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Abstract

The purpose of this work is to provide a detailed analysis of two different
conceptions of witchcraft and its persecution presented in the works The Witch-cult
in Western Europe (1933) and The God of the Witches (1933) by Margaret Murray
and Europe's Inner Demons (1975) by Norman Cohn. I have used a metahistorical
approach for my analysis, an approach which was first presented and used by
Hayden White (1973). This approach enabled the conception of these works as
stories, analysis of their key features by tools usually used for fictional stories and
comparison. The aim of this analysis has been to reconstruct the way in which
Norman Cohn and Margaret Murray configured their stories and to understand
the reasons for the persuasiveness of their stories of witchcraft in the academic
and non-academic background on the level of their narrative construction.
In addition, I have tried briefly to outline the shift in the theories and arguments
of Margaret Murray in her aforementioned works which were published with more
than a decade between them.
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Uvod

Kdyz v roce 1921 predstavila Margaret Murrayova svoji knthu The Witch
Cult in Western Europe a teorii o pohanském kultu rohatého boha, ktery podle ni
existoval napric celou Evropou a jehoz koreny sahaly az do neolitu, zpusobila tim
mezi badateli poprask. Reakce na ni byly rizné, od jednoznaéného odmitnuti (podle
profesora J. B. Russela: ,Moderni véda odmita teorie Murrayové ve vsech moznych
variantach.“) pres snahu podporit alespon nékteré jeji myslenky (napriklad Carlo
Ginzburg, ktery se snazil nalézt kompromis mezi teorii Murrayové a teoriemi jejich
kritik) az po nekriticky obdiv a prijeti, které vedly mimo jiné k zalozeni mnoha
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novopohanskych kultti a hnuti (napriklad Wicca, jejiz zakladatel Gerald Gardner,
amatérsky badatel a antropolog, na Murrayovou primo navazoval). Kromé mnoha
dalsich se k této jeji teorii odmitavé vyjadril ve své knize i Norman Cohn, doslova
tvrdi, ze:

Margaret Murrayova nebyla profesiondlni historickou ale egyptolozkou,
archeolozkou a folkloristkou. Jeji znalost evropské historie, a dokonce
i historie Anglie byla povrchni a jeji uchopeni historickych metod neexistujici.
Ve specifickém oboru studia ¢arodéjnictvi se zd4, ze nikdy neprecetla zadnou
z modernich knih o historii persekuci, a pokud ano, nevzala je na védomi.
V dobé, kdy se zamérila na tyto zélezitosti, uz ji bylo témér Sedesat, a jeji
myslenky byly prehnanymi a zkreslenymi verzemi Frazerovych zavéru. Po
zbytek svych dnu (a dozila se sta let) na téchto myslenkach tvrdosijné Ipéla
a kritiku odmitala, ackoliv dobte informovani nebo argumentujici badatelé
mohli jen nesouhlasné potrasat hlavou. (Cohn, 2000: 154)

Namisto toho Cohn prichazi s vlastni teorii, v historii nach4zi koreny obvinéni
vznasenych proti carodéjnicim a tvrdi, ze za procesy jako takovymi stoji prevazné
lidsky strach. Jeho teorie byla mezi badateli prijata veskrze pozitivné (podle
Roberta Pearce, 2005: 90-91, z deniku History Today je kniha ,bohatym zdrojem
fascinujicich historickych informaci a prukopnickou studii socidlni psychologie
pronasledovani (...)“, podle Briana B. Copenhavera (1975: 529) jsou ,jeho cile
jasné, jazyk presny a vyzkum dobre zvladnuty“.

Proc vsak laicti ¢tenari teoriim Murrayové verili? Na tuto otdazku se pokusila
odpoveédét Jacqueline Simpsonova (1994: 89-96) ve svém clanku ,Margaret
Murray: Who believed her and why?“. Jako davod vérohodnosti Murrayové uvadi
fakt, Ze jeji teorie se mohou na prvni pohled zdat davéryhodné a dobre podlozené,
kromé toho se nedockaly zpétné vazby z akademické pudy ihned, laicka verejnost
tedy neméla v knize predlozend tvrzeni s ¢im konfrontovat. Nazev jeji prace je
vsak zavadéjici, nesoustredi se zde na davody, pro¢ pravé pojeti ¢arodéjnictvi
Margaret Murrayové bylo pro akademické i neakademické prostredi tak zajimavé
a uveritelné — jeji prace spise pouze shrnuje tvrzeni, pro¢ by ¢tenari tomuto
pojeti verit neméli. V této praci se pokusim ukézat, ze davody, pro¢ byla teorie
Murrayové tak popularni a prijimand, jsou ponékud hlubsi a slozitéjsi, nez jak
tvrdi Simpsonova. Ty stejné divody ostatné zpusobuji i fakt, ze pojeti carodéjnictvi
a jeho perzekuce podle Cohna 1 Murrayové pretrvavaji az do dnesnich dob, a to
jak v akademickém, tak i neakademickém prostredi. Predpokladam znacnou
vnitrni pusobivost pribéhu, kterd meéla vliv na jeho nadcasovost a uvéritelnost;
veérim, ze diky zvolenému metahistorickému pristupu bude mozné podat na otazku
Simpsonové relevantnéjsi odpoved.

Cilem mé prace bude podrobné rozebrat a vzajemné porovnat dve odliSna
pojeti c¢arodéjnictvi a jeho perzekuce. Jedna se o pojeti, predstavena v dilech
The Witch-cult in Western Europe (1921) a The God of the Witches (1933) od
Margaret Murrayové a Europe’s Inner Demons (1975) od Normana Cohna. Pro
prehlednost budou knihy Murrayové v rozboru oznaceny ¢isly, a to chronologicky —
The Witch-cult in Western Europe bude mit ¢islo 1 a The God of the Witches c¢islo 2.
K porovnani vyuziji metody, predstavené a vyuzité Haydenem Whitem v jeho dile
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Metahistorie (1973). White rozebiral dila historikt a filozoft déjin devatendctého
stoleti, ja zde pouziji jeho pristup k rozboru tématu pojeti ¢arodéjnictvi u Cohna
a Murrayové, tedy jej aplikuji na oblast, kterou se on sam nezabyval.

Prvni ¢4st bude vénovana primo Haydenu Whiteovi a jeho dilu Metahistorie.
V kratkosti zde predstavim jeho metodu, tedy jeho teorii historického dila, jim
definované vysvétlovaci strategie a teorii tropt. Tyto néstroje déle vyuziji pri
rozboru konkrétnich dél na tGrovni jejich narativni vystavby. Bude zde vysvétleno
1 Whiteovo chépani ,pribéhu”, které je pro celou praci klicové. Nutno podotknout,
ze kategorie, které White ve svém dile predstavuje, ,,se totiz hodi spise k analyze
filozofie déjin nez pro rozbor konkrétni historiografické prace” (Haman, 2012),
proto jsem nékteré z nich pro Gcely této prace rozsirila tak, aby v jejich rdmeci bylo
mozné analyzovat i dila historiograficka.

Nasledujici ¢ast bude vénovana Normanu Cohnovi, tedy predstaveni jeho osoby,
dila Europe’s Inner Demons (1975) a dalsi tvorby, poté struéné predstavim badatelku
Margaret Murrayovou a jeji dvé dila, The Witch-cult in Western Europe (1921)
a The God of the Witches (1933). V dalsi ¢asti na zminén4 dila aplikuji Whiteovu
vyse predstavenou metodu, budu analyzovat a rozebirat klicové prvky v dilech
obsazené, a dile je srovnavat a interpretovat v souladu s Whiteovou metodou.
V zavéru prace shrnu ziskané poznatky a pokusim se nastinit davody, proc¢ jsou
dané pribéhy carodéjnictvi natolik presveédcivé, ze pretrvavaji v akademickém
i neakademickém prostredi az do dnesnich dob.

Metahistorie Haydena Whitea

Hayden White je americky literarni teoretik a historik, narozeny roku
1928. Vystudoval historii na Waynské statni univerzité v Detroitu, kde se pod
vlivem Wiliama Bossenbrooka zacal zajimat i o filozofii déjin. Pasobil mimo
jiné na katedrach historie Waynské, Rochersterské a Kalifornské univerzity,
byl profesorem katedry srovnavaci literatury na Stanfordské univerzité a také
profesorem rétoriky Kalifornské univerzity v Berkeley. White sdm sebe chapal
jako strukturalistu, diky zameéreni na textovou stranku byva vsak razen spise
mezi poststrukturalisty nebo postmodernisty (White, 2011: 573). Svou analyzou
historickych dél jako dél zaroven literarnich nabidl alternativu vacéi tradicéni
strategil porozumeéni, ktera se opird predevsim o zasazeni dél do historického
kontextu, ¢i jejich kritiku, jak tomu je u Simpsonové. Historicka dila se totiz podle
néj vyznacuji také literarnimi a rétorickymi prvky, charakteristickymi zapletkami
a zpusobem jejich rozuzleni i celkovym emocionalnim vyznénim. Rozlisuje v nich
nékolik drovni konceptualizace, a to nasledujici: kronika, pribéh, konstrukce
zapletky, zpuisob argumentu a ideologickd implikace (White, 2011: 18); definuje
také vybrané tropologické mody (White, 2011: 52—61). Urovné konceptualizace dila
a tropologické mody jsou pro moji praci stézejni, proto je zde v kratkosti predstavim.

Abychom mohli pracovat s Whiteovym pojetim pribéhu, je nutné nejprve ukazat,
jaky rozdil spatiruje mezi pribéhem a kronikou. Serazenim udalosti podle ¢asového
poradi vznika kronika, kterda se proménuje v pribéh dalsim usporadanim téchto
udéalosti do formy procesu déni, u kterého se predpoklada néjaky zacatek, prostredek
a konec. ,,Této premény kroniky v pribéh se dosahuje vylicenim nékterych udalosti
v kronice jako vstupnich motiv1, jinych udalosti jako motiva koncovych a dalsich
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jako motivi prechodnych.“ (White, 2011: 19). Takovéto usporadani udalosti kroniky
do podoby pribéhu nasledné vzbuzuje otazky, na které se snazi historik odpovedét,
jako napriklad: ,Pro¢ se to stalo?“ ,Co se stalo potom?“ ,Jak to dopadlo?“; tyto
otazky ,urcuji vypravécskou strategii, kterou musi historik pti vytvareni svého
pribéhu pouzit® (White, 2011: 21). Po precteni pribéhu se nabizeji vsak i otazky
jiné, jako napriklad: ,,Co z toho plyne?” nebo ,Jaky je zde smysl?“; tyto otazky ,se
tykaji struktury celé skupiny uddlosti, chapané jako uzavreny pribéh a vyzaduji
nazorné posouzeni vztahu mezi danym pribéhem a ptribéhy jinymi, které je mozné
v kronice ,nalézt‘, rozpoznat’ nebo ,odhalit (White, 2011: 21). A pravé na tyto
otazky je mozné podle Whitea odpovedét prostrednictvim raznych vysvétlovacich
strategii.

Dostéava-li pribéh svij vyznam tim, ze je urcen jeho druh, jedn4 se podle Whitea
o vysvétlovaci strategii prostrednictvim konstrukce zapletky (White, 2011: 19).
Mody konstrukce zapletky rozlisuje celkem Ctyri, a to romanci, tragédii, komedii
a satiru. Romance je ve zkratce dramatem sebeidentifikace symbolizované
hrdinovou transcendenci svéta zkusenosti, jeho vitézstvim nad nim a osvobozenim
z tohoto svéta. Jedné se o dramatické vitézstvi dobra nad zlem, ctnosti nad neresti,
svétla nad temnotou a konecné lidské transcendence svéta, kde byl ¢lovék uvéznén.
Satira je presnym opakem romantického dramatu vykoupeni, jedna se o drama
rozvratu a prevladéa zde predstava clovéka jakozto vézné svéta namisto jeho vladce.
Satira prindsi poznani, ze lidské védomi a viale nikdy nedostacuji k tomu, aby
prekonaly temnou silu smrti jednou provzdy. Komedie nabizi nadéji na docasné
vitézstvi nad svétem prostrednictvim usmireni spole¢enskych a prirodnich sil,
symbolizovaném tradicné vyuzivanymi svateénimi prilezitostmi. Usmireni se
odehraje nejen mezi lidmi navzajem, ale 1 mezi lidmi, spole¢nosti a svétem; findlni
stav spolecnosti je poté vylicen jako lepsi a Cistsi, nez byl na pocatku. A posledni,
tragédie také nabizi nadéji na docasné vitézstvi, ovSsem spise poukézanim na jesté
hrozivéjsi stavy oddéleni jednoho c¢lovéka od druhého, nez jsou ty, které danou
tragédii podnitily. Ztroskotani hlavni postavy a rozpad jejiho svéta nema za tcel
zastrasit prezivsi, ale jejich uvédoméni, které spociva v epifanii zakona ridiciho
lidskou existenci, kterou prinesl prvotni vzdor v pribéhu.

White k tomu dodava néasledujici:

Tragédie a satira jako mody konstrukce zéapletky odpovidaji potrebam téch
historikt, kteri spatiuji za zméti udalosti v kronice nebo uvniti této zméti
trvalou strukturu vzdjemnych vztaht ¢i véény ndvrat stejného v jiném.
Romance a komedie zduraznuji, ze procesy, na prvni pohled bud ve své
podstaté neménné, nebo proménlivé pouze ve svych jednotlivych podobach,
déavaji vzniknout novym sildm ¢i podminkam. Kazd4 z téchto archetypalnich
struktur zapletky s sebou vsak nese dusledky pro kognitivni postupy, jimiz se
historik snazi ,vysvétlit®, co ,,se skute¢né stalo” béhem historického procesu,
pricemz nabizi obraz jeho pravé podoby. (White, 2011: 26)

Nabizi-li historik vysvétleni usporadani udalosti svého vypravéni tim,
ze hledd domnélé zakony historického vysvétleni, jedna se podle Whitea
o vysveétleni prostrednictvim formalniho argumentu. Namisto zobrazovani toho,
pro¢ a jak se to stalo, se zde tedy autor uchyluje k vysvétleni procesu vyvoje
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od jedné situace ke druhé s odkazem na obecni kauzdlni zdkony. White zde
rozlisuje Ctyri vysvétlovaci teorie — formistickou, organistickou, mechanistickou
a kontextualistickou (White, 2011: 29). Jednoduse receno, formisticka teorie se
snazi o urceni jedinecnych vlastnosti predmétd nachézejicich se v rozebiraném
historickém poli, zatimco organisticka je vice integrativni a ve svych postupech
reduktivnéjsi, snazi se zobrazit jednotlivosti, rozpoznané v historickém poli, jako
soucéasti syntetickych procest. Mechanisticka teorie je podobné integrativni jako
organistickd, snazi se vsak hledat kauzalni zdkony, které by urcovaly vysledky
procesu, rozpoznanych v historickém poli. A posledni, kontextualistickd teorie
predstavuje funkcionalistické pojeti vyznamu ¢i smyslu rozpoznanych udélosti,
umoznuje rozsirit zabér a obnovit jejich konkrétnost. Jejim vychozim predpokladem
je, ze udalosti je mozné vysvétlit zasazenim do kontextu, v némz se vyskytuji — to,
pro¢ se projevily uréitym zpusobem, muze vysvetlit odkryti specifickych vazeb,
které mély k jinym udélostem v okolnim historickém prostoru.

Jakykoliv z téchto vysvétlovacich modelt 1ze tedy v historickém dile pouzit,
aby nabidl cosi jako formalni zdivodnéni skuteéného vyznamu udalosti
zachycenych ve vypravéni. Od akademizace historie pocatkem devatenactého
stoleti se jim vsak mezi uzndvanymi profesionalnimi historiky nedostavalo
stejného uplatnéni. Coby hlavni kandidati ortodoxie prevazovaly mezi
akademickymi historiky spise formistické a kontextualistické modely.
Kdykoliv se u uznavanych mistri tohoto uméni objevily organistické nebo
mechanistické tendence, jako u Rankeho a Tocquevilla, pohlizelo se na né
jako na politovanihodné ustupky od nalezitych forem, které ma vysvétleni
v historii mit. Pokud navic u néjakého myslitele prevladlo nutkani vysvétlit
historické pole jednoznaéné organistickymi nebo mechanistickymi pojmy,
jako tomu bylo na jedné strané u Hegela a na strané druhé u Marxe, bylo toto
nutkéani vysvétlovano jako pri¢ina upadku do zlopovéstné ,filozofie dé&jin®.
(White, 2011: 37)

Posledni vysvétlovaci strategii je podle Whitea vysvétleni prostrednictvim
ideologické implikace.

Ideologické rozméry historického liceni odrazeji eticky prvek v historikové
osvojeni si urcitého postoje v otdzce povahy historického poznani a duasledk,
které je mozné ze studia minulych uddlosti odvodit pro pochopeni udalosti
soucasnych. Terminem ,ideologie“ mam na mysli soubor predpisd, na jejichz
zakladé zaujima clovek postoj v sou¢asném svété spolecenské praxe a jedna
podle nich (bud za ucelem zmény svéta, nebo uchovani jeho aktualniho
stavu); takové predpisy doprovazeji tvrzeni postulujici autoritu ,,védy“ nebo
yrealismu®. (White, 2011: 40)

Autor rozeznava Ctyri zakladni ideologické pozice — anarchismus,
konzervatismus, radikalismus a liberalismus. Existuji 1 dalsi metapolitické postoje,
napriklad apokalyptismus ndbozenskych sekt raného novovéku nebo fasismus,
jedna se ale o postoje natolik autoritarské, ze nemaji potiebu podporit autoritu
svych tvrzeni racionalistickymi nebo védeckymi zaklady (White, 2011: 40—42).
Zminéné terminy slouzi vsak k oznaceni obecného ideologického smérovani,
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nikoliv jako nalepky konkrétnich politickych stran; stejné tak zpasob, kterym je
za pomoci formélniho argumentu vysvétlovana konstrukce zapletky historického
procesu, nemusi podle Whitea nutné znamenat ideologickou pozici, kterou autor
veédome zastava. Pro Ucely této prace vsak nejsou Whitem definované kategorie,
proto jsme je po konzultaci s vedoucim prace rozsirili o dva filozofické sméry —
racionalismus spojeny s osvicenstvim a romantismus. Oba dva se ndm podarilo
v dilech rozpoznat.

Vsechny Ctyri postoje pripousti nevyhnutelnost spolecenské zmény, ale maji
rozdilné ndzory na vhodnost a optimalni tempo zmén. Konzervativei jsou vuci
zméné nejméné duverivi, liberdlové, radikalové a anarchisté k ni pristupuji
optimistic¢téji. Konzervativel a liberalové se domnivaji, ze zakladni struktura
spolecnosti je zdravd, a druh zmény, ktery je podle nich nevyhnutelny, je
nejefektivnéjsi ve chvili, kdy dojde ke zméndam konkrétnich ¢asti; oproti tomu
radikdlové a anarchisté véri v nutnost zmén strukturnich vazeb celku (White,
2011: 43-44). Predvidané tempo zmén mé byt podle konzervativel prirozené,
liberdlové davaji prednost spolecenskému rytmu parlamentnich rozhovora
a volebnim bojim mezi stranami. Oproti tomu radikalové a anarchisté predvidaji
moznost kataklyzmatickych zmén, s tim rozdilem, ze radikalové predpokladaji, ze
k odstartovani takovych zmén je potreba jistd mira spole¢enské moci (White, 2011:
44). Pro konzervativce predstavuje historicky vyvoj postupné rozvijeni v soucasnosti
vladnouci institucionalni struktury, kterou chapou jako utopii. Liberalové usiluji
o zdokonaleni této struktury, ale az v dobé vzdalené budoucnosti, aby odradili
od pripadnych radikalnich tendenci; naopak radikdlové vnimaji dany stav jako
bezprostredni a usiluji o jeho dosazeni revolu¢nimi prostredky. Anarchisté maji
sklon idealizovat vzd4lenou budoucnost prirozené lidské nevinnosti, ze které upadli
lidé do zkazeného spole¢enského stavu, utopicky stav je podle nich dosazitelny
kdykoliv — staci, aby se lidé chopili kontroly nad svou esencidlni lidskosti a tim
znic¢ili spole¢nosti propagovanou viru v legitimitu stavajictho spolecenského
usporadani.

Je to vsak hodnota pripisovana stavajicimu spolecenskému usporadéni, ktera
vysvétluje jejich rozdilna pojeti jak podoby historického vyvoje, tak podoby,
kterou na sebe historické poznani musi brat. (White, 2011: 45)

Radikalové maji s liberaly spole¢nou viru v moznost studovat déjiny racionalné
a veédecky, lisi se vsak v nédzorech, z ¢eho by se méla racionalni a védecka
historiografie skladat. Konzervativei 1 anarchisté veéri, ze je mozné objevit smysl
déjin a zobrazit jej v pojmovych schématech, ktera jsou kognitivné zodpovedna,
a ne tedy pouze autoritativni — ale jejich pojeti typicky historického poznani
vyzaduje viru v intuici jako zaklad pro vytvoreni historické védy. Anarchisté maji
tendence k empatickym pristupiim romantismu, zatimco konzervativei maji snahu
integrovat intuitivni pohledy na predméty v historickém poli do organistického
pojednani celého procesu (White, 2011: 45-46).

Eticky vyznam historického dila se podle Whitea odrazi pravé v modu
ideologické implikace, jehoz prostrednictvim je mozné propojit estetické vnimani,
tedy konstrukci zapletky, a kognitivni postup, tedy argument, tak, ze muzeme
odvodit preskriptivni tvrzeni z tvrzeni na prvni pohled pouze deskriptivnich
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nebo analytickych. Moralni disledky daného historického argumentu musi byt
odvozeny ze vztahu, o kterém historik predpokladé, ze uvnity skupiny rozebiranych
udalosti existoval, a to mezi strukturou zapletky a podobou argumentu (White,
2011: 47). Nutno zminit, ze pro Gcely této prace vsak nejsou Whitem definované
kategorie, proto jsem je rozsirila o dva filozofické sméry — racionalismus spojeny
s osvicenstvim a romantismus.

Kromé vysvétlovacich strategii voli podle Whitea kazdy autor i uréitou pojmovou
strategii, pomoci které vysvétluje nebo reprezentuje vybrané faktické udaje.

Veérim, ze na této irovni historik vykonava ve své podstaté poetickou ¢innost,
kterou prefiguruje historické pole a konstituuje je jako oblast, na niz aplikuje
jim uzivanou konkrétni teorii k vysvétleni toho, ,jak se to doopravdy stalo“.
(White, 2011: 11)

Jednotlivé akty této refigurace muzeme charakterizovat za pomoci jazykovych
modu, které je utvareji, a to jako metaforu, metonymii, synekdochu a ironii.
Metafora spatruje podobnost mezi dvéma predméty navzdory jejich ocividnym
rozdilim. Metonymie redukuje celek na jednu z jeho c¢asti, coz mize mit podobu
vztahu mezi Cinitelem a ¢inem (hrom buraci) nebo mezi pricinou a nasledkem
(buraceni hromu); umoznuje nam tedy rozliSovat mezi dvéma jevy a jeden z nich
redukovat na pouhy projev druhého. Synekdocha chape obé ¢asti jako integraci
uvnitr celku, ktery je kvalitativné odlisSny od sumy jeho ¢asti, pricemz tyto casti
jsou pouhymi mikrokosmickymi replikami celku. Vsechny tyto tri tropy oznacuje
autor jako naivni, a to proto, ze se mohou rozvijet pouze s virou ve schopnost jazyka
obrazné uchovat povahu véci. Ironie je oproti nim zasadnim zptusobem dialekticka,
protoze predstavuje védomé uziti metafory za ucelem slovni autonegace. Jejim
cilem je potvrdit opak toho, co se na doslovné trovni tvrdi otevrené, nebo naopak,
a predpokladd, ze prijemce je schopen rozeznat absurditu daného tvrzeni na
zakladé hlubsi znalosti, téonu hlasu, kontextu a podobné (White, 2011: 52—60).

Whiteovy definice tropt jsou pro ucelu této prace zbytecné slozité, pouzijeme
proto klasické literarni definice téchto pojmt. Metonymie je preneseni vyznamu na
zakladé vnitini spojitosti, synekdocha je preneseni vyznamu na zakladé vécnych
souvislosti. Ve Whiteové pojeti je rozhodujici vztah ¢asti a celku, tedy vztah
konkrétnich zachycenych udélosti k celkové strukture mapovaného historického
procesu.

Norman Cohn a linie perzekuénich stereotypu

vess

v letech 1915-2007, ktery 14 let pusobil na univerzité v Sussexu. Narodil se do
zidovsko-katolické rodiny, coz mohlo podnitit jeho zdjem o historii perzekuce
ruznych socidlnich a nabozenskych skupin. Ve svych dilech se zaméroval na
problém korenu fanatického prondsledovani, ktery se v moderni Evropé staval
stale vice opomijenym z divodu prumyslového pokroku a presvédceni, ze z moderni
civilizace navzdy vymizel prvek surovosti, typicky pro driveéjsi spolecnosti. Jeho
dilo bylo prijimané veskrze pozitivné, kniha The Pursuit of the Millennium byla
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v prazkumu porddaném tydenikem The Times Literary Supplement v roce 2005
dokonce hodnocena jako jedna ze 100 nejvlivnéjsich knih 20. stoleti.

Zavéry, ke kterym dosel v rozebiraném dile Europe’s Inner Demons: The
Demonization of Christians in Medieval Christendom, by se daly shrnout
nésledovné. Koreny prondsledovani uréitych skupin spocivaji v predstave, ze
uvnitt velké, majoritni skupiny se nachazi skupinka mensi, tajn4, ktera se vénuje
praktikdm pro vétsi skupinu neprijatelnym, a je tak pro ni potencionélni hrozbou.
Poprvé byla tato predstava promitnuta do reality spolu s prondsledovanim
krestanu ve 2. stoleti. K ni byl postupem casu pridan motiv d4bla, a tak zacal byt
napriklad rad templara, ktery puvodné vznikl za Gc¢elem slouzit cirkvi a chranit ji,
povazovéan za spolek uctivaca dabla. Jejich status cirkevnich a politickych nepratel
témer zcela skryl praptvodni divod jejich perzekuce, jimz byly finance a mocenské
postaveni. Zajimavé je, ze po templarich se obvinéni vznasend proti nim, udrzela
a byla vznasena nadéle; nejprve proti vybranym jedincim z rad duchovenstva,
jako byl napriklad papez Bonifac VIII., ddle potom i proti Zendm, obvinovanym
z carodéjnictvi. Zde se k déablu samotnému pridala i zvérstva jako napriklad
kanibalismus, ritudlni vrazdy malych déti a nadlidské schopnosti typu létani nebo
moznosti proménit se ve zvire. I tyto schopnosti se Cohnovi podarilo vystopovat
do minulosti, jejich koreny podle néj spocivaji v lidovych pribézich o strigach
a nocnich zendach. Tato obvinéni ale byla vznasena proti obyc¢ejnym Zenam z vesnic
a malych mést, nemtzeme za jejich procesy tedy hledat stejné davody jako za
témi templarskymi. Zde prichdzi na radu lidsk4 jesitnost, zavist ¢i prosty strach
a takovéto prvky se staly zbrani mnohem mocnéjsi, nez se kdy dalo ocekévat,
a i kvali nim byly souzeny a upalovany celé rodiny.

Margaret Murrayova a pravéky pohansky kult

Margaret Murrayova byla britskou egyptolozkou, archeolozkou, antropolozkou
a folkloristkou zijici v letech 1863-1963. Byla historicky prvni zenou-lektorkou
archeologie ve Velké Britanii, pracovala na Londynské univerzité a v letech
1953-1955 pusobila 1 jako prezidentka spole¢nosti Folklore. Narodila se do bohaté
rodiny v indické Kalkaté, roku 1894 zacala studovat egyptologii na Londynské
univerzité, kde se spratelila s Flindersem Petriem, kterého pozdéji doprovazela
na expedicich (1902-1903) a ktery ji také roku 1898 udélil titul Junior Professor.
Po navratu z expedice se angazovala v prvni viné feministického hnuti. Pasobila
iv muzeu v Manchesteru, kde v roce 1908 byla prvni zenou, kterd verejné odhalila
mumii. Kvili prvni svétové valce se nemohla vratit do Egypta, proto zamérila svaj
vyzkum na teorie ¢arodéjnického kultu. V letech 1921-1931 se tcastnila vykopt
na Malté a Menorce, kde se zacala zajimat o folkloristiku. Roku 1927 ji byl udélen
cestny doktorat a roku 1935 odesla do penze, nadale vsak publikovala a vyucovala.

Zaveéry, ke kterym dosla v rozebiranych dilech The Witch-cult in Western Europe
a The God of the Witches, by se daly shrnout nasledovné. Samotné pronéasledovani
¢arodéjnic bylo zptsobeno strachem z neznamé skupiny lidi zijici mimo spolec¢nost
a praktikujici svoje nabozenstvi. Koreny tohoto strachu sahaji az do doby zelezné,
kdy puvodni obyvatelstvo, pozustatky kment z doby bronzové, bylo témeér
vyhubeno néjezdnickymi kmeny, pro tuto dobu typickymi. Ti, kteri Gtok prezili,
zili vétsinou na odlehlych a $patné pristupnych mistech (baziny atp.), a aby se
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nepratelim ubranili, zacali zasévat do jejich srdei strach, ktery byl pozdéji spojen
s postavou Rohatého boha, bozstva, kterého tyto kmeny uctivaly. Byva zobrazovan
jako humanoidni postava navlecena ve zvirecich ktzich a s parohy/rohy. Prvek
strachu z cizi skupiny pavodnich obyvatel je spojen kromé ¢arodéjnic také s vilami
a,,lidmi z kopct“. Praveé tito pavodni obyvatelé, kteti prezili, jsou podle Murrayové
predky carodéjnic, které byly pro svoji viru stthdny v 15.—17. stoleti. Cirkev chape
jako prvek ohrozujici ¢arodéjnicky kult, nikoliv naopak. Za preznacenim Rohatého
boha na dabla stoji predevsim kiestansti zapisovatelé a cirkevni i svétské autority.
Carodéjnické sabaty popisuje jako radostna setkani s prilezitostnymi hostinami,
spojend se vzdavanim ucty Rohatému bohu; magie zde navzdory obecnym
predpokladim nehrala az takovou roli. Prejima Frazertv koncept umirajiciho
boha a dava ho do souvislosti s bohem ¢arodéjnic a bozskou obéti — za zndmé bozské
obéti v historii oznacuje napriklad Janu z Arku nebo Thomase Becketa.

Modus konfigurace zapletky

Norman Cohn ve svém dile mapuje linii perzekucnich stereotypt, ktera
se tdhne napri¢ evropskymi déjinami a jejiz koreny sahaji az do 2. stoleti, kdy
pohansti Rekové a Rimané obvinili kfestanské skupinky z ritualniho obétovani
deéti, sexudlnich orgii, incestu a dalsich skandalnich praktik. Tato linie funguje na
zédkladé Cohnem definované predstavy o tajné spolecnosti, ktera existuje v rameci
skupiny vetsi, jsou ji pripisovany zavrzenihodné a nelidské praktiky a predstavuje
tak pro vétsi skupinu hrozbu. Autor zde doslova tvrdi, ze: ,... velky hon na
carodéjnice se stal moznym ve chvili, kdy praktiky a zkusenosti byly interpretovany
v kontextu skryté, systematicky nelidské spolecnosti“ (Cohn, 2000: X).

Ve svém dile tedy Cohn upozornuje na neménny zakon ridici a ovlivnujici
lidskou existenci. Predstava, ktera tento zdkon podminuje, existuje jiz od dob
staroveéku a lidé, ac si jeji existenci nejspis ani neuvédomuyji, ziji v jejim podruci
a predavaji si jeji odkaz i nadéle. Cohn klade daraz na lidsky rozum namisto slepé
viry v povéry a prejimani predsudku, hleda koreny téchto povér a tvrdi, Ze ,,...neni
jediny davod, pro¢ predpokladat, ze vétsina zen obvinénych z ¢arodéjnictvi se sama
za ¢arodéjnice povazovala“ (Cohn, 2000: 228). Kriticky se zde stavi i vuéi tradicim,
ukazuje, ze lidska predstavivost m4 silu vybudovat urcity model, ale jiz neni ochotn4a
jej néjakym zptisobem potvrzovat poté, co byl jednou obecné prijat (Cohn, 2000: 233).
Na zavér knihy také Cohn poukazuje na horsi stav, nez byl stav poc¢atecni, tedy na
stav tésneé predchazejici velkému honu na ¢arodéjnice: ,Az do naseho stoleti nebyly
nikdy proces a podminky démonizace zobrazeny hruzostrasnéji.“ (Cohn, 2000: 233)
Timto odkazuje na problematiky mnohem rozsahlejsiho a masovéjsiho charakteru,
problematiky moderni doby jako napriklad holocaust. Na zakladé vyse uvedenych
prvkid jsem v dile Normana Cohna identifikovala zdpletku tragickou.

Margaret Murrayova ve svych dilech popisuje prislusniky davného pohanského
kultu, uctivajici Rohatého boha plodnosti, a jejich potomky — ¢arodéjnice. Stihani
téchto potomkt bylo zapri¢inéno mylnou interpretaci jejich davnych tradic
a zvyku a také preznacenim jejich bozstva na zakladé démonologickych predstav
inkvizitori a krestanskych zapisovateld. Murrayova zde zminuje velice cCasty
koncept nahrazeni starého boha bohem novym a nasledné démonizace puvodniho
bozstva: , Buh starého nabozenstvi se stava ddblem nabozenstvi nového.“ (Murray,
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1933: 6) Déle tvrdi, ze ndbozenské reformace byly soustredény vyhradné na dobte
dostupn4 a civilizovand mista, zatimco v mistech vzdalenych a méné pristupnych
nadéle prezivalo puvodni pohanské nabozenstvi. Ukazuje to na prikladu Egypta,
kde dochézelo k islamizaci mést v Udoli Nilu, zatimco v poustnich oblastech
a oazéch naddle pretrvavalo staré nabozenstvi; a také na prikladu christianizace
Velké Britanie, kterou Murrayova popisuje jako pohanskou, ale s krestanskou
aristokracii a pravidly (Murray, 1933: 4).

Jednd se zde tedy o konflikt mezi ¢lovekem a spolecnosti a prohlubovéni
protikladt v rdmci tohoto konfliktu, aték k prirodé, minulosti a idedlim a vzpoura
proti redlnému svétu. Carodéjnice jsou 1idé na okraji spoleénosti, ligici se zjevem
a svoji vyjimecnosti, autorka déale zdtraznuje jejich emotivnost, subjektivnost
a tajemnost. Presné kvuli témto davodum se setkavali s nepochopenim a ve
svych sousedech tak vzbuzovali strach, ktery pozdéji zapric¢inil masivni hon na
carodéjnice, tedy dal vzniknout novym sildm, do té doby nepoznanym. Z vyse
zminénych divoda byla u Murrayové rozpoznéna zapletka romanticka.

Vysvétleni prostiednictvim formalniho argumentu

Norman Cohn spatiuje v rozebirané historii linearitu perzekuc¢nich stereotypt
a hleda kauzalni zdkonitosti urcujici vysledky zde rozeznanych procest. Kauzalni
zakonitosti je zde davna existence predstavy o tajné spolec¢nosti a s ni spojeny
nésledny model perzekucnich stereotypu, pouzivanych pri snaze tuto hrozbu
potlacit. Vysledkem tohoto procesu je poté odsouzeni nevinnych lidi na zakladé
prevzatych predstav a predsudku.

Zrnko pravdy v dukazech spociva ve faktu, ze nékteri lidé skutecné vérili,
ze po nocich 1étaji, a ze nékteré zeny véri samy sobé to, ze po nocich kopuluji
s incubem. Zbytek ma sv(j puvod v predstavivosti nékterych inkvizitora,
biskupt a soudcu, kteri vyuzivali a zneuzivali inkvizitorské postupy pro
ziskani potvrzeni vseho, ¢eho potirebovali. (Cohn, 2000: 210)

U Cohna jsem tedy nalezla mechanistickou teorii formalniho argumentu;
zajimavy je fakt, ze pravé tato teorie byva ve vétsiné dél spojena s tragickou
zapletkou.

Teorii formalniho argumentu, nalezenou v dilech Margaret Murrayové, je teorie
organisticka. Tato teorie je charakteristicka tim, Ze zobrazuje jednotlivosti jako
soucast syntetickych procest a jeji argumenty jsou abstraktniho charakteru, coz je
u této badatelky patrné jiz na prvni pohled. Spise nez o zachyceni jednotlivosti se
historikové zajimaji o popis takto vzniklého integrativniho procesu — podle Whitea
ma organisticky historik ,,sklon nechat se vést touhou nahlizet na individudlni
entity jako na soucasti procesu, které se seskupuji do celkd vétsich, nez je suma
jejich ¢asti, nebo se od ni kvantitativné 1isi.“ (White, 2011: 32). White také tvrdi, Ze
k vyuzivani této teorie tithnou idealisté (White, 2011: 32), cemuz pristup Murrayové
taktéz odpovida.
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Ideologicka implikace

Norman Cohn ve svém dile preferuje rozumové poznani a kritizuje povéry
a predsudky, zpusobujici, Ze na nich zalozeni predstava a nésledny model
existuji v lidské spolec¢nosti a ovlivnuji ji po tak dlouhou dobu. Vynaklada velké
usili k tomu, aby nasel koreny obvinéni vznasenych proti ¢arodéjnicim a dokazal
tak, Ze jsou soucasti prastarého vzorce, zalozeného na predstavé malé skryté
skupiny, ohrozujici skupinu majoritni. Jeho racionalisticky pohled nepripousti,
ze by carodéjnice mohly mit néjaké nadprirozené schopnosti, jsou to podle néj
nevinni lidé, odsouzeni na zdkladé predstavivosti a o¢ekavani soudct a cirkevnich
predstavitela. Ideologickou implikaci nalezenou v dile Normana Cohna je tedy
ideologie racionalisticko-osvicenska.

Murrayova zachycuje puvodni pohansky kult v lehce idealizované podobé,
vcéetné jeho tradic, ritualt a zvyku, které byly pozdéji mylné interpretovany.
Je pro ni tedy typické obraceni se do minulosti, prirody a fantazie. Racionalismus
a touhu po poznani odsouva stranou a namisto toho vyzdvihuje bezprostredni
prozitky, tajemno a krasu dnes jiz zapomenuté kultury. Ideologickou implikaci,
nalezenou v dile Margaret Murrayové je implikace romanticka. Tato implikace je
Uzce propojena s modem romance, predstavenym vyse.

Tropologicky modus

7Z Whitem definovanych vysvétlovacich strategii jsem u Cohna identifikovala
metonymii. Jak jsem psala vyse, jedna se o preneseni vyznamu na zakladé vnitini
spojitosti, zde tedy spojeni udalosti historického pole do jednoho linearniho procesu
na zakladé vnitini spojitosti. Vnitini spojitosti rozebiranych udalosti je existence
predstavy o skryté a tajné spolecnosti a nasledné snahy majoritni spolec¢nosti o jeji
potlaceni. Ta je spojena s perzekucnimi stereotypy a predsudky, které je mozné
spatrit v kazdé ze zachycenych udalosti, ¢cimz Cohn doklada jejich linearitu.

Tropologickym modem nalezenym u Magaret Murrayové je synekdocha.

Vystopovala jsem uctivani Rohatého Boha kupredu skrze staleti, od jeho
paleolitickych zdklad®, a ukazala, ze preziti kultu bylo zptisobeno prezitim
kmenu, které daného boha uctivaly, protoze vira samotnd by se udrzet
nemohla proti invazi ostatnich lidi a nabozenstvi, pokud by se nenasla vrstva
populace natolik silna, aby ji udrzela nazivu. (Murray, 2014: 2)

Jak je patrné z citovaného uryvku, jednd se o preneseni vyznamu na zakladé
véené souvislosti. Véci, ktera spojuje prvky, které Murrayova zkouma, je v prvni
radé uctivani Rohatého boha —nach4zi jeho vyobrazeni na mnoha mistech a doklada
tak linearitu celého kultu, ktery byl podle ni rozsireny od zdpadni Evropy pres
Evropu stredni az po Blizky vychod (Murray, 2014: 1).

Relevantnost a spravnost v dilech nalezenych strategii si muzZeme ovérit
i v néasledujicim Whiteové tvrzeni:

Tragédie a satira jako mody konstrukce zapletky odpovidaji potrebam téch
historikt, kteri spatiuji za zméti udalosti v kronice nebo uvnitr této zméti
trvalou strukturu vzdjemnych vztaht ¢i vééna navrat stejného v jiném.
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Romance a komedie zduraznuji, ze procesy, na prvni pohled bud ve své
podstaté neménné, nebo proménlivé pouze ve svych jednotlivych podobach,
dévaji vzniknout novym sildm ¢i podminkam. (White, 2011: 26)

Jak bude ukézano nize, presné tyto tendence bude mozné u zvolenych historikt
spatrit. A nyni uz k samotnému rozboru konkrétnich deél.

Realita hrozby

Zde mame dva zcela odlisné pohledy na carodéjnice a hrozbu s nimi spojenou.
Podle Normana Cohna je ¢arodéjnické hnuti neredlnou, vykonstruovanou hrozbou,
zalozenou na predstavach cirkevnich a svétskych autorit. Pripousti u vypoveédi
mozné zrnko pravdy, to spoc¢iva v moznosti, Zze nékteré zeny mohly skutecné vérit,
Ze po nocich kopuluji s incubem ¢i 1étaji. Pojeti Margaret Murrayové (1 1 2) se od
jeho teorie diametralné lisi, podle autorky je hrozba redlna, ovsem predstavuje
ji krestanska cirkev pro puvodni pohansky kult, nikoliv naopak; prirknuti
negativniho aspektu ritualim plodnosti bylo podle ni védomé a ucelné.

Pronasledovatel

V dile Normana Cohna plni roli pronasledovatele jak cirkevni a svetské autority,
tak 1 obycejni lidé. Cirkevni a svétské autority pronasleduji domneélé ¢arodéjnice
na zakladé predstavy o tajném spolku uctivajicim dabla, zatimco obycejné lidé jsou
vedeni strachem, lidskou jesitnosti a zavisti. Margaret Murrayova ve své prvni
knize (1) za pronasledovatele prohlasuje krestanstvi a jeho zapisovatele, v knize
druhé (2) to bere jiz ponékud obecnéji, jako pronasledovatele chape krestanstvi
obecné, konkrétné pak krestanskou cirkev, kterd démonizovala puvodni pohanské
bozstvo a udélala z néj tak dabla nabozenstvi nového, tedy krestanstvi.

Pronasledovany

Pronasledovanymi jsou u Cohna nevinni lidé, casto kirestané. Cirkevni a svétské
autority implicitné predpokladaly, ze obvinéni jsou ¢leny tajného, dabla uctivajiciho
spolku, a mucili je za Gcelem ziskani jmen dalsich ¢lent této spolec¢nosti. Mimo jiné
se také verilo, ze ¢arodéjnictvi se provozuje v rodinach — proto byly v nebezpeci
i divky, jejichz matky byly z carodéjnictvi obvinény. Zde se opét Murrayova od
Cohna lisi, tvrdi totiz (1), ze prondsledovani byli potomci ptivodnich kment, zijicich
v Evropé, kteri (2) s prichodem kment doby zelezné utekli do méné civilizovanych
a hure pristupnych oblasti. Tito lidé poté v ramci preventivni obrany systematicky
zasévali strach do srdei svych novych sousedt. Tak se zrodil strach z lidu z kopen,
vil, ktery polozil zaklad pozdéji vzniklému strachu z ¢arodéjnic.

Protivnik

Protivnikem v poddni Normana Cohna je spolecnost, lidova kultura, ktera
udrzuje pri zivoté predstavu o tajné, skryté spolecnosti a kterd zaroven nekriticky
prejimé povéry a predsudky z minulosti a umoznuje tak jejich vyuziti pti stihani
dalsich nepratel. U Margaret Murrayové (1 1 2) jsou vsak protivnikem krestansti
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zapisovatelé, kteri pripisuji carodéjnicim nelichotivé a zastrasujici privlastky
a ovlivnuji tak vysledny efekt psaného zdznamu. Byli to i oni, kdo podle autorky
preznacili Rohatého boha na dabla, zddna z ¢arodéjnic tak svého boha nenazyvala
a jeho démonizaci vsechny do jedné odmitaly.

Priciny perzekuce

Pri¢iny perzekuce lezi podle Cohna v projekci carodéjnické problematiky do
predstavy o utajené spolecnosti. S nemalym prispénim predsudkt a ocekavani
cirkevnich a svétskych autorit na strané jedné a strachu spojeného s lidskou
jesitnosti a zavisti na strané druhé tak vzniknul velky hon na ¢arodéjnice. I podle
Murrayové (2) lezi priciny perzekuce ve strachu z neznamé skupiny, je to vsak
skupina stojici mimo skupinu velkou. Jedna se o strach z lidu z kopct, konkrétné
vil, z neznamych sousedu, ktery zapriCinil vznik strachu z ¢arodéjnic a jejich
nasledné stihani. Prvek strachu u uzavreni skupiny je zde tedy pro oba autory
totozny. Ve své prvni knize se otdzkou pric¢iny perzekuce nezabyva.

Pavod perzekuce

Pavod perzekuce spociva podle Normana Cohna v prejimani lidovych predstav
a povér ortodoxii, konkrétné se jedna napriklad o predstavy o noc¢nich zenich.
Murrayova se na puavod perzekuce diva v tomto pripadé podobné (1 1 2), podle ni
spociva v mylné interpretaci a degradaci pohanskych tradic a rituala plodnosti
a také v preznaceni pohanského boha na d4abla. V obou pripadech tedy hraje roli
nekritické prijeti néjaké predstavy a jeji aplikovani na problematiku ¢arodéjnictvi
za Ucelem jej néjakym zpusobem démonizovat ¢i stylizovat do pozice hrozby, at uz
pro spolec¢nost obecné, nebo pro cirkev.

Stredovéké zaznamy procesu

Cohn popisuje zaznamy z procesu jako vadné a nespolehlivé, mimoto se v nich
podle autora musely projevit prejaté povéry a predsudky, diky ¢emuz bere tyto
zdroje jako irelevantni a neobjektivni. I zde se pristup Murrayové (1 1 2) pristupu
Normana Cohna priblizuje, zdznamy z procesu podle ni obsahuji prvky pripisované
za Ucelem posileni atmosféry strachu, jako napriklad rtzna prizviska ¢i jejich
ucelné zvyraznéni. Zde se tedy také projevuji prejaté predsudky vuci carodéjnicim
a puvodnimu pohanskému kultu. Jejich predpojatost je patrna i v uvadéni mylnych
informaci o tom, ze (1) krrestanstvi je jedind vira, kterd na daném misté v dany cas
fungovala — to je podle autorky ale s prihlédnutim k nabozenské predpojatosti
zapisovatelt omluvitelné.

Realnost sabatu

Sabaty se podle Normana Cohna nikdy neodehravaly, jedna se zde opét o projekci
ocekavani a predstav cirkevnich a svétskych autorit. Oproti nému Murrayova
(11 2) popisuje sabaty jako realna a pravidelna setkani, plna radosti a tance, ktera
meéla nabozensky 1 svétsky charakter a prisna pravidla a hierarchii.
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Realnost vznesenych obvinéni

Vznesena obvinéni jsou podle Cohna neredlnd a vykonstruovana, casto
byvaji také vysledkem oddélovani sousedskych vztahti, mnohdy netmyslného.
Zde se pristup Murrayové (11 2) opét diametralneé lisi, autorka vznesena obvinéni
nijak nepopira ani nezpochybnuje, jen poukazuje na fakt, ze napriklad narceni
z ritualniho zabijeni malych déti se objevuje velice casto jako obvinéni vznasené
dominantnim nébozenstvim proti nabozenstvi druhému. Dodava, ze praktiky,
ze kterych byly carodéjnice obvinovany, byly realné, doslo ale k jejich mylné
interpretaci jako praktik uctivajicich dabla.

Predstava ¢arodéjnice

Norman Cohn popisuje typickou ¢arodéjnici jako zenu ze sousedstvi, v ramci
sousedskych vztaha bézné zndmou a fungujici. Méla byt starsi (mezi 50 a 70 lety)
bere popis typické carodéjnice oproti Cohnovi ponékud obecnéji, jedna se podle ni
(1) o potomka paleolitického kultu, praktikujiciho staré nabozenstvi v oblastech (2),
které nabozenska reformace vyraznéji nezasahla a kde mohly prezivat pohanské
zvyKky.

Predstava carodéjnickych praktik podle badatele

Podle Cohna byly procesy s c¢arodéjnicemi vykonstruované a odsuzovani
byli nevinni lidé, proto ani carodéjnicim samotnym nepripisuje nadprirozené
schopnosti. Casto se podle néj jednalo o lidové 1é¢itelky & venkovské bylinkaiky,
které se mohly velice jednoduse stat podezirelymi z maleficia. Murrayovd ma na
carodéjnické praktiky zcela jiny pohled, podle ni carodéjnice skutecné praktikovaly
tajemné ritualy majici zajistit plodnost, uctivaly neznamého boha a za pomoci
sympatetické magie mohly napriklad i privolavat dést; v prvni knize (1) jim vsak
pripisuje pouze moc nad plodnosti. Zajimavy je jeji postreh (2), ze hranice mezi
zazrakem a dabelskym ¢inem je velice tizka — zalezi jen na tom, zda jeji praktikant
je, ¢1 neni prislusnikem stejného nabozenstvi.

Predstava ¢arodéjnickych praktik podle cirkve

V dile Normana Cohna jsou carodéjnice obvinovany z praktikovani ritudlni
magie a predpoklddd se u nich prislusnost k tajné se schéazejici, praktikujici
a d'abla uctivajici skupiné, kromé toho se také véri, ze se ¢arodéjnictvi praktikuje
v rodindch. Margaret Murrayova (1) nejprve ukazuje, Ze motiv létajici Zeny
je predstava objevujici se uz v 9. stoleti, a dale (2) popisuje cirkevni pohled na
carodéjnické praktiky podobné jako Norman Cohn, jedna se zde o samotarské zeny
zijici v Gstrani s vérnym zvirecim druhem, u kterych jsou predpokladany lécitelské
schopnosti. Tyto Zeny mély ddajné jiz po generace uzavirat smlouvy s dablem
a navstévovat spolu s ostatnimi ¢arodéjnicemi noc¢ni sabaty.
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Charakter ¢arodéjnického kultu

Podle Cohna nikdy nic jako organizovany carodéjnicky kult neexistovalo,
dikazy o ném byly jen vysledkem ocekavani cirkevnich a svétskych autorit, které
nekriticky prejaly lidové predstavy a povéry, na zakladé kterych poté koncipovaly
vyslechy obvinénych. Murrayova (1 1 2) oproti nému popisuje ¢arodéjnicky kult
velice detailné, véetné poctu jeho ¢lenti, jejich pravomoci a hierarchie. Podrobné
rozebird mimo jinych iiniciaé¢ni ritudly véetné oznacovani novych ¢lenti znamenimi,
o kterych autorka tvrdi, ze jsou primitivni formou tetovani.

Hlavni hrdina

Norman Cohn pracuje spise s postavou antihrdiny, kterou zde zastavaji cirkevni
a svetské autority. Ty totiz jako jediné prochazeji pribéhem od zacatku az do konce
a aktivné do déje zasahuji, zatimco ostatni zobrazovani, at uz spolecnost a obycejni
lidé, nebo stthané ¢arodéjnice, zde vystupuji jen jako pasivni objekty jejich z&djmu.
Pro Margaret Murrayovou (1 i 2) jsou vSak hrdinové pravé oni potomci ptivodniho
pohanského kultu, kteri statecné, a¢ marné bojuji s nepritelem ve formé nového
nabozenstvi, které se je snazi vymytit. Stejné tak jsou za svého boha ochotni polozit
1 zivot, tak jako jej on poklada za né v pravidelném, sedmi, nebo devitiletém cyklu.

Gradace

Pribéh predstaveny Normanem Cohnem se drzi pocateéni mapované linie
a negraduje, podobné je koncipovana i prvni knitha Murrayové (1). Oproti tomu
pribéh, ktery prinasi Margaret Murrayova ve své druhé knize (2), graduje
od puavodniho prastarého kultu, prezivajictho nadéle po staleti pod zdanlivé
jednotnym povrchem ktestanstvi, az do chvile, kdy zacal byt chapan jako hrozba
pro krestanskou cirkev.

Pocatecni impulz ke zméné

Podle Normana Cohna bylo po¢atecnim impulzem pro vznik velkého honu na
carodéjnice spojeni prvku ritudlni magie s predstavou o tajné spolec¢nosti a dale
také strachem a povérami obycejného lidu. Margaret Murrayova (1 1 2) to vsak
vidi jinak, tvrdi, Ze zména prisla ve chvili, kdy si krestanska cirkev uvédomila
svoji silnou pozici, ze které jiz mohla podniknout patiiéné kroky pro potlaceni
pavodniho kultu.

Vliv prostiedi

Predstavy, které podle Cohna mohly podnitit velky hon na carodéjnice,
tj. predstava no¢ni zZeny a nocnich letl, se nejcastéji objevovaly v horskych
a Spatné dostupnych oblastech, coz autor oduvodnuje tim, Ze se zde skryvali
stihani heretikové. Prostiredi hor a htire dostupnych oblasti obecné bylo tedy podle
Cohna velmi dulezité, stejné jako vesnické ¢i maloméstacké prostredi, kde byly
carodéjnice nejcasteéji nachazeny, mimo jiné i kvili tomu, ze tato prostredi byvaji
mnohem vice oteviend povéram a predsudktm. Zatimco v prvni knize Murrayova
(1) prostiredi viibec nerozebira, ve své druhé knize (2) se k teorii Normana Cohna
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velmi priblizuje, i podle ni totiz mélo prostredi velky vliv pri vzniku masového
honu na ¢arodéjnice. Pavodni pohansky kult mohl prezit dlouha staleti jen diky
tomu, ze fungoval na mistech htre pristupnych, kde byli jeho uctivaci relativné
v bezpeci pred ndjezdniky nové doby a siriteli nové viry, a stejné tak i ve vesnicich,
kam se ndbozensk4 reformace nedostala v takové siri jako napriklad do mést. Oba
badatelé se tedy shoduji v tom, Ze horské a méné pristupné prostiredi mélo na vznik
honu na carodéjnice velky vliv, stejné jako prostredi vesnic a malych meést, kde se
tyto ¢carodéjnice nejcastéji vyskytovaly.

Zavér

V préaci jsem se zameérila na rozbor dvou rtznych pojeti predstav a praxi,
spojovanych s carodéjnictvim. Prvni z nich bylo pojeti Normana Cohna,
predstavené v dile Europe’s Inner Demons: The Demonization of Christians in
Medieval Christendom z roku 1975, druhé pak pojeti Margaret Murrayové, které
predstavila v dilech The Witch-cult in Western Europe z roku 1921 a The God of
the Witches z roku 1933. V ramci toho jsem se pokusila i o komparaci prvni knihy
Margaret Murrayové s knihou druhou, ktera vysla s vice nez desetiletym odstupem,
a tudiz jsem zde predpokladala jisty posun v teoriich a argumentaci. K lepsimu
uchopeni rozebiranych dél jako pribéhu a jejich snadnéjsi analyze jsem pouzila
metodu Haydena Whitea, predstavenou v prvni kapitole prace. Ukazalo se, zZe tato
metoda je skutecné vhodna a dobre zvolend, protoze mi umoznila nahlédnout na
historiografick4 dila z Gplné jiné perspektivy. Ovérila jsem si také, Ze je mozné tuto
metodu pouzit i na oblast, které se Hayden White sdm nevénoval, a Ze i zde muze
byt k rozboru dél velice ndpomocna.

Posun v dile Margaret Murrayové prekvapivé nebyl tak markantni, jak jsem
ocekavala. Ackoliv mezi vydanim prvni a druhé knihy uplynula relativné dlouha
doba, autorka ve vétsiné pripadu sva tvrzeni pouze opakuje. Je pravdou, ze
v nékterych mistech upousti od odvaznych teorii (napriklad v prvni knize doslova
tvrdi, ze carodéjnice praktikuji vili nabozenstvi, a jsou tedy primymi potomky
bajnych vil, zatimco v knize druhé uz tuto moznost jen naznacuje), v jinych naopak
své teorie rozsiruje (napriklad v prvni knize popisuje ¢arodéjnice pouze a jen ve
spojitosti s kultem plodnosti, kdezto v knize druhé uz tuto spojitost nevidi tak
explicitné a prirazuje ¢arodéjnicim i jiné atributy, jako napriklad vyvolavani
mlhy nebo vytvareni voskovych voodoo figurek). OvSem nejmarkantnéjsi rozdil
spattuji v tom, ze v knize The Witch-cult in Western Europe (1921) se soustredi
vyhradné na popis ¢arodéjnic, jejich boha, ritual, schopnosti a aspektu plodnosti.
Ve svém druhém dile vénovaném carodéjnictvi, The God of the Witches (1933),
tyto aspekty doplnuje o kontinuitu uctivani Rohatého bozstva, kterou (na rozdil od
knihy prvni, kde ji pouze zminuje) mapuje na zakladé nélezu jiz od dob paleolitu,
a vénuje také mnohem veétsi pozornost divodum samotné perzekuce, fenoménu
vil (ktery v prvni knize s ¢arodéjnicemi implicitné spojuje) a divodium, pro¢ se
krestanstvi pokusilo ¢arodéjnicky kult eliminovat. Mtzeme rici, Ze v prvni knize
spise predklada dikazy (je totiz z velké Casti tvorena pravé citovanymi Gryvky
z procesu), které v knize druhé sestavuje do prehlednéjsich, promyslenéjsich
a srozumitelnéjsich argumentt. Tento posun je dle mého ndzoru dany tim, ze
Murrayova po vydani své prvni knihy zjistila, ze spise nez na akademickou pudu,
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ktera jeji dilo prijala spise kriticky a negativné, se méd zamérit na pudu laickou,
ktera jeji teorie prijala s nadSenim. Proto sepsala druhou knihu ve srozumitelnéjsim
duchu, prijatelnym i pro laického ¢tendre (jak ostatné sama uvadi v ivodu knihy
The God of the Witches).

Jak bylo ukdzano v samotném rozboru, teorie Margaret Murrayové a Normana
Cohna, a¢ na prvni pohled diametralné odlisné, toho ve skute¢nosti maji mnoho
spolecného. Predstavuji sice dvé zcela rtizné pojeti tématu carodéjnictvi a jeho
perzekuce, presto se mi zde podarilo najit hned nékolik spoleénych prvki. Jmenovité
to jsou cirkevni autority v pozici pronasledovatele, strach jakozto pric¢ina perzekuce
carodéjnic, velky vliv predstav a povér na puvod této perzekuce, irelevantnost
a nespolehlivost stredovékych zdznamu procesi a predstava carodéjnickych
praktik z pohledu cirkve. Hlavni rozdil mezi témito dvéma pojetimi pak spociva
v tom, ze Cohn popira existenci ¢arodéjnického kultu a nadprirozenych schopnosti
jeho nasledovnikt, zatimco Murrayova tento kult podrobné mapuje a popisuje,
vcetné jeho hierarchie a obradu, a o jeho uctivacich tvrdi, ze to jsou potomci davné
paleolitické rasy, uctivajici své pradavné bozstvo, Rohatého boha plodnosti. Dalsim
podstatnym rozdilem je to, ze Cohn ve svém pribéhu popisuje cirkev, stihajici
carodéjnice, zatimco v podani Murrayové se jedna o pribéh carodéjnic, stthanych
cirkvi. Proto zde nachazime dva odlisné koncepty hlavnich postav — antihrdinu,
reprezentovaného cirkevnimi a svétskymi autoritami, a romantického hrdinu
v podani potomkt puvodniho pohanského kultu.

Tragicky pribéh, ktery nam prinasi Norman Cohn, by se tedy dal ve zkratce
shrnout jako netprosnad linie udalosti, kdy jeden a tentyz koncept se opakuje v lidské
historii znovu a znovu, tytéz predstavy a povéry jsou pouzivany proti stale novym
a novym nepratelim cirkevnich i svétskych autorit. Existence predstavy o tajné,
skryté praktikujici spole¢nosti sahé podle autora az do druhého stoleti, a od této doby
se objevuje vzdy, kdyz je potireba z hlediska autorit néjakou nepohodlnou skupinu
eliminovat, at uz se jednalo o kirestany, zidy, heretiky, templare nebo rozebirané
carodéjnice. Neobjevuje se vSak sama, byva spojena s predstavami a predsudky
starymi jako ona sama, at uz mluvime o zabijeni novorozenat a pojidani jejich
masa, praktikovani orgii ¢i uctivani zvirecich bohu. Na zakladé této predstavy jsou
poté odsuzovani a popravovani nevinni lidé, v pribéhu vystupujici jako pasivni
obéti mocenskych z4jmu cirkevnich a svétskych autorit. Jedna se o tragicky pribéh
s mysteriéznimi prvky a postupné odhalovanym tajemstvim. Pro u¢enou kulturu
je zajimavy tim, ze se snazi nalézt koreny vznasenych obvinéni, a také racionalnim
pristupem k celé carodéjnické problematice, pro kulturu lidovou zase svym popisem
nevinnych lidi, odsouzenych na zakladé prejatych predstav a ocekavani ve spojeni
se strachem, s lidskou jeSitnosti a zavisti.

Oproti tomu pribéh predstaveny Margaret Murrayovou mé znacné romanticky
nadech. Je to nadech starych, ztracenych civilizaci, jejichz potomci praktikuji své
prastaré ndbozenstvi a jsou ndsledné na zadkladé mylné interpretace a nepochopeni
oznaceni za déablovy uctivace, stihani a popravovani. Radéji se vzty¢enou hlavou
podstoupi hrdinskou smrt, nez aby zradili svoji viru a svého boha, a bojuji v predem
prohraném boji o zachovani tradic a vlastni identity. Romantickému nadechu
celého dila prispivéa i autoréina patrna zaujatost a nadseni pro danou problematiku.
Zde mame pred sebou tedy pribéh veskrze romanticky, véetné volani po navratu
k prirodé a krase ztracenych civilizaci, k atéku do rise fantazie a sni, kde véci jako
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privolavani desté a proména ve zvire jsou skutecné mozné. Pro u¢enou kulturu je
pribéh Murrayové zajimavy svym mapovanim kdysi velmi rozsireného kultu, ktery
nadéale prezival pod zdanlivé jednotnym povrchem kiestanstvi, a také provazanim
problematiky carodéjnictvi s linearitou tohoto kultu. Pro kulturu lidovou je
atraktivita tohoto pribéhu ddna romantickym nadechem dila a také nadsenim
a zaujatosti autorky pro danou problematiku, které v textu cCasto a neskryté
ukazuje.

Toto jsou tedy davody, pro¢ zrovna tato dvé pojeti problematiky ¢arodéjnic, tedy
jako nevinni lidé stihani na zdkladé predstav a ocekavani cirkevnich a svétskych
autorit na strané jedné a jako potomci tajemného kultu obdareni nadprirozenymi
schopnostmi na strané druhé, prezila az do dnesnich dob, a to v rdmci jak ucené,
tak ilidové, popularni kultury; je to zptisobeno do velké miry ideologickou implikaci
autoru a celkovym, v téchto pripadech tragickym ¢i romantickym pojetim celého
pribéhu carodéjnic.
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