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Obr. 1. Tintin v Tibetu
Autor popularniho komiksu Hergé netusil, ze jeho vydanim podniti
u mnoha francouzskych ¢tenafli opravdovou fascinaci tibetskymi lamy
a jejich ,podivuhodnymi schopnostmi (pfevzato z vydani: Hergé,
Tintin au Tibet, Bruxelles — Paris: Casterman 2004).
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Formovdni a promény obraziu
buddhismu ve Francii

Eva Brechtova”

Zda se, Ze to, co nejvice charakterizuje pfijimani buddhismu na Zapadé,
je transformace jeho konceptli v zipadni mentalité. Zplsob interpretace
(Casto reinterpretace i dezinterpretace) byl (a do jisté miry stéle je) po-
znamenan snahou rozvijet argumentaci, kterd vyvéra spiSe z emocnich nez
intelektuélnich potieb. Proto spolu mohou koexistovat zdanlivé paradox-
ni obrazy buddhismu jako mystického, ezoterniho néboZenstvi (dle ro-
mantik®), jako naboZenstvi necinnosti a kontemplace (dle cestovateld,
kteti se setkali zejména s mnichy), jako ,.filozofie nicoty (Schopenhauer)
¢i ,materialistické* uCeni (pozitivistiCti ateisté). Problematika formovéni
a promén obrazli buddhismu ve Francii se v tomto ohledu od podobnych
tendenci zdpadni kultury v mnohém neli$i."

Prvni kontakty

Prvni doloZitelné kontakty mezi Zipadem a Vychodem probihaly jiZ ve
starov€ku. Oproti brdhmanismu byl v§ak buddhismus v fecko-fimském
svété€ prakticky neznamy,” a to i za panovani krdle AS6ky (273-232
pt.n.l.), kdy v Indii zaZival nejvétsi rozkvét. Ve stiedovéku a renesanci
Evropa disponovala kusymi informacemi o zvycich, mravech a nidboZen-
stvi predev§im Stfedni Asie diky né€kolika cestovatelim (napif. Marco
Polo), diplomatim (Piano Carpini, Vilém Rubruk) nebo misiondfim.

*  Text vznikl jako soucast projektu ,, Tibetsky buddhismus ve Francii* podporovaného
Fondem rozvoje vysokych kol MSMT (G5b; ¢&. projektu 664/2003).

1 K podobné problematice viz téZ Jana Rozehnalovad — Lubo$ Bélka, ,,Tibetsky bud-
dhismus a zdpadni imaginace: Slavnost Kalacakry ve Styrském Hradci*, Religio 11/1,
2003, 53-75; DuSan Luzny — Lubo§ Bélka, ,,Doslov: Podoby buddhismu na Zapadé*,
in: Donald S. Lopez, Jr., Pfibéh buddhismu: Priivodce déjinami buddhismu a jeho uce-
nim, Brno: Barrister & Principal 2003, 209-221.

2 PfinejmenSim neexistuji pfimé diikazy o tom, Ze by buddhismus starovéci autofi zna-
li. AZ ve druhé poloviné 2. stoleti se cirkevni otec Kléméns Alexandrijsky zmifiuje
o postavé jménem ,,Butta* (Buddha), kterého v Indii néktefi uctivaji pro jeho velkou
ctnost jako boha. Mnozi zdpadni badatelé se v§ak snazi za pomoci komparativnich me-
tod dolozit vliv buddhismu na antické mysleni. Srov. Frédéric Lenoir, Setkdvdni budd-
hismu se Zdpadem, Praha: Volvox Globator 2002, 25-35.
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Nikdo z nich v8ak neodhalil, Ze se do Zivota a kultury tamé&jSich obyvatel
hluboce vtiskdva jednotny zdklad jednoho a téhoZ niboZenstvi v mnoha
variantach, totiZ buddhismu. Teprve v 17. stoleti publikoval Simon de la
Loubere, vyslanec Ludvika XIV. u dvora siamského krile, vyznamné pra-
ce, ve kterych vyslovil domnénku o moZném spojeni mezi rozli¢nymi vy-
znanimi od Siamu pres Cinu aZ po Japonsko a o existenci jednoho zakla-
datele tohoto néboZenstvi.

JiZ od pocatku projevovali lidé na Zapadé velky zajem o Tibet, ktery je
pritahoval nejen svou ,tajemnosti a ,,magi¢nosti“, ale také predstavou
tibetského buddhismu jako ,,zdegenerovaného* kiestanstvi a Tibetu jako
ztracené zemé kiestanského krale-knéze Jana, jehoZ nasledovnikem je da-
lajlama.? Hypotéza o hlubokych podobnostech mezi ,,Jamaismem* a kato-
licismem ma svij ptivod jiZ ve vypravéni Viléma Rubruka, ktery do Tibetu
sice nikdy nevstoupil, ale u dvora chdna Mongka (1251-1258) se setkal
s tibetskymi lamy. Uzemi Tibetu se proto brzy stalo prostorem misionéf-
ské ¢innosti katolické cirkve.

Jednim z prvnich misionéfid byl jezuita Michal di Ruggieri, ktery se do
Tibetu vydal v roce 1584. Pravé on zacal rozliSovat mezi ,,modlafskou*
a ,ateistickou* podobou buddhismu, tedy mezi u¢eneckou naukou, poji-
manou jako ,,ateistickou®, a lidovou virou, redukované chéapanou jako
soubor povér. Misionafi méli tendenci zajimat se spiSe o u€enecky rozmér
buddhismu, jelikoZ byli vétSinou pfijati oficidlné, a pohybovali se tedy
v blizkosti klastert. Z tohoto diivodu se vedle interpretacni linie vnimaji-
ci buddhismus jako zdegenerované kiestanstvi zacal objevovat i jeho jiny
vyklad, totiZ jako ateistického naboZenstvi, ndboZenstvi prazdnoty a pesi-
mismu.*

Znalosti o buddhismu, zvI4sté pak o jeho o tibetské podobé&, byly jiz od
doby prvnich kontaktl Gizce spojeny s predsudky a stereotypy utvafenymi
kfestanskym prizmatem, a to do té miry, Ze néktefi misionéfi stile doufa-
li v objeveni kralovstvi knéze Jana. To byl také ptiklad Evarista Huca
a Josepha Gabeta, francouzskych lazaristickych knéZi, kterym se jako jed-
ném z mala podafilo proniknout v 19. stoleti do Tibetu a Lhasy.” Vzpo-
minky na své putovani sepsal Huc ve dvousvazkovém dile Souvenirs d’un
voyage dans la Tartarie et le Thibet pendant les années 1844, 1845 et

3 Ve 12. stoleti se v Evropé objevila legenda o vitézstvi kiestanského krale-knéze Jana
nad muslimy, podle niZ Zije kdesi v dalekych krajich Asie. Srov. F. Lenoir, Setkdvdni
buddhismu..., 59.

4 Lionel Obadia, Bouddhisme et Occident: La diffusion du bouddhisme tibétain en
France, Paris: L’Harmattan 1999, 18-22.

5  Gabet a Huc stravili na cestich po Mongolsku a Tibetu tfi roky: od 3. srpna 1844 do
15. bfezna 1846, kdy byli z Lhasy vypovézeni na Zadost ¢inského ambana.
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1846.° Tento cestopis, jenZ byl poprvé publikovan v roce 1850, mél ob-
rovsky dspéch a mnoho nadsenych ¢tenarii.” Huc a Gabet se zafadili po

113

bok téch, ktefi se v ,,Jamaismu*, tomto ,,d4dbelském niboZenstvi“, jeZ pre-
sto obdivovali, snaZili odhalit kfestanské kofeny:

KdyzZ se prozkoumdvaji vSecky reformy i novoty, které¢ Congkhapa zavedl do buddhis-
tického kultu, je napadna jejich podobnost s kultem katolickym. Mitru, berlu, pluvial
i ornaty nosi velci lamové na cestich anebo vSude tam, kde mimo kl43ter vykonavaji né-
jaky obfad. Obtady jsou provazeny zpévem dvou sbort ... lamové davaji poZehnéni tim
zptsobem, Ze na hlavu véficich polozi pravou ruku. PouZziva se riZenec, zachovava se
celibat, konaji se duchovni cviceni, zachovava se uctivani svatych, posty, konaji se pro-
cesi, modli se litanie a pouZivd se svécené vody — to vSecko jsou véci, které maji
buddhisté spole¢né s ndmi. MiiZe se fici, Ze to vSechno je kfestanského ptivodu?

My si myslime toto: I kdyZ jsme ani v tstnim podani, ani v Zddnych pamatkach ne-
nasli pozitivni diikazy této domnénky, je moZno rozpoznat nipadné piibuzné znaky,
které mluvi o jeji velké pravdépodobnosti. Je zndmo, Ze ve 14. stoleti, v dobach mon-
golské nadvlady, existovaly Casté styky mezi Evropany a narody asijskych velehor.
Neni pochyby, Ze tito barbafi musili byt uchvaceni pompou a leskem kiestanského
ceremonidlu a Ze si do svych stepi odnaSeli nezapomenutelné vzpominky ...
Nemohla by k podpore nasi domnénky slouzit tato legenda o Congkhapovi...? ...
Byl vzdélavén cizincem, ktery pfiSel od zdpadu ... coZ nemohl byt tento cizinec
s velkym nosem Evropan, jeden z téch ki'estanskych misionar, ktefi tou dobou v tak
velikém poctu pronikali do stfedni Asie?

... Dalo by se predpokladat, Zze bud pfed¢asnd smrt nedovolila kfestanskému misio-
néfi tplné dokoncit naboZenské vzdélani jeho Zaka, ktery potom, kdyz se chtél stat
apoStolem, nemél postacujici védomosti o kiestanském naboZenstvi, anebo odpadl
od viry a tohoto uceni pouZil jen k zavedeni novych prvki do liturgie.®

Huctv cestopis nerozsifoval pouze zéstup téch, kdo spatfovali hluboké
podobnosti mezi katolictvim a buddhismem, ale je také textem, ktery pre-
jima a pIn€ navazuje na stereotypni vidéni Tibetu jako fantastické tajem-
né zem¢ a ktery poloZil — spolu s mnoha jinymi pracemi — zdklad k vni-
méni buddhismu jako velmi tolerantniho a pacifistického ndboZenstvi.

Pohled Huca a Gabeta byl velmi brzy konfrontovan s nizory jinych mi-
siondfd. Jiz 27. brezna 1846, tedy méné neZ Ctrnict dni poté, co byli Huc
a Gabet ze zemé& vyhnani, ustavil papeZ Rehot XVI. (1831-1846) pro Tibet
apostolsky vikariat. Tento tikol byl svéfen vyhradné€ Spolec¢nosti zahranic-
nich misii v PafiZi (Société des Missions Etrangeres de Paris). Velka ¢ast
jejich Clenil se domnivala, Ze pokud se jim podafi obrétit Tibet na katolic-

6  P. Joseph Gabet — P. Evariste-Régis Huc, Putovdni Tibetem lp. 1845-1846, prel.
Vaclav Durych, Praha: Argo 2002. Uvedeny cesky pieklad obsahuje pouze druhy sva-
zek Hucova cestopisu, tykajici se Tibetu.

7 Dilo se dockalo deseti vydani a piekladu do dvanicti jazykl. V cestin€ vyslo dokonce
tiikrat (poprvé jiz v roce 1887).

8 P J. Gabet a P. E.-R. Huc, Putovdni...., 91-92.
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tvi,” kfestanstvi by se mohlo rozsifit po celé mahajanské Asii, a stat se tak
nejvétsim nabozenstvim svéta.'® I kdyZ Tiencinské smlouvy (1858) a Pe-
kingské konvence (1860) uzaviené Cchingskou mandZzuskou vliadou s Bri-
ty a Francouzi'' zajistovaly urcitou pravni toleranci také misionariim,
a usnadiiovaly tak jejich vstup do Tibetu, musela ,,tibetska misie* Celit ne-
ustalému nepratelskému tlaku tibetskych lamu, ktery vedl aZ k bofeni mi-
sijnich budov i zabiti nékterych kazatel. Tyto okolnosti predurcily vztah
misionar k ,Jamaismu® v jejich spisech. Po¢atecni obdiv a hleddni po-
dobnosti, i kdyZ jsou bud projevem dabla (Huc a Gabet) nebo vyvéraji
z odpadlictvi od kfestanskych kofentl, se méni v tvrzeni, Ze mezi kiestan-
stvim a buddhismem neexistuji Zddné analogie, naopak, Ze buddhismus
neni nic jiného neZ modlosluZebnictvi, které spo¢iva ve formdlnich prak-
tikach, a ne ,,v presvédéeni a odevzdani duse“.'> Tyto nazory podpofili
francouz§ti misiondii popisy pohiebnich obfad Tibetanil, kanibalismu
(ostatné stile se opakujici téma jiZ od stfedovéku) a mravni zvrhlosti la-
mi, ktefi to, ,,co jim chybi ve vzdélini, dohdngji v hrabivosti, zneuZivaji-
ce viry prostych lidi k tomu, aby je olupovali,“'"* a ktefi se dokonce odda-
vaji t€lesnym rozkoSim.

Lze tedy konstatovat, Ze doSlo k urcitému posunu ve vnimani Tibetu
a jeho ndboZenstvi. Francouzsti fadovi bratii se zcela obratili proti do té
doby pfevazujicim predstavdm o vzdé€lanych, ctnostnych lamech, ktefi
travi svij Zivot v modlitbach a meditacich, ale i proti pfedstavam o pii-
kladné€ zboZném lidu a tolerantnim, mirumilovném naboZenstvi.

9 Misionaii Zahrani¢nich misii predpokladali, vzhledem k Rubrukovym (a mnoha dalsim)
nazorim o podobnosti mezi ,Jamaismem* a katolicismem, Ze to bude snadny tkol.
10V misijnich spolecnostech vlddlo totiz presvédceni, Ze Tibet je centrem buddhistické-
ho nabozenstvi, které ma po kiestanstvi nejvice vyznavacu a které z Tibetu ,,vyzaiuje*
do celé stfedni a vychodni Asie. Srov. Charles Henry Desgodins, Le Thibet d’apres la
correspondance des missionnaires, Paris: Librairie catholique de 1’oeuvre de Saint
Paul 1885, 11. Ukolem , tibetské misie* bylo zpo&atku tibetského tizemi viibec dosah-
nout a zfidit tam misijni centra. Napf. misii vedené otcem Renou se podafilo v roce
1847 proniknout do Amda, ale uZ nésledujiciho roku byla vypuzena. Jiny ¢len Zahra-
ni¢nich misii, Jacques Léon Thomine Desmayures, byl sice jizZ v roce 1857 jmenovén
prvnim biskupem pro Tibet, brzy vSak podal demisi (1864) nejen kvuli téZkostem, kte-
ré provazely jeho misijni ¢innost, ale také kvtli nedostatku podpory ze strany katolic-

ké hierarchie.

11 Obsahovaly mj. dohody o volném pohybu cizincii po fi8i, povoleni cizinctim k prona-
jmu ¢i nakupu pozemk a stavbdm domi a pravo exteritoriality (cizinci podléhali své-
mu narodnimu pravu, a ne ¢inskému). Srov. John F. Fairbank, Déjiny Ciny, Praha:
Nakladatelstvi Lidové noviny 1998, 232-237, 255-259. Srov. téz L. V. Simonovskaja
— M. F. Jurjev (eds.), Déjiny Ciny: Od nejstarsich dob do soucasnosti, Praha: Svoboda
1978, 269-272.

12 Viz Ch. H. Desgodins, Le Thibet d’aprés..., 197.

13 Ibid., 222-223.
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Mohlo by se zdat, Ze kvili diskreditujicimu obrazu tibetského buddhis-
mu piedkladaném Société des Missions Etrangeres, prestane byt buddhis-
mus a Tibet pro lidi na Zapad¢€ predmétem zajmu. Opak byl vSak pravdou.
Nejen proto, Ze mnohem vétsi Ctenafskou obec si ziskalo vypravéni otce
Huca nebo Marka Pola. Obliba tohoto tématu souvisela také s rozvojem
vzdélané stiedni vrstvy. Jeji prisluSnici pobyvali jako badatelé, obchodni-
ci a administrativni Gfednici v Asii, coZ se pak nasledné odrazilo v po-
stupném komplexnéjSim vnimani a pfistupu k vychodnim kulturdm a né-
boZenstvim. V okcidentdlni predstavivosti se zacal obraz buddhismu
zna¢né proménovat. Podstatny vliv na tom mély predev§im dvé skutec-
nosti. Jednou byl rozvoj védecké orientalistické tradice,'* jeZ se opirala
o systematické zkouméani Orientu. Druha je spojena s pfeménou samotné
zépadni civilizace, kterd s sebou pfinesla ideal laicizace a sekularizace,
jenz se projevil ve zdlraziiovani buddhismu jako nedogmatického, ateis-
tického ndboZenstvi, které stavi na zkuSenosti a nikoli na vife. Na jedné
strané€ je tedy interpretace buddhismu svazédna s idedly védecko-technic-
kého pokroku, na stran€ druhé spolu s ndstupem romantismu a Teosofické
spolecnosti (posledni tfetina 19. stoleti) neméné intenzivné s idedly spiri-
tuality a mystiky.

Prvni rozkvét obrovské popularity buddhismu na Zapad¢ Ize tedy vy-
sledovat od druhé poloviny 19. stoleti, kdy zacalo vychazet velké mnoz-
stvi odbornych studii'® a ptekladi buddhistickych posvétnych texti.
Buddhismus se stal pro mnoho filozofli, myslitel a umélcti inspiraci; ve
Francii to byli naptiklad basnici Alfréd de Vigny, Alphonse de Lamartine,
romanopisci Gustave Flaubert ¢i Romain Rolland.

14 Francie sehrdla v tomto badani velkou roli: na piiklad jiz od poloviny 18. stoleti
vyucoval na College Royal de Paris kurz o déjindch Asie Joseph Degugines (jeho
L’Histoire générale des Huns, des Turcs, des Mongols — Obecné d&jiny Hunt, Turki
a Mongolu, byly publikovany v letech 1756-1758). Od poc¢atku 19. stoleti se ve Francii
vytvéfely samostatné katedry jazyku a civilizaci Asie: napiiklad v roce 1814 byla za-
loZena prvni katedra sinologie v Evropé, v jejim Cele stal Jean-Pierre Abel-Rémusat,
ktery vyucoval o ,,naboZenstvi Fo* (nebo Foe), tedy o ¢inském buddhismu; ve stejném
roce byl na College de France jmenovan Antoine-Léonard de Chezy vedoucim tplné
prvni katedry sanskrtu. Jeho néstupcem se v roce 1833 stal Eugene Burnouf, jehoZz di-
lo z roku 1844 Introduction & I’histoire du bouddhisme indien (Uvod do d&jin indic-
kého buddhismu) mélo velikou odezvu po celé Evropé.

15 Ve francouzském prostfedi to byly napiiklad knihy: Edmond Foucaux, Lalitavistara
(1847; kniha ptedstavuje soubor legend o Buddhové Zivot€), Stanislas Julien, Voyages
des pelerins bouddhistes (Cesty buddhistickych poutnikt, 1853, 1857 a 1859),
Christian Lassen, Antiquités indiennes (Indické staroZitnosti, 1847-1861), Emile
Sénart, Essai sur la légende de Bouddha (Esej o legendé o Buddhovi, 1875).
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Buddhismus na Zapadé

Toto ,,nadSeni pro Orient™ a jeho ndboZenstvi sice prispivalo k v&t§imu,
uplnéjSimu poznivani buddhismu, avSak stale jsme svédky jeho interpre-
tace v konceptech zapadniho mySleni a pojmi, jeZ zapficitiovaly mnohé
omyly. Na jedné strané existoval negativni vyklad katolickych misionara,
ktery byl zakorenén ve védomi mnoha lidi, na stran€ druhé si zipadni fi-
lozofie projektovala do buddhismu své vlastni postoje (ateismus, pocity
nicotnosti). Kli¢ovou roli pro takovéto chapani buddhismu sehrdla kniha
némeckého filozofa Arthura Schopenhauera Svét jako viile a predstava
(1819) poznamenana hlubokym osobnim pesimismem. Pod jeho vlivem
neméné vyznamny filozof Friedrich Nietzsche zpopularizoval pfedstavu
,buddhistického nihilismu* tak uspésné, Ze byla tato interpretace bud-
dhismu vSeobecné pfijimana (napf. francouzsky filozof Ernest Renan
oznacil Buddhu za ,,ateistického Krista Indie®, jeho uceni pak za ,.,evange-
1o“'°). Dodnes se mtiZzeme setkat s prezentaci buddhismu pod timto zor-
nym thlem.

Jinou linii, jeZ méla pro Sifeni buddhismu a jeho recepci u Sirokych vrs-
tev evropské populace obrovsky vyznam, predstavuje Theosofickd spo-
le¢nost. Jeji program spocival v rozsahlé syntéze soudobych zipadnich
ezoterickych proudd, racionalistické ideologie scientismu a vychodnich
naboZenstvi. Do popredi kladla tibetské lamy jako nejvyS$si ucitele pri-
mordidlni moudrosti. Upfednostiiovanim indickych naboZenskych tradic
a zejména buddhismu, ktery interpretovali po svém, se theosofové stali
prvnimi opravdovymi $ifiteli tohoto ndboZenstvi na Zipad¢ — krétce po
zaloZeni hnuti se prohlésili za buddhisty, i kdyZ oficidln€ nekonvertovali.
Toto uchopeni tibetského buddhismu skrze ezoterismus sehrdlo duleZitou
roli mimo jiné i ve velmi populdrni literarni produkci 20. stoleti. Baird
Spaldingovy knihy Zivot mistri: (publikované ve dvacatych letech) se po
celém svété prodalo okolo dvaceti miliént exemplait. Stejny dspéch pro-
véazel i Lobsang Rampovo T7eti oko (1937), jehoZ se pouze ve Francii pro-
dalo pres jeden milién vytiskl, stejné tak jako Hergého komiksu Tintin
v Tibetu (1960; viz obr. 1). VSechny tyto texty a mnoho jinych jim po-
dobnych postupné rozsifovaly mytus o magickém Tibetu, tajemné zemi
uchovavajici nejvétsi duchovni poklady celého lidstva. Staly se tak zakla-
dem pro vlivnou prezentaci buddhismu jako ndboZenstvi neobycejnych li-

16 Ernest Renan, ,Premiers travaux sur le bouddhisme®, 1851, in: Nouvelles Etudes
d’histoire religieuse, 1884, cit dle: F. Lenoir, Setkdvdni buddhismu..., 117.
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di s neobyCejnymi schopnostmi, nidboZenstvi, které ma zachranit Zapad
,»Ze sparti materialismu®."”

Na buddhismus se tak nabalilo dalsi kli$é: ,,odkouzleny*, ,,od-duchov-
nély* ,,prospéchéisky* Zdpad miZe byt vykoupen pouze ndvratem ke spi-
ritualité, ne vSak k zdiskreditovanému kiestanstvi, ale ma se obrétit na
Vychod k jeho ,,Cistym®, ,,ddvnovékym*® tradicim. Jednim z téch, ktefi
zastavali tento nazor byl i francouzsky intelektudl René Guénon (1886-
1951), jehoZ vliv na spasitelsky obraz Orientu oznacil Lionel Obadia ter-
minem guenonismus.'®* Guénona fascinoval hlavné hinduismus, pova-
Zoval ho za kvalitativn€ vyS$$i neZ kfestanstvi, vyssi i neZ ostatni vychodni
naboZenstvi. Za stéZejni dilo guenonismu lze povaZovat jeho text La crise
du monde moderne (1927),"° kde nabizi navrat k ,,tradi¢ni* spole¢nosti ja-
ko alternativu ke ,,krizi“ moderniho Okcidentu. Chce obnovit ndboZenské
elity (,,mudrce), tak jako existuji v hinduismu. Hinduistické nauky pro
néj nejsou ani ,,moralkami‘‘ ani ,,etikami‘ ani ,,filozofiemi*. Tato oznace-
ni povazuje za vyrazy, které interpretuji ,,asijskou moudrost* po zdpadnim
vzoru. VIiv Guénonovych postojl, jeZ vyrlstaly z romantismu a jeZ lze
shrnout do teze: moderni Zapad ni¢i duchovni tradice, k nimzZ je tfeba se
navratit (¢i obratit se k t€m vychodnim), je zjevny u mnoha intelektuala
a orientalistll 20. stoleti, stejn¢ jako u mnoha francouzskych ptiznivcl
i konvertitd k buddhismu, ktefi uvadéji ¢etbu jeho knih mezi inspirativni-
mi zdroji svého duchovniho hledéni.*®

Na propagaci buddhismu na Zapadé se podilely i knihy, které se set-
kaly s obrovskym tspéchem u Sirokych vrstev obyvatelstva, a to cesto-
pisy z Orientu, pomoci nichZ byl ,,znovuobjeven* Tibet. Ten nesl pecet
tajemného nepfiistupného mista, zejména proto, Ze i kdyZ se nékolika méa-
lo jedinciim a vypravdm do Tibetu a Lhasy podafilo proniknout (1904 se
napf. kratce do ,,zakdzaného mésta“ podivala Younghusbandova vojen-
skd vyprava), pfesto celkem osmnéct ruskych, francouzskych a anglic-
kych expedic v tomto usili neuspélo. Také pro misionafe z Missions

17 Analyzu védeckého badani o zapadnich predstavich o Tibetu a tibetském buddhismu
predstavuje ¢lanek Jany Rozehnalové ,,Obzor znovu nalezeny — badani o vysnéném
Tibetu*, Sacra aneb Rukovét religionisty 1/1, 2003, 18-27.

18 L. Obadia, Bouddhisme et Occident..., 67.

19 René Guénon, La crise du monde moderne, Paris: Gallimard, 1927, 21946, *1973.

20 Napfi. zndmy lama francouzského pivodu Matthieu Ricard o tomto Guénonové vlivu
hovoii v knize rozhovorti vedenych se svym otcem Jean-Fran¢ois Revelem, filozofem
pusobicim na Francouzské akademii (Le moine et le philosophe, Paris: Nil, 1997,
21999, 20-21). Ricard, byvaly védec v Institutu Pasteura, se stal mnichem v tradici ti-
betského buddhismu a pfi dalajlamovych navstévach Francie je jeho osobnim piekla-
datelem. Ricardav vliv na recepci buddhismu ve Francii dokladd obrovsky aspéch kni-
hy Le Moine et le philosophe, které se prodalo 170 000 vytiska.
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Etrangeres byl Tibet nedostupnym mistem. Mezi t€mi, ktefi Lhasy do-
sahli, byla i jedna Zena — Francouzska Alexandra David-Néelova (1868-
1969), které se podafilo vstoupit do zemé i do ,,zakdzaného mésta“ se
svym adoptivnim synem lamou Jongddnem v roce 1924. Jeji kniha
Voyage d’une Parisienne a Lhasa (1927),>' se okamZité stala bestselle-
rem, byla pfeloZena do jedendcti jazykd** a pravidelné znovu vydavana
az do soucasnosti. Také jeji dalsi knihy maji obdobny uspéch. Vyznam
Alexandry David-Néelové pro ,,zabydleni* buddhismu ve Francii i jeho
recepci je nezmérny a dodnes plsobici. V jeji interpretaci se propojuje
detailni popis buddhistické nauky a praxe s predstavami o Tibetu jako
o zemi zazrakll (lamové Ctouci na dilku mySlenky, mystikové, ktefi se
uméji rozdvojit ¢i privolat krupobiti atd.). Frédéric Lenoir, francouzsky
sociolog a religionista, doklada ve svém vyzkumu,> Ze na pocatku zdjmu
velkého procenta Francouzii o buddhismus jsou pravé knihy této cesto-
vatelky a spisovatelky.

Mezi védou a nabozenstvim

S védeckymi kruhy je tedy spojeno prvni opravdové pronikdni bud-
dhismu na Zdpad. Poznatky jejich vyzkumi prebirali néktefi myslitelé
a filozofové, aby je dale popularizovanou formou predavali SirSi verej-
nosti. NaboZenské pojmy oddélené od svého kontextu vzniku a pouzivani
byly reinterpretovany zdpadni imaginaci, ktera je filtrovala ptes vlastni
kulturni tradici; vétSinou totiZ slouzily z4jmim svych interprett, ktefi ji-
mi obhajovali vlastni cile a postoje. Neni proto udivujici, Ze buddhismus
byl zpocatku reinterpretovdn v racionalistickych terminech spole¢nosti,
kterd nejvySe oceriovala rozum. Zipadni badatelé se proto nejprve pii-
klanéli k ,Cistému®, ,,pivodnimu‘ buddhismu, tak jak ho v jejich ocich
predstavovala théravddova tradice a palijsky kanon. Racionalistickd rein-
terpretace buddhistickych pojmi nevyplyvala ani tak z objektivniho hod-

21 Alexandra David-Néel, Voyage d’une Parisienne a Lhasa, Paris: Plon 1927.

22 Do cestiny jiz v roce 1931 — A. David-Néelovda, O Zebrdcké holi do svatého mésta,
Praha: Ceska graficka unie 1931; 2. vyd. Zakdzanou zemi: Cesta PaiiZanky do Lhasy,
Praha: Ticha Byzanc 1996.

23 Frédéric Lenoir publikoval vysledky svého sedmiletého badani v rozsdhlé praci
Le bouddhisme en France, Paris: Fayard 1999. Poznamenejme, Ze se jeho vyzkum ty-
kal vice nez 1000 osob, coZ Lenoir povaZuje za vzorek dostate¢ny k tomu, aby mohl
ze svého vyzkumu formulovat nékteré obecné zavéry. Také Didier Quella-Guyot tvr-
di, Ze Hergé v Tintinovi (viz obr.1) Cerpal z ¢asti své znalosti o Tibetu z dila A. David-
Néelové, zejména z jejich Initiations lamaiques z roku 1930 (Didier Quella-Guyot,
Lire Tintin au Tibet: Lecture méthodique et documentaire, Paris: Le Torii éditions
1990, 82.
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noceni, jako spiSe z apologetického diskursu: buddhismus se v ném jevil
zkratka jako ,,lep8i* ndboZenstvi neZ kiestanstvi. Lze konstatovat, Ze ten-
to vyklad buddhismu, jak to ukazuje Lenoirtv vyzkum, se dodnes védo-
mé ¢i nevédomé promitd do argument? nékterych sympatizanti buddhis-
mu i konvertitll, zejména t&ch, ktefi se potiebuji vymezit bud vici svym
kiestanskym, Ci jinym (napf. nenaboZenskym) kotfentim. Casto vahaji ne-
bo dokonce odmitaji klasifikovat buddhismus jako ndboZenstvi, hovoii
o ném spise jako o filozofii, individudlni cesté, svétondzoru nebo praktic-
kému navodu pro Zivot.

Nastup romantismu otevfel cestu riznym intelektudlnim proudtim hle-
dajicim ,,univerzalni, starobylou moudrost®, ale také cestu okultismu, spi-
ritualismu, ,,modernimu* ezoterismu. Toto ,,magické* podlozi bylo v dru-
hé poloviné 19. stoleti také mnohem ptiznivéjsi pro propagaci buddhismu
v SirSich vrstviach obyvatelstva neZ védecka pojednani. Po ptichodu do
exilu na poc¢atku Sedesatych let 20. stoleti se proto tibetsSti lamové setkali
s jiZ pomérné presné zformovanou predstavou tibetského buddhismu: na
jedné strané s obrazem vybudovanym nasledovniky theosofl a jinych za-
stancl ezoteriky a mystiky — lamové byli pfijimani s otevifenou naruci ne-
sCetnymi Ctendii Lobsang Rampova T7etiho oka, Zddostivymi tajnych ini-
ciaci, tazajicimi se jak levitovat, ¢ist auru ¢i vykonat ,astradlni pout”. Na
druhé strané se setkali s vychvalovanim moderniho charakteru a raciona-
lismu Buddhova poselstvi.

A tak byl buddhismus interpretovéin jednak v ezoterickych terminech
a jednak predstavovan jako ndboZenstvi, jeZ si zcela rozumi s modernim
svétem a védou. Theosof Henry Steel Olcott ve svém Buddhistickém ka-
techismu™ (1881) pise, Ze buddhismus je ,,v dokonalém souladu se zdra-
vym rozumem a s poznatky moderni védy“,> a svymi vlastnimi terminy
vyjadfuje myslenku védeckého evolucionismu: ,,VSechno je ve stavu usta-
vi¢ného pohybu, pfetvareni a zmén, mezi nimiZz se podle evolu¢niho za-
kona udrzuje vzdjemna souvislost.“** O buddhismu odmital mluvit jako
0 ndboZenstvi, ale prosazoval jeho chédpani spiSe jako soubor ,ryzi mrav-
ni filozofie, systém etiky a transcendentalni metafyziky*.*” Velmi podob-
né formulace mizeme slySet i u soucasnych pfiznivcd buddhismu, ktefi
rddi hovofi o tom, Ze buddhismus je kompatibilni se zipadni védou,
s kvantovou fyzikou a s moderni spolec¢nosti. Jeden pfiklad za vSechny —
v rozhovoru pro tydennik [’Express vyjadfil Jean-Claude Carriere, filmo-

24 Henry Steel Olcott, Buddhisticky katechismus, Praha: IMPRESO PLUS 1996.
25 Srov. ibid., 28.

26 Ibid., 57.

27 Ibid., 58.
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scéndrista a také spoluautor knihy rozhovoril s nynéj$im dalajlamou

Sila buddhismu,”® tento postoj:

Neni tedy udivujici, Ze ho [dalajlamu] vidime bez naléhavosti vyjadfovat vzdjemnou
zavislost fenoméni. Jedna se o pojem, ktery nachdzime v jadru soucasné védy,
a zvlaste kvantové fyziky.

Jinak feceno, buddhismus tvrdi, stejn€ jako moderni véda, Ze néjaka véc miZe byt to
i ono, Ze realita je neoddélitelna od toho, kdo se na ni diva nebo ji popisuje. Coz
ovSem viibec nepovoluje fikat nebo myslet si cokoliv. V buddhismu jako ve fyzice
existuji zakony relativity!*

Je to pravé ,,modernita” buddhismu, kterd pfitahuje tolik zipadnich

piiznivci?*° Zda se, Ze je opravdu jednim z vyznamnych faktora stale ros-
touci obliby buddhismu ve Francii.*' Tato argumentace je navic ¢asto ve-
dena ve snaze vymezit se vici kiestanstvi, zejména katolickému. Nesmi-
me zapominat, Ze 85% stoupencil francouzského pivodu mélo v détstvi
zakladni ndboZenskou vychovu (z nich 92% katolickou).?> Na buddhismu
tedy ocetiuji, Ze je zaloZen na ,,zkuSenosti, a ne na dogmatu®. ,,Je kompa-
tibilni s védou®, zatimco kfestanstvi se s ni utkavd. Buddhismus dava ,,vy-
znamné misto t€lu®, ale , kfestanstvi se obraci ¢isté k duchu*. Buddhismus

28

29

30

31

32

Téndzin Gjamccho — Jean-Claude Carriere, Sila buddhismu: Ndsili a souciténi, Praha:
Mlada fronta 1996.

Jean-Claude Carriere, ,,Comment peut-on étre bouddhiste? entretien avec J.-P. Ribes*,
L’Express, 1.6. 1995, 50.

Materidly ministerstva vnitra a Buddhistické unie Francie (Union bouddhiste de
France — UBF, zaloZena v roce 1986, jez v soucasnosti zahrnuje na 95 buddhistickych
asociaci, coZ je asi 80% vSech sectenych asociaci na francouzském tizemi) uvadéji, ze
ve Francii je kolem 600 000 buddhistti. Z nich jsou dvé tfetiny (tj. 450 000) bud imi-
granti z jihovychodni Asie (Laos, Vietnam, KambodZa) a Ciny nebo Francouzi asij-
ského ptvodu. Zbytek, asi 150 000 osob, by tedy méli byt buddhisté francouzského
ptvodu. Je nutné ov§em poznamenat, Ze ne viech 150 000 jsou konvertité. Toto Cislo
zahrnuje i lidi, ktefi praktikuji buddhismus ,.a la carte®, podle vybéru ¢i jinak feceno,
ktefi provadéji tzv. duchovni , kutilstvi® (bricolage — termin, ktery si francouzsti reli-
gionisté vypijcili od Clauda Lévi-Strausse). Jsou to vétSinou lidé, ktefi prijali jen ur-
Cité casti nauky (napfiklad viru v karmu), popiipadé je kombinuji s koncepty jinych
duchovnich tradic, a také ti, ktefi prebiraji jen nékteré meditacni techniky, anizZ by si
osvojili buddhistickou nauku jako celek. Francouzskych ,,plnych* konvertiti k bud-
dhismu je asi 12 000 — 15 000 (dle Lenoira), jini badatelé jich odhaduji az 50 000.
Napfriklad skupina stoupencti buddhismu se za deset let, od roku 1976 do roku 1986, ve
Francii zdvojnasobila z 200 000 na 400 000 a v roce 1997 doséhla jiz poctu 600 000 lidi.
Tento udaj predklada F. Lenoir (Bouddhisme ..., 130, 131); L. Obadia (Bouddhisme et
Occident..., 195) vSak zmifuje jiné Cisla totiZ, Ze pouze 44% adeptli buddhismu bylo
predtim pfislusniky jiného ndboZenstvi (22% kiestant a Zidi, 22% stoupenct novych
naboZenskych hnuti), ostatni (56% osob) byli pfedtim ateisté nebo nebyli pfislusniky
zadného nabozenstvi. Denis Gira, akademik vyucujici buddhismus na Institut Catho-
lique de Paris a autor mnoha ¢lankt o pfitomnosti buddhismu ve Francii, se pfiklani
spise k nazoru Frédérica Lenoira.
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poskytuje ,,autonomii védomi®, kfestanstvi a zvIasté katolicka cirkev vy-
volava dojem, Ze chce ,,prosadit stereotypni chovani*. Buddhismus umis-
tuje nenasili do stfedu své nauky, kiestanstvi je naitceno, Ze ,,se paktovalo
s nésilim* (pfipominaji napt. ndboZenské valky). Buddhismus je predsta-
vovdn jako ,terapie®, kiestanstvi se ukazuje pfedevs$im jako ,,dogmatika*
a ,.etika“.>® Zptsob takovéto polarizace ma zajimavé dasledky. Pro vétsi-
nu stoupenci francouzského ptivodu je buddhismus pfedev§im duchovni
cestou, kterd se zhmottiuje do praxe a stdvd se ndvodem jak Zit.>* VétSina
pripousti ndboZensky rozmér buddhismu, je pro né ale sekundarni; menSi-
na jej dokonce tplné odmita.

Toto pojiméani buddhismu jako zejména ,,duchovni cesty®, kterd umoz-
fluje praci na sobé, sebe-poznéni a pfeménu sebe sama, jeZ néktefi bada-
telé nazyvaji buddhisticky pragmatismus, umoZiiuje velkému mnoZstvi*
jeho pfiznivch spojeni nebo smifeni se se svym piivodnim naboZenstvim.
Pro ilustraci 1ze zminit nékolik ptiklad:

Erik, aZ do jara 1990 katolicky podjahen, se stal buddhistou, kdyZ byl jeho syn uznén

jednim tibetskym lamou jako tulku velkého duchovniho ucitele. Rika vsak, Ze se ne-

citi v rozporu s katolicismem. ... Annie konvertovala k buddhismu pied 12 lety.
Vypravi: ,,Jsem praktikujici Zidovka, ale mtj duchovni uditel je Tibetan...”>°

Pierre de Béthune, pievor benediktinského klastera, jenZz kazdé rdno hodinu meditu-
je v zazenu, vysvétluje: ,JestliZe jsem ztstal kiestanskym mnichem, je to diky bud-
dhismu, ktery mé& nechal objevit v duchovnim Zivot€ misto pro télo.“ ... Nebo Fabien
Ouaki, feditel obchodniho fetézce Tati: ,,I kdyZ jsem ztratil o naboZenstvi veSkery za-
jem, buddhismus mi pomohl poznat moji ,vertikalnost® ... a umoznil mi vrétit se k ju-
daismu.**”

Francouzsky buddhismus

Harmonické spojeni buddhismu s moderni zdpadni spolecnosti je pod-
trhovéano jest€ jinym zplsobem. Vnitfni zkuSenost, jiZ napomdh4 medita-
ce, je pojimand jako opravdovd véda, kterou Matthieu Ricard dokonce na-

33 Srov. Jean-Paul Guetny, ,,Le défi bouddhiste”, Actualité religieuse, Hors-Série n. 10,
octobre 1997, 62-63.

34 Pro 45% zkoumanych piiznivcl je buddhismus duchovni cesta, pro 19% praktika,
prol8% uméni ¢i ndvod jak Zit, 12% jej oznacuje predevSim za filozofii a pouze pro
4% je nadboZenstvim. Srv. F. Lenoir, Bouddhisme...., 133, 134.

35 Dle Lenoirovych tdaji 68% z téch, kdoZ byli vychovavani v nékterém niboZenstvi se
s nim citi stdle spiiznéno (polovina spise v socio-kulturni roving, polovina viak stale
citi hlubokou duchovni pfipoutanost). F. Lenoir, Bouddhisme ..., 138-139.

36 Catherine Iffly, ,.II existe un bouddhisme frangais®, Le Point 4.12. 1993, 118.

37 Frédéric Lenoir, ,,France: La vague bouddhiste®, L’Express 24.10. 1996, 54.
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zyva ,,vnitini védou‘® a kterd nejen dopliiuje poznani zdpadni védy, ale

jesté ho predCi, nebot umoZiiuje odpovédét na velké otdzky existence
a pomoci jednotlivci v nalezeni jeho ,,opravdového* Stésti.

Reinterpretace buddhismu jako zejména raciondlniho naboZenstvi, kte-
ré jsou doplnény novym pojetim buddhismu jako pfirozeného zakladu
k mnoha rozlicnym socidlnim reformdm, se nékdy oznaluje jako
,»buddhisticky humanismus®.** Tento fenomén se vdZe nejen k hollywo-
odskym filmim devadesatych let 20. stoleti (napt. Sedm let v Tibetu
Jeana-Jacquesa Annauda nebo Kundun Martina Scorceseho), ale i k sou-
¢asnému dalajlamovi, ktery klade ve svych promluvéch a textech diiraz na
naboZenskou toleranci, vzajemnou zavislost, soucit, respekt k Zivotu, in-
dividudlni a univerzalni zodpovédnost. Modernost buddhismu je tak zno-
vu podtrhovéna, tentokrat v jeho etické dimenzi. Buddhismus je pojimén
jako ,,laickd moudrost®, ktera je pfipravena na velké vyzvy, s nimiz se lid-
stvo nyni potykd: ekologické katastrofy nebo nebezpeci ndboZenského fa-
natismu. V téchto souvislostech byl transformovan zdpadni mytus
o Tibetu do jiného mytu — do koncepce mirumilovné zemé, nendsilného li-
du, ve kterém Zeny maji stejny status jako muZi a jejich ekologické uvé-
domeéni se stalo inherentnim aspektem kultury:

Priroda byla v Tibetu chranéna v souladu s buddhistickymi principy. V sedmnéctém
stoleti jsme zacali uzakotniovat nafizeni na ochranu prostedi, a tak jsme moZna byli
jednim z prvnich nérodu, které fesili potiZe s prosazovanim ekologickych piedpisi!
Prostfedi u nds vSak chrédnila hlavné nase vira, jeZ ndm byla vStipena uZ jako détem.*

Tento mytus pak posvécuje cely lid, protoZe tento lid nasleduje bud-
dhismus. Tibet v ném ziskava podobu svatého mista, kde Zili chudi, ale
Stastni 1idé, kde v historii vladlo nenasili a moudrost nahradila zarmutek
kaZdodenniho Zivota. Je to zemé uchovavajici moudrost, symbol toho, po
¢em lidé touZi. A tak, aby byla zachovana ona tibetskd moudrost, musi byt
integrovana do svétové kultury.

Buddhismus je ve Francii v plném rozkvétu. TESi se zajmu a oblibé ze
strany intelektudld, filozofh i védct, ze strany médii, které vyzdvihuji je-
ho ,,modernost®, nebo mladych lidi, ktefi ho velebi pro jeho tolerantnost.
Pocty chraml a meditacnich center (zejména tibetského buddhismu) se
znasobuji (viz obr. 2). I kdyZ dvé tfetiny buddhistl jsou asijského ptivodu,

38 M. Ricard — J.-F. Revel, Le moine..., 143.

39 Toto pojmenovani uvadi napiiklad F. Lenoir, Setkdvdni buddhismu..., 235.

40 Tindzin Gjamccho (14. dalajlama), ,,Univerzdlni zodpovédnost a naSe globalni
prostfedi®, in: DuSan LuZny, Zeleni bodhisattvové: Socidlné a ekologicky angaZovany
buddhisnus, (Promény naboZentvi 1), Brno: Masarykova univerzita 2000, 111.
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buddhismus se stal spoleCenskym jevem, ktery zasahuje vSechny vrstvy
francouzské populace. Nejlépe to dokladaji dvé uskuteCnéné ankety ve-
fejného minéni. V prvni, zpracované agenturou Sofres a publikované 20.
prosince 1994 v deniku Le Figaro, odpovédélo pres dva milidony (5%)
Francouzti, 7Ze buddhismus je jejich upfednostiiované niboZenstvi.*!
Druh4, uvefejnéna agenturou BVA v periodiku Psychologies v prosinci
1999, ukazala, Ze 5 milioéni (11%) lidi ve Francii se citi ,,blizkych* budd-
hismu.*> Nutno poznamenat, Ze se nejednd o pfislusnost, ale o sympatie.

Velky aspéch buddhismu a mira jeho integrace do francouzského pro-
stfedi vyvoldvd u mnoha badateld otdzku, zda nejde jiZ o akulturaci,
a zda tedy nejsme svédky premény buddhismu ve Francii na francouz-
sky buddhismus? Pro kladnou odpovéd na tuto otidzku svéd¢i nékolik
faktora:

Obr. 2. Tibetsky chram na zamku Plaige v Burgundsku
Chram byl slavnostné otevien Kalu rinpochem v roce 1987
(foto Michel Gounot; pfevzato z knihy:

F. Lenoir, Le bouddhisme en France..., obr. pfil.).

41 Georges-Emmanuel Hourant, ,,Bouddha gagne en France*, L’Evénement du jeudi 20.-
27.5. 1998, 87.
42 F. Lenoir, Bouddhisme..., 89-90.
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(1) Institucionalizace buddhismu. V roce 1986 byl buddhismus oficial-
né uznan jako Ctvrté naboZenstvi Francie; dva roky nato pfidé€lilo minis-
terstvo prace a socidlnich véci buddhistickému vyznani jeden ufednicky
post v systému socidlniho zabezpeceni (starobni a nemocenské davky).
Vedle toho byli stitem uznéni a povoleni vézenisti buddhisticti duchovni,
dal$i byli jmenovani do nemocnic, a od roku 1997 zacal dokonce pusobit
jeden buddhisticky ,.kaplan® v armadg. Statutu ndboZenské , kongregace*
(sic!) dosahlo Sest buddhistickych mniSskych komunit, ¢imZz ziskaly stej-
nd prava jako katolické klastery.

(2) Vzdélavani lama francouzského piivodu, pfi¢emZ mnozi jiZ plisobi
samostatné.

(3) Velké prekladatelské usili k pfetlumoceni tibetskych naboZenskych
texta.

(4) Buddhismus ve Francii se pfizpiisobuje nékterym aspektim zipad-
ni kultury. Tak napiiklad lama Lod6 Tulku prozradil, Ze mnoho Evropant
»[nJemiZe dobfe pochopit mySlenku strasti. Znepokojuje je to. Tak tento
prvek trochu zmirfiujeme.* Pfitom se jedna o jeden z pilift buddhistické
nauky. Ddle konstatuje, Ze ,,Zapadané také nejsou pfipraveni osvojit si
klanéni se mistrovi.“* V jiném pfipadé¢ mnisi tibetského fadu Kagjiipa
uvazuji, Ze idobi velkého odlouceni** bude mozné rozdglit na nékolik ¢as-
ti, protoZe jeho vykonéni je v podminkéich z4padni civilizace kompliko-

vané.*

Zavéry

Zavérem miZeme fici, Ze toto ,,zdomacnéni* buddhismu s sebou pfine-
slo i pfizpiisobeni nékterych jeho pojmu zdpadni kultufe a tim také jejich
»proménu‘. V nékterych pfipadech jsou hlavni buddhistické ideje inter-
pretovany, respektive reinterpretovany, znacné protichidné vzhledem
k vlastnimu Buddhovu uceni. Ackoli napt. buddhismus podtrhuje iluzorni
charakter ,,ja“, mnozi jeho pfiznivci na Zapadé€ hledaji v meditaci plnou
realizaci svych osobnich moZnosti, rozvoj své osobnosti, seberealizaci
atd. Vedle samotnych z4padnich buddhistl je na Zipadé i mnoho ne-
buddhist, ktefi véii v ,,reinkarnaci (24% vSech Francouzli a dokonce
1 27% katoliki), jsou vSak vedeni spiSe pfanim prodlouZit si pobyt na tom-

43 Diaz Garcia, ,,A Zurich: La religion de 1’uge atomique?“, A.R.M., (dossier: L’Europe
des Pagodes), juillet-aot 1989, 27.

44 Tradice Kagjiipy povaZzuje za nezbytné podstoupit ,,velké odlouceni®, jeZ trva 3 roky,
3 mésice a 3 dny, aby se adept mohl stdt mnichem nebo lamou.

45 C. Iffly, ,,Il existe un bouddhisme...“, 118.
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to svété, dosdhnout nesmrtelnosti. Tato tendence je ale v piikrém rozporu
se samotnou Buddhovou mySlenkou, Ze dlouhodobou vnitini bdélosti
a askezi, iplnym odpoutdnim se od svéta, jeZ vede k vyhasnuti touhy, ma
jedinec usilovat o vyvézani z cyklu znovuzrozovéni. MnoZstvi podob, kte-
ré ziskaval a ziskdva buddhismus v pribéhu staleti svého setkdvéni se
Zapadem, nas pii hlubSim studiu a reflexi upozortiuje na to, Ze toto nébo-
Zenstvi je ve svém zaklad€ pluralitnim souborem mnoha smérii a tenden-
ci, které se jednim vysvétlujicim obrazem rozhodné nevycerpavaji.
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RESUME

La naissance et les transformations des «représentations» du bouddhisme
en France

Un des traits caractéristiques de la propagation du bouddhisme en France est la liaison
étroite de celui-ci avec ses «représentations» dans I’imaginaire occidentale depuis
I’ Antiquité jusqu’a nos jours.

Les connaissances des religions orientales en Occident se multiplient grice aux voya-
geurs et aux missionaires du Moyen Age et de la Renaissance qui diffusent, toutefois, le
plus souvent leurs propres interprétations du bouddhisme marquées de la sous-estimation
a la fascination (le mythe du «Tibet magique» inclus). Ce n’est qu’a partir de XIX® siecle
que le bouddhisme devient matiere a I’étude scientifique. Depuis cette découverte savante,
le bouddhisme est de nouveau reinterprété. Cette fois, par le biais du rationalisme, athéis-
me et positivisme. Une bonne partie du grand public puise pourtant sa connaissance du
bouddhisme a travers de la filiere ésotérique, surout des textes de la Société théosophique.

Le bouddhisme, est aujourd’hui indiscutablement inscrit au paysage religieux frangais.
L’Union bouddhiste et le ministere de 1’Intérieur estiment a 600 000 le nombre de boud-
dhistes en France. Officiellement reconnu (1986) comme la quatrieme religion en France,
il subit un processus d’acculturation: les bouddhistes ont droit a leur quote-part d’émissions
religieuses a la télévision, deux aumoniers bouddhistes ont été nommés aux prisons etc.
Nous sommes témoins d’émergence d’un monachisme bouddhiste occidentale.

L’attrait du bouddhisme en Occident est actuellement traduit aux termes de son «adapta-
tion parfaite» a la société moderne. Le bouddhisme est présenté comme celui qui montre la
voie de la modernité, un nouvel humanisme spirituel ot la méditation devient par exemple
une méthode pour reconstruire la personalité, méthode de la réalisation pléniere des
potentialités individuelles donc dans la conception qui reste bien étrange pour I’Orient.
Tous ces faits meénent plusieurs savants a se demander si le bouddhisme en France ne pas-
se pas déja pour le bouddhisme frangais.
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