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-C‘IQIO XIII/2005/2/Rozhledy

Mayskd lidskd obét a sebeobét krve
podle Relacion de las cosas de Yucatdn

Zuzana Marie Kosticova

Mezoamerické predkolumbovské ritudly prosluly prfedevsim lidskymi
obétmi, rysem, ktery bil do o¢i dobyvateli i misionéit, kdyZ se prvng set-
kali s domorodym niboZenstvim. Jejich podoba, pro Evropany neuvéfi-
telné krutd, barbarskd a démonickd, byla jednim z hlavnich zdroji kon-
flikt mezi Indiany a Spanély a piimo se zaslouZila o mnoZzstvi krvavych
stietd, napifiklad zndmou noche triste, jiz predchdzely masové obéti
v hlavnim chrdmu v Tenochtitlanu. PfihliZejici Span&lé se jich zd&sili na-
tolik, Ze se pokusili obfady zastavit se zbrani v ruce. Reakci rozhoicenych
Aztékl byla zminénd ,,smutnd noc*, b€hem které vyhnali Cortésovy mu-
7Ze z hlavniho mésta za cenu velkych ztrat jak na Zivotech, tak na pozicich.

V pralesich mayské oblasti se lidské obéti provozovaly rovnéZz, a¢
mayologové, vedeni Erikem Thompsonem, doneddvna prohlasovali, Ze se
jednalo pouze o mexicky vliv a Ze v klasickém obdobi k lidskym obétem
nedochézelo, protoZe mayska civilizace byla kulturou vzdélancti, huma-
nistll a mirumilovnych krald. Velice brzy se ovSem zjistilo, Ze takové in-
terpretace je daleko od pravdy. Zejména fresky objevené v klasickém
mayském mésté Bonampak, zobrazujici tyrani a obétovani véle¢nych za-
jatct, definitivné vyvratily idealistické hypotézy a natrvalo umistily lid-
skou obét do nasi predstavy o klasickych Mayich.

Koncept obétovani lidskych bytosti souvisel se symbolikou krve, kte-
rou mezi mezoamerickymi ndrody nachdzime. Podle starého aztéckého
mytu o stvofeni patého Slunce jsou lidské krev a bijici lidska srdce za-
kladni potravou bohil, zejména boha Slunce a boZstev Casu, ktefi bez na-
lezité krmé umdlévaji a ztréaceji sily. Pokud by nebyli dostate¢né vyZive-
ni, nastal by konec svéta. Tuto ideu nachdzime nejen u kmenii mexického
altiplana, ale i u Mayl — v posvatné quichéjské knize Popol Vuh se 1ici
prosebné Zadosti bohil o obéti krve, v jeji prvni C4sti je pak samo stvore-
ni ¢lovéka zdivodnéno tak, Ze bohové potiebuji nékoho, kdo by je uctival
a obétoval jim.

Tato nejvzacnéjsi ze vSech tekutin byla ziskdvana pfedev§im dvéma
zpusoby: od lidi a od zvifat. Zvife nicméné figurovalo v ritudlu spiSe teh-
dy, nebyl-li pritomen ¢lovék, obétovala-li chuda komunita, kterd si nemo-
hla dovolit otroky ani zajatce, nebo jednalo-li se 0 méné vyznamné boz-
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stvo (a pak samoziejmé ve specifickych pfipadech vyzadujicich pouze
zviteci krev, jako byla napfiklad loveckd smirnd obét za ulovené zvife,
o které se podrobnéji zminim niZe). Lidskou krev pak bylo moZno ziskat
dvéma zpisoby, sebeobéti, tedy pousténim Zilou, nebo krvavou obéti ¢lo-
veéka.

Je vSak tieba toto rozdéleni upfesnit: ,,Krvava lidskd ob&t* je ritudlni
usmrceni ¢lovéka provedené takovym zplisobem, aby byla ziskdna krev
uréend k vyZive bohd, s niZ se posléze pomazavaly tvare kamennych ikon.
V takovém pifipadé byla obéf obvykle usmrcena kamennym noZem na
obétnim kameni, bylo ji vyrvano srdce a je$té tepajici nabidnuto bozstvu
¢i bozstviim. V jinych pfipadech mohla byt pfivdzana ke kilu a postupné
usmrcovana vstfelovanim Sipt. Tento pfipad je sice dosti sporny, protoZe
nemame piimé svédectvi, kterd by potvrzovala nésledné uZiti krve, nic-
méné existuji badatelé, ktefi se domnivaji, Ze i zde byl ritudl provadén za
ucelem vyZivy bohi.'

Jinou moZnosti usmrceni obéti bylo stéti. Zde se ovSem jedna o lidskou
obét urcenou k ziskani krve jen tehdy, pokud bylo bezhlavému té€lu po
smrti vyrvdno srdce obvyklou cestou a nabidnuto sochdm ¢i Slunci.
Existovaly samozfejmé i dalsi varianty obétovani lidi, napfiklad vhozeni
do posvitné studny cenote, ukamenovéni, ritudlni sebevrazda a dalsi.
V Zadném z téchto piipadd vSak nebylo primarnim (a ¢asto ani sekundéar-
nim) ucelem ziskani lidské krve pro obéti bohtim.

Druhym pdlem je sebeobét. Zde je vymezeni ponékud jasnéjsi: Tato
praxe byla Siroce rozSifena po celé Mezoamerice a spocivala v propicho-
vani ¢i nafezdvani rGznych casti téla (ucha, predkozky, jazyka atd.).
Kanouci krev byla sbirdna do nadob ¢i zachycovéna do papiru amatl a po-
sléze ritudlng spalena ¢i vylita na posvatné sochy.

ODbét a sebeobét krve jsou pro nékteré autory” jen dva rtizné stupné té-
hoZ procesu krmeni a vyZivy bohill, na némZ zavisel dal$i chod svéta.
Povazuji nicméné za moZné, Ze se jednalo naopak o dva vice ¢i méné od-
lisné zplisoby jak vidét svét a Ze rozdil mezi obéti a sebeobéti krve nebyl
jen v umisténi na Skdle intenzity, ale v celkové interpretaci.

Naznaky moZnosti takového pojeti 1ze vypozorovat pfedevsim v mytu
o Quetzalcoéatlovi, kde se klade sebeobét a lidsk4 obét do pfikrého, neto-
lerovatelného rozporu. Je moZné, Ze ambivalence, kterou tento mytus

1 Martha Ilia Ndjera Coronado, El don de la sangre en el equilibrio cosmico: El sacrifi-
cio y el autosacrificio sangriento entre los antiguos mayas, México: Universidad
Nacional Autéonoma de México 1987, 110.

2 M. I. Néjera, El don de la sangre..., 40-41, 46-50, 61-62; Mary Miller — Karl Taube,
An Illustrated Dictionary of the Gods and Symbols of Ancient Mexico and the Maya,
London: Thames and Hudson 1993, 144-146.
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predklad4, nebyla na trovni Zitého ndboZenstvi nijak reflektovana — prav-
dépodobnéjsi vsak je, Ze vyjadiuje skuteCnou rozriiznénost pohledit a hod-
noceni, kterd existovala v Mezoamerice prinejmenS$im v postklasickém
obdobi. I mnozi soucasni autofi jsou ostatné casto zaraZeni evidentni kon-
tradikci mezi teoretickym zdkazem ritudlniho zabijeni lidi, které Quetzal-
coatl vyslovil, a jeho nadSenym praktikovianim stoupenci jeho kultu.

Tento rozpor Ize dobfe pozorovat na Landove textu Relacion de las co-
sas de Yucatdn, kolonidlni kronice, jeZ vznikla kratce po dobyti mayské
oblasti. Jedna se o velmi vyznamny pramen, naprosto nepostradatelny pro
studium mayského naboZenstvi, nicméné v eském prostiedi milo znimy,
jelikoZ, pokud vim, neexistuji Zddné kompletni exemplare Landova dila
v dostupnych ¢eskych knihovnach, pouze nékolik fragmentd pfeloZenych
v sekundérni literatufe.

Autor a jeho dilo

Diego de Landa Calderén (1524-1579) byl kastilsky Spanél pivodem
z Cifuentes (Guadalajara) pochézejici z tctyhodné rodiny cristianos vie-
Jjos.*> Dostalo se mu kvalitniho vzdé€lani, nejdfive diky péci jeho rodiny,
posléze ve frantiSkdnském fadu, kam vstoupil zhruba v Sestnécti letech.
Roku 1547 byl spolu s nékolika dal§Simi mladymi mnichy vysldn fddem na
Yucatin; ve mésté Izamal, kde zakotvil, zacal prakticky ihned postupovat
v cirkevni hierarchii. V oslnivé kariéfe oslavil svlij prvni triumf roku
1561, kdy byl po oddé€leni Yucatanu od dosavadni provincie Santo Evan-
gelio jmenovéan prvnim yucatdnskym provincidlem frantiSkédna. Tato ob-
last neméla tou dobou jesté status biskupstvi, diky ¢emuZ se Landa stal
fakticky nejmocnéjSim muZem yucatanské cirkve.

Zdanlivé neotfesitelna pozice byla podminovana udilostmi nasledujici-
ho roku. Jednoho dne si Pedro Che, dveinik klaStera v Mani, kde Landa
pusobil, vyjel na lov do okolnich lesil. Jeho psi ho dovedli k jeskyni, ve
které se evidentné konaly domorodé ndbozenské obtfady — sochy bohti po-
mazané krvi, statd zvifata a obétni oltaf mluvily za sebe. Che se vrétil do
Mani a informoval svého opata, ktery o vS§em uvédomil Landu. Po kon-
zultaci s alcalde mayor Diego Quijadou, pod jehoZ jurisdikci Yucatén spa-
dal, podnikl provincial nileZité kroky.

11. Cervna 1562 bylo na zékladé Landovych piikazi uvéznéno tficet
mayskych nacelnikti a vladcd, mezi néZ patfili i vladci mést Tekax,

3 Cristianos viejos, ,stafi kfestané®, predstavovali staré Spanélské kiestanské rodiny.
Jejich opakem byli cristianos nuevos, ,novi kiestané®, respektive Zidovsti a maursti
konvertité, socidlné marginalizovani a intenzivné prondsledovani §panélskou inkvizi-
ci.
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Oxcutzcab nebo Mani a pftislu$nici starych pfedkolumbovskych Slechtic-
kych rodin (zejména rodu Xiu). V souladu se $panélskymi inkvizi¢nimi
praktikami byli obvinéni podrobeni muceni, bi¢ovani a pranyfovéni do ta-
kové miry, Ze Cast z nich volila rad€ji smrt vlastni rukou na opritce nez
tak stra$né poniZeni pred vlastnimi poddanymi. 12. ¢ervna 1562 se pak
konalo v Mani pamétné autodafé, b&€hem kterého byly spaleny a zniCeny
vSechny naboZenské predméty, sochy boht a iluminované kodexy, jeZ se
Landovi podaftilo shromézdit. S touto udalosti, kterou Miguel Rivera na-
zyva ,,straslivou kalamitou pro archeologii“,* je Landovo jméno spojova-
no dodnes.

Situace na Yucatdnu, dosti neklidnd i pfed Landovym z4sahem, se ny-
ni rozboufila takovym zpisobem, Ze Spanél$ti osadnici pohnali celou za-
lezitost pred biskupa Francisca Torala. Zakrok a jeho dasledky pohnéval
i Quijadu, ktery se obratil na Audiencii pro Nové Spanélsko, aby zaleZi-
tost pomohla vyfesit, Toral sdm pak dokonce sepsal dopis pfimo kréli
Filipovi II. Landa se v neblahém ocekavani véci piistich okamZité nalodil
a vyrazil do Spanélska obhajovat své jednani. I pies usilovnou snahu ne-
prétel ho zdiskreditovat byl nakonec o€isStén, zejména na zaklad€¢ papez-
skych vynosi, které ddvaly inkvizi¢ni pravomoc pfimo do rukou bisku-
pum nebo jejich zastupclim, bez nutnosti konzultovat zistupce santo
oficio. 1 pfes to uznal Landa za vhodné se obhdjit dal§im zplisobem — ve-
fejné; tak spatfila svétlo svéta Relacion de las cosas de Yucatdn.

Jedna se o rozsdhly spis mapujici Yucatin poloviny 16. stoleti po stran-
ce prirodniho bohatstvi, jeho obyvatel a jejich kultury. Pfedpoklada se, Ze
plvodni verze byla sepsdna roku 1566 ve Spanélsku, jesté v dob& osoco-
vani a obvifiovani zapaleného inkvizitora. Posléze byl rukopis zfejmé od-
vezen na Yucatdn, kam se Landa vracel po skon€eni vSech potiZi, aby byl
jmenovén biskupem cerstvé ziizené yucatinské stolice.®

Prvotnim tkolem dila, které nesmazateln€ zapsalo Landu do dé&jin, by-
la obhajoba autora pfed naicenimi, jimZ musel Celit. I toto je divod, proc¢
vénuje tolik prostoru naboZenskym otizkdm — ¢im vic podrobnosti
0 ohavném novomexickém pohanstvi, tim legitimnéj$im a proziravéjSim
se jevil jeho postup. Lidsk4 obét a ritudlni prolévani krve byly skvélymi

4 Miguel Rivera Dorado, ,,Introduccion®, in: Diego de Landa Calderén, Relacion de las
cosas de Yucatdn, ed. de Miguel Rivera Dorado, Madrid: Dastin 2002, 7-40: 15.

5 Nazev se do Cestiny obvykle preklada jako Zprdva o vécech na Yucatdnu nebo Zprdva
o vécech yucatdnskych.

6 Vroce 1572 se Landa stal i biskupem v Mérid¢, kde o sedm let pozdéji zemfel. Na po-
catku 18. stoleti byly jeho ostatky prevezeny do rodnych Cifuentes, kde tdajné vzaly
za své béhem Spanélské obcanské valky.
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priklady, které na Spanélského kiestanského Ctendie musely mocné zapt-
sobit.

Je tedy skutenym paradoxem, Ze nejvétsi nicitel mayské naboZenské
kultury je zaroveil autorem spisu, ktery ndm poskytuje neocenitelné infor-
mace zejména o dobovych ritudlech. Z Relacion de las cosas de Yucatdn
vychazeli napfiklad i filologové, ktefi diky informacim ve spise, byt vel-
mi zkreslenym a Casto naprosto zavadéjicim, dokazali pfijit na stopu prin-
cipu, podle néhoZ se podafilo rozlustit velkou ¢ast mayskych glyfa.
Podobné vyuZivaji Relacion i badatelé, ktefi se zabyvaji problematikou
predkolumbovského zemédé&lstvi, politického zfizeni ¢i ekonomiky nebo
dokonce zoologové a botanikové a dal$i specialisté. Landova kniha je ne-
zbytnou pomuckou pro kohokoli, kdo se chce zabyvat prakticky jakym-
koli aspektem mayské pfedkolumbovské kultury nebo pfirodniho prostie-
di, ve kterém se rozvijela.

Pti prici s ni je ovSem tfeba zna¢né obezfetnosti, a na poli religionisti-
ky to plati dvojnasob. Mnoho z toho, co ndm Landa predklad4, je zkomo-
lené a dezinterpretované; ostatné stejné jako v jakémkoli jiném spise, je-
hoZ autorem je misionaf, by bylo naivni oCekéavat objektivitu. Landa se
naprosto netaji svou antipatii ke ,,Spinavym a trapnym* ritudlim, socham
»démonil*, ,,Carod€jnikliim®, a ,,pomylenym a slepym* naukdm, které vsti-
pil Indidantim débel, aby je tak ,lépe udrzel ve své moci‘.

Presto Cetnd svédectvi jinych kronik nebo orélni lidové tradice kupodi-
vu potvrzuji mnoho Landovych informaci. Ostatné biskup je necerpal ze
své vlastni pfimé zkuSenosti (coZ by jisté byla chyba u moderniho antro-
pologa, ale zde to bylo jen ku prospéchu véci), nybrz vychézel z vypové-
di domorodych informatord, které v textu i pfimo jmenuje.” I z tohoto dui-
vodu se ndm zachovalo mnoho cennych jmen boZstev, ndzvil svatki
i domorodych explikaci. Samoziejmé je dnes Casto obtiZné rozeznat, kde
byl Landa ovlivnén svymi zdroji informaci a kde spiSe svym nespornym
misijnim zapalem.

Relacion pro svét objevil slavny abbé Charles Etienne Brasseur de
Bourbourg, ktery se také postaral o jeji prvni ¢aste¢né vydani roku 1864.
Do té doby leZel zapraSeny spis nepovSimnut v archivu Real Academia de
Historia v Madridu. Jedn4 se o jediny rukopisny exempléaf, ktery znidme;
nikoli o origindl, ale o opis pofizeny riznymi kopisty v roce 1616, bohu-
Zel navic neuplny (text je, zda se, kompletni, chybi pravdépodobné jen
margindlni ilustrace, které jsou v textu zminény, ale azZ na jednu vyjimku
na okrajich chybi). Ve Spanélstiné vySla Relacion v riznych vydanich;

7 NejvyznamnéjSimi z nich byli Juan Nachi Cocom a Gaspar Antonio Chi, oba nositelé
starych Slechtickych rodovych jmen. Chi byl navic po matce ¢lenem rodu Xiu.
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v této praci vychazim z posledni edice, kterou poftidil vyznamny $panél-
sky mayolog Miguel Rivera Dorado v roce 2002.®

Relacion a jeji struktura

Relacion de las cosas de Yucatdn se déli celkem na deset kapitol. V prv-
ni, pomérné kratké kapitole ,,La tierra de Yucatdn* podavd Landa stru¢ny
popis topografie poloostrova s drobnymi odkazy na floéru a faunu. Druh4
kapitola ,,Llegada de los espafioles®, rovnéZ dosti strucnd, se zmifiuje
o prvnich kontaktech Spanéli s Mayi. Vénuje se zejména pripadu Geréni-
ma de Aguilar a Gonzala Guerrera, Spanélskych ndmotnika, ktefi jedini
preZili neStastnou Valdiviovu vypravu a posléze sehrali symbolické ulohy
v déjindch conquisty mayské oblasti — Aguilar jako Cortéstiv tlumocnik,
Guerrero naopak jako vyznamny bojovnik na strané Mayu. Déle se zaby-
v4 prvnimi vypravami na Yucatdn, které vedli Francisco Herndndez de
Cordoba, Juan de Grijalva a Herndn Cortés.

Treti kapitola ,,Los antiguos pobladores* na chvili preruSuje historicky
tok textu a pokousi se charakterizovat stav na Yucatdnu pfed conquistou.
Landa zde zmifiuje nejvyznamnéjs$i mésta a také zlomky historie tésné
pred dobytim. Referuje napfiklad o legendé o Kukulcédnovi nebo o pfi-
chodu Itzi a o vyznamnych mayskych vladnoucich rodech, pfedevsim
0 Cocomech, ale i o rodech Xiu, Tutul Xiu ¢i Chel. Zaroveii se zabyva
zvyky Indiand vcetné jejich ndboZenskych charakteristik. Zmitiuje titul
nejvyS$Siho knéze Ah Kin May a hierarchii knéZskych specialistt, ktera di-
sponovala posvitnymi knihami a zabyvala se vé§ténim, ob&tmi a svatky,
kalendafem a historii (mini pravdépodobné myty). Rovnéz uvadi, Ze trad
knéze byl dédicny a prechdzel z otcli na syny, ktefi se na svou budouci
profesi pfipravovali jiZ od détstvi. Charakterizuje mayské kodexy a dile
se rozepisuje o zbranich, zdkonech a dalSich rysech mayské kultury.

Ve Ctvrté kapitole ,,Conquistadores y clérigos se opét vraci k déjindm
dobyvani Yucatinu a vénuje se predevsim sdze dobyvatelské rodiny Mon-

8 Diego de Landa Calderdn, Relacion de las cosas de Yucatdn, ed. de Miguel Rivera
Dorado, Madrid: Dastin 2002. — Vedle edic v dalich svétovych jazycich existuje do-
konce i preklad Relacion do yucatécké maystiny, ktery pofidil Alfredo Barrera
Vasquez v roce 1938. Do cestiny byly pieloZeny pouze Casti: pasaZe, vztahujici se ze-
jména k ritudlim zavéru roku, se nachazeji v Morleyho knize Mayové (Sylvanus G.
Morley, Mayové, Praha: Orbis 1977, passim); rozsahlé vynatky se pak v ¢estiné obje-
vily jako soucast kolektivni publikace némeckych mayologti Bohové starych Mayii
(Christian Ritsch — Nikolai K. Grube — Ortwin Smailus — [Fray Diego de Landa],
Bohové starych Mayii, Praha: Volvox Globator 1999, 125-148.), nicméné nepfili§ zda-
fily preklad Cini tuto verzi naprosto nepouZitelnou (srov. recenzi Milana Kovéace,
Religio 8/1, 2000, 118-121).
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teji. V této souvislosti se Landa zmifiuje i o udélostech z Mani a o svém
vlastnim procesu.

,»Vida y creencias de los Mayas* a ,,Calendario, ritos y escritura®, které
dohromady zabiraji prakticky polovinu celého textu. V prvni z nich se
Landa zabyv4 rGznymi partikuldrnimi rity, napiiklad tim, co nazyva
kiest, tedy pfechodovym ritudlem vymezujicim hranici mezi détstvim
a dospélosti. V ramci tohoto popisu zaroveii specifikuje purifikacni obfad,
ktery tvofil zdkladni tivodni sou¢ast kazdého ritudlu ¢i slavnosti. Zmitiuje
se rovnéZ o ritudlnim opijeni, velmi typickém pro tuto ndboZenskou kul-
turu, které podle dochovanych zprav bylo nezbytnou zivérecnou C&asti
vSech ritudld. Charakterizuje rovnéz ,,zpovéd*, jeZ podle ného byla pro
Maye rovnéz typicka. Podobné se v této kapitole nachézeji dalezité infor-
mace o ritudlni zdrZenlivosti pfedchazejici vyznamnym vyro¢nim slav-
nostem nebo obétem, o posvitnych mistech (zmiriuje hlavné Cozumel
a cenote v Chichén Itz4) a bozich (velmi ho iritovala Castd zoomorfni po-
doba boZstev). Charakterizuje nékteré dil¢i ifady ndboZenskych specialis-
t, objevuji se zde hlavné terminy chilan, nacon a los chaces. Pfi této pii-
lezitosti se podrobné vénuje obétem a sebeobétem. Zaver této kapitoly je
vénovan socidlnim pomérim a zvykdm, pohfebnimu ritu, pfedstavam
0 z4svéti a podrobné téZ povaze a zvykiim mayskych Zen vcetné jejich néa-
boZenskych obyceji: vyznamnou informaci je pro nis zejména opakova-
né tvrzeni, Ze se neucastnily ritudlnich sebeobéti krve.

U tohoto tématu je na misté drobné upfesnéni. Landovy informace jsou
sice neocenitelné, ale je tfeba mit na paméti, Ze jsou zarovei Casové a kul-
turné omezené. Relacion vypovida o stavu lidové mayské kultury v po-
klasickém obdobi, nefikd ndm nic ani o starSich zvycich, ani o chovani
elit. Je tudiZ nutné jeho informace na tomto misté ponékud poopravit, aby
obraz zachycujici pojeti mayské sebeobéti nebyl naruSen. Z ikonografie,
zejména pak z stél v Yaxchildnu, vime, Ze pfinejmensim v panovnickych
rodindch podstupovaly sebeobét krve rovnéZz Zenské prisluSnice rodd —
z reliéfli miZeme odvodit dokonce i to, Ze zlistaly zachovany vyznamné
atributy provazejici tyto tkony, napriklad protahovéni provazku (alterna-
tivné opatieného ostny) ¢i sldmky skrz rinu, zachycovani krve do koSe
s papirem amatl a n4sledné extatické stavy provazené halucinacemi. Je za-
jimavé, Ze vSechna zobrazeni udavaji jako perforovanou ¢ast Zenského té-
la jazyk.

Nijerova tvrdi, Ze se nejspis nejednalo o vSechny Clenky Slechtickych
rodin, ale pfimo o Zenu (vzhledem k doloZené polygamii u mayské nobi-
lity pravdépodobné prvni manZelku) nebo matku vladce. Sebeobét byla
pak pravdépodobné vztaZzena k specifickému postaveni téchto Zen v sou-
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vislosti s jejich roli jako rodi¢ek budouciho ¢i soucasného vladaie a moz-
na méla ocistnou funkci (snad dokonce mimo jiné tvofila soucdst iniciac¢-
niho obtadu krilovské Sestinedélky, ktery se provadél kratce po porodu).’
Naopak podle Lindy Scheleové'® se v tomto piipadé jedna sice o nejvy-
znamnéj$i krdlovu Zenu (zvanou ,,pani Xoc*), ale nikoli o matku nésled-
nika.

Vratme se k textu Relacion. Dalsi vyznamnou kapitolou je ,,Calendario,
ritos y escritura®, ktera je de facto jedinym rozséhlejSim pramenem, z né-
hoZ lze Cerpat primarni informace o zakotveni vyro€nich slavnosti v ka-
lendéfi. Objevuji se zde dva rozsahlé okruhy: podrobné popisy ritil pred-
chéazejicich novému roku (provadénych v obdobi Uayeb) a posloupnost
mayskych mésict s odpovidajicimi svéatky. Na zavér zmifiuje Landa sys-
tém pocitani Casu a piekresluje ,,mayskou abecedu®, ktera velice napomo-
hla pfi lusténi glyft. Oba okruhy obsahuji nescetné zminky o obéti a se-
beobéti, na jejichZ zdklad€ je moZné si ucinit velmi Sirokou predstavu
o konkrétnim pribéhu ritudll a jejich kontextu.

Sedma kapitola ,,Edificios de Yucatan®™ popisuje zplsob Zivota a cha-
rakter mayského urbanismu, 1i¢i nékterd konkrétni mayska mésta a vyklad
dopliiuje nékolika nakresy. Osma kapitola ,,Por qué hacian otros sacrifi-
cios los indios* je velice kratka a zahrnuje predevsim del$i osobni modlit-
bu k Bohu, ktera je sice zajimavym ndhledem do Landova vnitiniho Zivo-
ta, ale pro studium mayského niboZenstvi neni pfili§ relevantni. Devata
kapitola ,,El medio natural” pojednava predevsSim o fléfe a fauné Yuca-
tanu. Néasleduje Ctyfstrankovy zavér, kde Landa hodnoti vyznam dobyti
Ameriky jako neobycejny pfinos pro Indiany.

Obét a sebeobét

Ritudlni praxi se Landa rozsdhle vénuje ve tfech hlavnich pasaZich: kr-
vavym obétem a sebeobétem v paté kapitole, ritim v obdobi Uayeb a svit-
kim v pribéhu soldrniho roku kalendéafe haab v Sesté kapitole."'

K vykladu o obétech se Landa dostdva prostfednictvim charakteristiky
Ctyf knéZskych uradt: vésStct z posvatnych knih, 1é¢itelti, pomocnych
a hlavnich obétnikil. Prvni skupinou nadboZenskych specialistil byli vé&Stci
z posvatnych knih (chilam), které Landa stfidavé oznaluje vyrazy chilan
nebo childn.

9 M. L. Njjera, El don de la sangre..., 85-86.
10 David Freidel — Linda Schele, A Forest of Kings: The Untold Story of the Ancient
Maya, New York: William Morrow 1990, 284-285.
11 D. de Landa, Relacion..., 98-102, 113-122, 126-157.
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Lécitelé a ,,Carod€jnici® (v Landové podani médico y hechicero) se za-
byvali uzdravovdnim a méné¢ vyznamnymi véSteckymi metodami, které
Landa popisuje slovy echar suertes — tento ritudl, provozuji néktefi may-
Sti curanderos dodnes — jeho svédkem byla napiiklad Linda Scheleova.'?

Utad ¢tyf pomocnych ob&tniki (sg. chak, pl. chacoob; Landa uvadi los
chaces) nebyl vyhrazen po stdlé specialisty, ale volil se pro kaZdou pfile-
Zitost zv1ast z nejctihodnéjSich starct. Jejich ikolem bylo jednak asistovat
pfi purifikacnim ritudlu a jinych dil¢ich obfadech, jednak pfi samotném
aktu obéti drZet vybraného jedince ur¢eného k obétovani za ruce a za no-
hy na obétnim kameni, aby obfad mohl byt spravné vykonan.

Hlavni slovo mél nacom (Landa uvadi nacon i nacom), o némz
Relacion tika:

Jako nacom se oznacovali predstavitelé dvou tfada: jeden byl trvaly a mélo ctény,

jelikoZ se jednalo o toho, kdo otviral hrud lidem, které ob&tovali; druhy byl voleny

kapitan pro valku a dalsi svatky, ktery afadoval tfi roky. Tento byl naopak velmi va-
Zen.”

Ah nacom byl hlavni obétnik, jehoZ tikolem byl samotny akt zabiti, vy-
rvini srdce a nabidnuti ob€tiny boZstvu. Stejného vyrazu se uZivalo pro
vojenského velitele, nicméné nejednalo se o tyZ Gfad. Nejzajimavéjsi na
Landové cititu je zminka, Ze se nacom netésil piiliSné spolecenské ucté.
N4jerova poklada za naprosto nepochybné, Ze Landa byl pfi psani tohoto
udaje ovlivnén svym kiestanskym presvéd¢enim,'* ale nepovazuji takové
vysvétleni za pravdépodobné, protoZe v jinych pfipadech necini frantis-
kanovi nejmensi potiZze poukazovat na slepou uctu, kterou pomyleni
a déblem svedeni Mayové prokazovali svym faleSnym bohiim a ohavnym
idolatrickym knéZim. Naopak, Landa nemd vibec Zadny divod v tomto
pfipad¢ zakryvat nebo zkreslovat skute¢nost uz vzhledem k ucelu Rela-
cion, kterym bylo poukézat na désivou zakoren€nost modlosluzby a ucti-
vani démont na Yucatdnu: ¢im vétsi byla, tim vice legitimovala jeho kri-
tizované inkvizicni zakroky.

Nicméné pokud vezmeme kronikére za slovo, je takova informace kraj-
né zardzejici. Jak je moZné, Ze knéz, ktery provadél tak posvatny tkon, ja-
ko je obétovani Clovéka, ukon nezbytny pro dalSi pokracovani vesmiru
a hluboce zakofenény v kosmologii Mezoameriky, byl svymi soukmenov-
ci tak mélo ctén? Existuje vysvétleni, které mimo jiné reflektuje Najerova

12 David Freidel — Linda Schele — Joy Parker, The Maya Cosmos: Three Thousand Years
on the Shaman’s Path, New York: William Morrow 1993, 224-229.

13 D. de Landa, Relacion..., 98.

14 M. L. Ngjera, El don de la sangre..., 168.
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v zavérecnych pasaZich své prace, kdyz udava, ze Mayové presvédCovali
misionafe pfiSedsi do oblasti, Ze lidska obét rozhodné nepatii mezi jejich
ptivodni zvyklosti a Ze byla importovana jako cizorody prvek.'> Vysvétle-
ni, které mexickd badatelka nabizi, je nasledujici:

... je t€Zké rozhodnout, pro¢ mayské tradice oznacuji lidskou obét za cizi svému na-
boZenstvi, snad se jednalo o pokus o smifeni s novymi $panélskymi autoritami nebo
o strach znechutit své misionafe.'®

Velmi pochybuji o plausibilité takové interpretace. Mayové se rozhod-
né nevyznacovali néjakou generalizovanou podlézavosti vii¢i autoritam,
at uz se jednalo o cirkevni, ¢i svétské hodnostafe, naopak, bez prehanéni
Ize Yici, Ze pravé oni nejvice a nejdéle vzdorovali snaze o uplné duchovni
a mocenské podrobeni (vélka kast, kterd byla dosud poslednim otevienym
konfliktem mezi Mayi a tstfedni vlddou, presahla az do 20. stoleti). Pokud
bychom toto vysvétleni akceptovali, bylo by zardZejici, pro¢ Mayové ne-
reinterpretovali podobnym zplsobem uctu ke kamennym sochdm svych
bohil nebo sebeobét krve, které si, jak uvidime, naopak velice cenili.

Neni pochyb o tom, Ze lidska obét byla nedilnou soucasti mayskych ri-
tudld uz od predklasického obdobi. Svédectvi o obétovanych lidech ndm
poskytuji archeologové, ktefi hojné nachazeji obétni noZe a kostry obéti,
napfiiklad pod chramy (pfi pohibu Pacala bylo obétovano hned nékolik je-
dincil), a¢ je samoziejmé téZké jen podle nilezh urcit zplisob smrti, pro-
toZe vyrvani srdce nezanechdva stopy na skeletu. Dal§im vynikajicim
zdrojem informaci je ikonografie, kterd dokumentuje obétni praxi uZz
v Izapé, a 1 pro klasické a poklasické obdobi existuje mnoZstvi dokladu.
Je ale pravda, Ze ptim4 zobrazeni klasické lidské obéti jsou dosti fidka, na-
proti tomu v pfipad€ sebeobéti existuje mnoZstvi reliéfl, které bud zobra-
zuji samu sebeobét (napfiklad v Yaxchildnu) nebo na ni odkazuji (napii-
klad hlavni reliéf v Chrdmu Listového kiiZe v Palenque).

Vynofuji se tu tedy tfi zdsadni momenty: (1) Lidska obé&t byla bezespo-
ru soucasti mayského nadbozenstvi odpradavna, jenze je o ni referovano ja-
ko o cizorodé zaleZitosti a prosti Mayové se s ni patrné pfili§ neidentifi-
kovali. (2) Jeji vyobrazeni nejsou pfili§ Castd, coZ moznd svédc¢i o jejim
podruzném vyznamu v klasickém obdobi; patrné ani elity se s ni pfili§ ne-
ztotoziovaly (na rozdil od sebeobéti). (3) Knéz obétnik pozival (alespoii
v poklasickém obdobi) pomérné malé tcty.

15 Srov. Mercedes de la Garza Camino et al. (eds.), Relaciones histdrico-geogrdficas de
la gobernacion de Yucatdn (Mérida, Valladolid y Tabasco) 1, México: Universidad
Auténoma de México 1983, 72-73, 164, 182, 216, 279-270, 306, 377, 412, 426.

16 M. L. Néjera, El don de la sangre...., 168
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Vratme se k Landovi. Po vyjmenovani knéZskych funkci néasleduje od-
dil o sebeobéti, ktery pfindsi mnoho vyznamnych informaci. Landa popi-
suje zpusoby ritudlniho ,,pousténi Zilou®, nastroje, které se pouZivaly,
a zminuje také Casti t€la, které byly perforovany. Vesmés se jednd o dob-
fe prokrvené oblasti, kde jedind drobnd ranka zpiisobi velky vyron krve
(ucho, predkoZka, jazyk). Njerova rovnéZ usuzuje, Ze se jednd o oblasti,
kde je poranéni velice bolestivé, a Ze tudiZ soucasti sebeobéti krve byla
i obét bolesti.'” Jisté pfinejmensim je, Ze bolest hrala alespoti v nékterych
pfipadech vyznamnou roli. Je otdzka, nakolik byla pfimou obéti boZstvu,
ale kazdopadné bolest sama a jeji pfipadné zesileni pomoci protahovéni
provazkil a pohybt jednak poukazovala na state¢nost svého nositele, jed-
nak mohla vyvolavat extazi a halucinace, jak o tom sv&dc¢i yaxchildnské

stély. Landa potvrzuje takovou interpretaci pfimo v Relacion:

Jindy provadéli $pinavou a trapnou obét, ti, ktefi ji provozovali, se shromazdili
v chrdmu, postavili se do fady a udélali si malé dirky do muZskych udd, Sikmo ze
strany, a skrz né€ protahli co nejveét§si mnoZstvi provazku, jaké mohli, takZe byli vSich-
ni provazani a sesiti; také pomazéavali démona krvi ze vSech téchto Casti a ten, ktery
ji nabral nejvice, byl povaZzovén za velmi state¢ného a jeho synové se tim zacali za-
byvat uz odmalic¢ka a je neuvéfitelné, jakou zalibu v tom méli.'®

Z této pasdZze miiZzeme usoudit, Ze sebeobét byla zdleZitosti vysoké spo-
leCenské prestiZze a rozhodné neprodukovala podobné kontroverze, jako
moznd vyvoldvala lidska obét. Evidentné byla v poklasickém obdobi tato
praktika rozSifena u veSkeré maskulinni populace od nejutlej$iho véku, je-
likoz Landa zde znovu potvrzuje, Ze Zeny tyto praktiky nepodstupovaly,
ale misto své krve pouZivaly k obéti krev zvifat a ptakda.

Vzapéti nasleduje pasdz o lidské obéti. Landa udévd, Ze lidé se obéto-
vali na vyro¢nich slavnostech (jak uvidime pozdéji, nikoli na viech) a na-
vic i mimo né, tehdy, kdyZ chilam uznal za vhodné. Vybrané obéti byly
stieZeny a uchovavany v ritudlni Cistoté, protoZe u tohoto typu ritudld by-
la naprosto nutnd jejich co nejlepsi fyzicka kondice a co nejvétsi Cistota.'®
Poté Landa popisuje obét zastfelenim: Obét byla pomalovdna modrou bar-
vou s velkou bilou skvrnou na srdci a ptfivazana ke kiilu. Kolem ni se roz-
tancili vale¢nici s luky a $ipy a poté, co knéz vystielil prvni §ip do oblas-
ti genitdlii, mohli zalit stfilet i oni, ov§em tak, aby obét umirala co
nejpomaleji. Z rdny od prvniho $ipu podle Landy nabral knéz krev a po-

17 1bid., 61.

18 D. de Landa, Relacion..., 98.

19 Toto pravidlo ovSem neplatilo u v8ech typt obéti, napiiklad pfi kamenovani byly na-
opak vybirany obéti staré a nemohouci.
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tiel s ni sochy bohll. N4jerov4 interpretuje tento akt jako jasny poukaz na
zasadni roli plodivé a Zivotni sily obsazené v lidské krvi, zejména té, kte-
rd pochazi z penisu, odkud byla také ziskavana nejcast&ji.”® Tato interpre-
tace je velmi logickd, ackoli Landova kniha se zda spi§ naznaCovat, Ze
mnohem castéji byla krev ziskdvana nafezdvanim ¢i prodéravovanim usi.

Ve zndmych Zpévech z Dzitbalché se vyskytuje hymnus pojedndvajici
presné o tomto typu obé&ti. Nezmitiuje se o ritudlnim uZiti krve, zato klade
velky daraz na fakt, Ze obét je vysildna jako posel k bohu Slunce, aby mu
vyfidila za celou komunitu vzkazy. VSichni lidé zemfeli jako obéti méli po
smrti zvlastni privilegia, jelikoZ neSli pfimo do podsvéti (Mitnalu ¢i
Xibalby), ale k bohu, kterému byli urceni. Jak se zd4, bez ohledu na zpt-
sob, jakym byli sprovozeni ze svéta, hréli ve vSech ptipadech tuto roli pro-
stfednika.

Obét urcend k vytrZeni srdce byla rovnéZ natfena namodro, stejné jako
obétni kdmen, chakové ji popadli za koncetiny a pfitiskli ke kameni.
Nacom obétovanému rychlym navyklym pohybem roztal hrudnik, vnofil
dovnitt dlafi a vyrval srdce, pozvedl ho ke Slunci a je$té€ bijici nabidl bo-
him, na jejichZ sochy diky dosud probihajicim stahiim stfikala Cerstva
tepla krev. Pokud byl obét provedena v chramu, bylo télo obétovaného po-
té shozeno po stupnich dolii, kde byl podle Landy staZen z kliZe, do niZ se
oblékl knéz a tancil v ni. Mrtvola se bud pohibila v chrimovém patiu, ne-
bo byla ritudlné rozdélena mezi pfitomné a zkonzumovana.

Obrady v obdobi Uayeb

Maysky kalendaf byl sloZitym systémem komponovanym z nékolika
cyklti: solarniho roku (haab), sakrdlniho roku (#zolkin), dlouhého poctu,
takzvaného katunového kola (la rueda de los katunes) a dopliikovych uda-
jb o fazich Mésice, Venuse, vladcich noci a dalSich dat.

Solérni rok haab byl rozdélen na osmnéct obdobi po dvaceti dnech, kte-
ré dohromady dédvaly 360 dni. Kazdé obdobi mélo své jméno: Pop, Uo,
Zip, Zotz, Tzec, Xul, Yaxkin, Mol, Chen, Yax, Zac, Ceh, Mac, Kankin,
Muan, Pax, Kayab a Cumku (Ci téZ Cumhu, rizni autofi se zde rozchaze-
ji; Landa udava Cumku). Kazdy den byl oznacen jménem mésice a pora-
dovym ¢islem od nuly do devatenactky (podobné v naSem kalendéfi ozna-
¢ujeme dny Cislem a mésicem, napfiklad 1. ledna). Poslednich pét dni
zvanych souhrnné Uayeb, jak udavi Landa, nemélo jména (to znamena,
Ze nebyly oznaleny odpovidajicimi dny sakrdlniho kalendafe tzolkinu)
a povaZovaly se za neStastné a nepfiznivé. Béhem nich probihaly ritudly,

20 M. L. Njjera, El don de la sangre..., 65.
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které mély za cil zajistit kvalitu pfiStiho roku v nejvétsi mozné mite a od-
vratit katastrofy a pfirodni pohromy, které podle véSteb hrozily.

Sakralni rok tzolkin byl sloZen z dvaceti dni a tfinicti ¢isel, kterd se po-
stupné opakovala. Dny nesly ndzvy Ik, Akbal, Kan, Chicchan, Cimi,
Manik, Lamat, Muluc, Oc, Chuen, Eb, Ben, Ix, Men, Cib, Caban, Etznab,
Cauac, Ahau a Imix. Posloupnost dni byla nésledujici: Sakralni rok zaci-
nal dnem 1 7k, nasledovaly dny 2 Akbal, 3 Chicchan, 4 Cimi a tak dale az
do tfinactky. Po dni 13 Ix nasledovaly dny 1 Men, pak 2 Cib a tak ddle.
Cely cyklus se vrétil opét ke dni 1 Ik pfesné za 260 dni.

Na prvni pohled je zfejmé, Ze sakrdlni a soldrni rok nebyly navzijem
kompatibilni. JestliZe naptiklad mayskému novému roku, dni O Pop solar-
niho kalendéfe, pfinileZel jednoho roku den 12 Kan sakralniho kalendéfre,
bylo tieba dalSich 52 let, aby se dny O Pop a 12 Kan znovu setkaly. Tento
cyklus se nazyval katunové kolo a byl velmi vyznamny jak pro Maye, tak
pro dal$i mezoamerické narody, zejména pak pro Aztéky.

Z povahy katunového kola plynul vyznamny fakt: Na den O Pop, novy
rok, mohl pfipadat jen jeden ze Ctyf dni tzolkinu: Kan, Muluc, Ix nebo
Cauac. Podle toho, kterym dnem rok zacinal, byl pak véStci hodnocen ja-
ko priznivy ¢i nepfiznivy a podle toho také vypadalo zavére¢nych pét dni
predchoziho roku, které musely pro novy rok pripravit terén a pozitivné
naklonit bohy.

O celém tomto systému méame pravé z Landova dila vynikajici infor-
mace. Kronikdf udava, ze ke kazdému ze Ctyf typl rokl pfinaleZel jeden
ze Ctyt Bacabt, boZstev podpirajicich v rozich svéta oblohu, a vZdy jeden
z Pauahtunti a Chaku, dalSich bytosti reprezentujicich svétové strany.”'
Z povahy vladnouciho Bacaba se pak odvozoval charakter roku, jemuZz
vladl.

K rokiim Kan tak pattil Bacab Hobnil ¢i Kanalbacab, krom& ného pak
i Kanpauahtun a Kanxibchac. V popisu ritu se dile dovidime o posvitném
kameni nazyvaném Kanalacantun, kterému se béhem Uayebu pfipravuji-
ciho na rok Kan obétovalo.*

Ke kaZdému z rokil pak byla pfifazena jedna svétova strana, k rokiim
Kan patfila jizni. Podobné odpovidaly ¢tyfem rokdm Ctyfi barvy, jak je pa-
trné jiZ z nazvl boZstev, jelikoZ kan znamend v yucatécké maystiné ,,Zlu-

ty*“. Roky Kan byly povaZovany za velmi pfiznivé.

21 Pauahtunové byli star§imi verzemi Bacabi, stejn¢ jako oni byli ¢tyfi, kazdy na jedné
svétové strané; znazornovali se jako muzi v hlemyZdich ulitdch. — Chac (Chaac), bith
vod a plodnosti, byl také ¢tyfjediny; Chakové svétovych stran navic ochratiovali vZdy
jeden roh milpy, mayského kukufi¢ného pole.

22 Acantun byla stéla ve Ctyfech provedenich. Kazdé z nich stélo vZdy u jednoho ze vstu-
pt do vesnice orientovanych podle svétovych stran.
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K rokim Muluc nalezel Bacab Canzienal neboli Chacalbacab, dile
Chacpauahtun a Chacxibchac. Obétovalo se Chacacantunu, pfisluSnou
svétovou stranou byl vychod a barvou ¢ervend (chac). Tyto roky byly rov-
néZ pomérné priznivé.

Nad Iéty Ix panoval Bacab Zaczini i téZ Zacalbacab; patfili k nim boz-
stva Zacpauahtun a Zacxibchac, obétni kdmen Zacacantun, severni svéto-
va strana a bila barva (zac nebo téZ sak). Nepovazovala se za prili§ $tast-
na.

Rokim Cauac vladl Hozanek neboli Ekelbacab spolu s Ekpauahtunem
a Ekxibchakem, obétovalo se Ekelacantunu, pfislu$na svétova strana byl
zépad a barva Cerné (ek). Roky Cauac byly naprosto neptiznivé; ocekdva-
ly se velké katastrofy, zniCeni urody kukufice, nemoci, smrt a dalSi po-
hromy.

Ritudl provadény béhem Uayebu byl v zisad€ stejny, ménili se v pod-
stat€ jen pfijemci obéti. Proto popisu jen verzi, kterou udava Landa pro ro-
ky Kan, a poté specifikuji zmény, jeZ se odehrdvaly béhem rokd Muluc, Ix
a Cauac.

Na okraji vesnice byly pravidelné navrSovany dvé hromady kameni,
které byly néjakym zplisobem asociovany se svétovymi stranami. Landa
se o tom zmifnuje pomérné konfiznim zpisobem a vzhledem k tomu, Ze
je jedinym pramenem, ktery tyto ritudly popisuje, nemame se pii vykladu
0 CO Opfit.

V kazdém ptipadég, na zaCitku Uayebu tésné predchazejiciho roku Kan
byla vytvofena z hliny figurka boZstva, které Landa nazyva Kanuuayayab
(snad Kan U Uayayab ¢i Kan U Uayeb, ,,Uayeb roku Kan* neboli ,,zluty
Uayeb*). Tato soSka se odnesla pravé na ony zdhadné hromady kameni na
okraji vesnice, na ¢ast odpovidajici jizni strang. Poté byl vybran predsta-
vitel vesnice, u néhoz se svatek ten rok slavil. V jeho pfibytku se umistila
Cerstvé vyrobend socha ,,démona, kterého nazyvaji Bolonzacab*.”

Bolon Dz’acab, ,,.Devét generaci, bylo bohem kralovskych a Slechtic-
kych dynastii, patronem ritudlni sebeobéti krve, krdlovské moci a pravdé-
podobné i plodnosti. Jeho zobrazenimi byla zdobena figurativni Zezla
mayskych vladci a také noZe urcené k sebeobéti. Vzhledem k jeho pfii-
tomnosti béhem svatku roku Kan miZeme rovnéZ predpokladat, Ze byl né-
jakym zplsobem asociovan s jihem.

Kdyz se uklidila a vysmy¢ila cesta, kterd vedla k mistu, kde spocivala
socha Kan U Uayayaba, uspofadalo se procesi k hromaddm kameni. Tam
byla ikona vykoufena kadidlem, vyrobenym z kopalu smiSeného s kuku-
fici, a byla ji obétovéna slepice (v pfedkolumbovském obdobi pravdépo-

23 D. de Landa, Relacion..., 117.
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dobné krata). Poté byla vyzdviZena a odnesena do domu zvoleného pied-
stavitele a umisténa pfed sochu Bolon Dz’acaba. Vesnicané ji obétovali
mnoho jidla a piti, které se predloZilo a posléze snédlo. Neéktefi Mayové
obétovali svou krev z usi a skropili s ni stélu Kanalacantun, jini obétova-
li tykvova seminka a srdce vyrobend z chleba Kan U Uayayabovi.

Bé&hem celého Uayebu se socha vykurovala a obé&tovalo se ji. Na konci
obdobi byl Bolon Dz’acab odnesen do lokédlniho chrdmu a socha Kan
U Uayayaba vyhozena na zminé€nou hromadu kameni, tentokrit na jeji
¢ast ztotoZiiovanou s vychodem, jelikoZ nésledujici rok Muluc byl s timto
smérem asociovan.

Pokud byla proroctvi na rok zvIl4st nepfiznivd, vyrobili sochu boha
jménem Itzamna Kauil,** kterou umistili do chramu. Obétovali ji kadidlo
a Clovéka nebo psa. Obét vSak na obétni kdmen nevyzdvihli chakové,
nybrZ na néj byla shozena ,,odnékud z vysky*, jak udava Landa.

V ptipad€ Uayebu predchézejiciho rokim Muluc se cely ritudl opako-
val, pouze Bolon Dz’acaba nahradil Kinich Ahau, mayské soldrni boZstvo
a snad aspekt Itzamny (jeho asociace s vychodem se zda logickd). BEhem
procesi se sochou se tancily valecné tance. Zaroveni zde mame jediné své-
dectvi o nucené sebeobéti — Landa udava, Ze béhem obéti Chacacantunu
byli chytani mladici a nasilim jim byly propichovédny usi, aby skrépéli sté-
lu svou krvi. Na konci Uayebu byla socha odnesena na kameny kores-
pondujici se severem. Pokud rok nebyl pfiznivy, obétovalo se soSe boha
Yax Cocah Mut.”

Rok Ix se odehraval podobné. Misto Bolon Dz’acaba nebo Kinich
Ahaua zde byl bohem Itzamna sdm. Pokud nebyl rok pfiznivy, obétovalo
se soSe boha, kterého Landa nazyva Kinich Ahau Itzamna, coZ se zd4 pod-
porovat hypotézu, Ze bih slunce byl téZ aspektem nejvy$siho boZstva.
Zaroven se skrapél krvi Zacacantun a renovovaly se oltare nékterych boz-
stev.

Bé&hem obzvlast neptiznivych let Cauac misto Itzamny zaujimal Uac
Mitun Ahau, buh smrti. V pfipad€ vyjimecné nepriznivych predpovédi by-
ly vytvoreny hned Ctyfi sochy, kterym bylo obétovano: Chic Chac Chob
(Cit Chac Coh, patron véle¢nika), Ek Balam Chac, Ah Canuol Cab a Ah
Buluc Balam (Jedenict Jaguér). Na chrimovém dvore byla pak navrSena
hromada dfeva. Nejvyznamnéjs$i muZi kolem ni tancili se svazky suchych
trav v rukou, po skonceni je zanechali na misté a odesli. Vecer se vritili
spolu se zbytkem vesnice, zapilili traviny a pomoci nich zaZehnuli hrani-

24 Aspekt mayského hlavniho bozZstva spojovany se sklizni. Patrné korespondoval
s Bolon Dz’acabem.
25 Dalsi aspekt nejvyssiho boha Itzamny, tentokrit ve stvofitelském kontextu.
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ci, kterd zahy shotela na popel. Dokud byly uhliky jesté Zhavé, prechéaze-
li po nich nazi a bez bot. Landa udava, Ze néktefi se popdlili, jini ne.
Nakonec néasledovala hostina a opijeni.

Co z téchto popisti plyne: (1) Pti standardnim priabéhu Uayebu nedo-
chézelo k lidskym obétem; provadény byly jen vyjimecnég, ve skutecné
kritickych situacich. (2) I v téch ptipadech, kdy byl obétovan clovek, se
prikraCovalo k sebeobétem krve. To se zdd naznacovat, Ze se jednalo o dvé
rizné ,techniky®, nikoli o principidlné totoZné obé&tovéani krve posunuté
jen na Skéle intenzity. Lidska obét a sebeobét krve byly specifické zpiso-
by ucténi bohil a stejné jako predkladnd obét, obét prvotin, tilitba nebo ji-
né zplsoby obétovani nebyly navzijem zaménitelné. To vSe mluvi proti
interpretaci, kterd je zaloZena pouze na vnéj$i podobnosti obou tikon1, to-
tiZ na tom, Ze jde v obou piipadech o proliti krve a jeji obétovani.

Co se ty€e vyroc¢nich svatku, kterym Landa vénuje rozsihlé pasaze, by-
lo by zbyte¢né se zde vé€novat v§em, uZ proto, Ze zdaleka ne ve vSech pfi-
padech byla prolévana krev. Pro lep$i orientaci proto ptikladam prehled
svatkd béhem roku (viz tab 1.)

Vyznamné sebeobétni praktiky nachdzime béhem mésice Chen, kdy
byly tvofeny nové ikony bohl. K jejich posvéceni bylo tieba velkého
mnoZstvi knéZské krve, kterou se potiraly sochy: KnéZi i femeslnici, kte-
fi se na vyrobé soch podileli, museli po celou dobu prace zachovévat co
nejprisnéjsi ritudlni Cistotu.

Landa popisuje u mésice Zac svatek lovci, ktefi pfi té prileZitosti usmi-
fovali bohy za krev prolitou na lovu. Ve stru¢né poznidmce upozoriiuje,
proc se tak délo:

... protoze povazovali kazdé proliti krve, pokud neprobéhlo béhem jejich obéti, za
straslivou véc a z toho diivodu kdykoli §li na lov, vzyvali démona a pélili mu kadi-
dlo a pokud mohli, pomazavali mu oblicej krvi ze srdce zvifat, kterd ulovili.>®

Druhy svatek lovc béhem roku probihal v mésici Zip. Lovci se shro-
mézdili v domé jednoho z nich spolu se svymi Zenami (tato okolnost je na-
prosto neobvykla!). Nejprve vzyvali bohy lovu, které Landa jmenuje jako
Acanum (Ah Canum?) a Zuhuyzib Zipitabai.>” Nasledovala obét kadidla

26 D. de Landa, Relacion..., 129.

27 M. . Njjerova navrhuje ¢teni ,,Suhuy Zip y Tabai®, respektive ,,Suhuy Zip*, od suhuy,
,,Cisty, neposkvrnény* (El don de la sangre..., 74-75). — Zipové byly drobné nadpfiro-
zené bytosti v podobé malych jelenil, ochranci lovca. Tabai ¢i Tabay, piipadné Xtabay
¢i Ix Tabay (uZité ix- nebo x- je feminni nebo diminutivni prefix), byla duchem Zijicim
v pralese a zjevujicim se patrné v podob& krasné Zeny. Srov. Mercedes de la Garza
Camino, El universo sagrado de la serpiente entre los mayas, México: Universidad
nacional auténoma de México 1984, 212-213.
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Meésic Svatek Patron
POP svatek nového roku, renovace vieho,
zapéleni nového ohné
uo svatek knéZi v&stcl (chilam) Kinich Ahau
a nové posveéceni posvatnych kodexi Itzam Na
Z1P svatek léciteld (Ibcil) Ix Chel
a posvécenti jejich néstroji Itzam Na
Cit Bolon Tun
Ahau Chamahez
svatek lovcl a posvéceni ndstroji Ah Canum
Suhuy Zip
Xtabay
svatek rybara Ah Kak Ne Xoc
Ah Puch
Ah Cit Zamal Cum
Z0TZ piipravy na slavnost v mésici Tzec
TZEC svatek vcelail a posvéceni ndstrojil Bacab Hobnil
XUL svitek Kukulcdna zvany Chickaban
YAXKIN | ptipravy na svitek v Molu
slavnost vSech boht (Olob-Zab-Kamyax),
svatek vSech femesel
MOL svatek vcelait
pocétek vyroby novych soch bohti
CHEN dokonceni novych soch bohti
YAX svitek obnoveni chraimu (Ocnd)
ZAC svatek lovci, smirné obéti za prolitou krev
CEH
MAC obfad na pocest Chaaki a za dobrou urodu:
sestdval ze dvou ndslednych obfadd,
prvnim byl tupkak, druhym nepojmenovany
obfad (dnes zvany ch'achac)
KANKIN
MUAN slavnost péstitell kakaa Ek Chuah
Hobnil
Chaac
PAX svatek za vale¢né Stésti a pordzku nepftitel
(Pacumchac)
KAYAB svatek Zabacilthan
CUMKU | pokracovani svatku Zabacilthan
UAYEB slavnosti zavéru roku na pocest vZdy jednoho
ze Ctyf Bacabu, Pauahtunti a Chaakt

Tab. 1. Prehled svatkil solarniho kalendafe haab podle Diega de Landy
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a poté lovci vynali lebku jelena a jeden Sip (ziejmé symbolické znidzornég-
ni jejich povolani), chakové je pomalovali posvitnou modrou barvou
a lovci s nimi tancili. Néktefi obétovali svou krev z jazyka nebo usi a skr-
ze réany si protahovali, jak uvadi Landa, sedm listll byliny ac. Nezmitiuje
se, Ze by krvi potirali sochy bohil, ale miiZeme to pfedpokladat.

Podobné probihal druhy den téhoZ mésice svatek rybari, ktefi si misto
lebek a Sipi nechavali posvétit rybarské nicini, misto propichovani usi
a jazyka si pak odrezavali tenky prouzek z us$niho boltce. Jako boZsti pa-
troni jim slouZili Abkanexoi (Ah Kak Ne Xoc, ,,Zralok s ohnivym oca-
sem*, patron ryb a rybafeni), Abpua (snad Ah Puch, biih smrti) a Ahcitza-
malcun (7). Po skoneni obfadu se odebrali na pobfeZi k rybafeni.

Existovaly i jiné svatky povolani, naptiklad svatek knéZi v mésici Uo,
kdy se znovu posvécovaly posvatné kodexy, svétek 1écitelil Ibcil a svatek
véelafll v mésici Zip ¢i svatek femesel v mésici Yaxkin, ale pfi Zadném
z nich nebyla prolévana krev — u vcelarl to napiiklad Landa explicitng
udava.

Zavér

Je samoziejmé otdzka, nakolik je Landliv popis ritudla dplny, ale i tak
Ize podtrhnout dva vyznamné zavery, které jiz v textu zaznély.

(1) Neni pravdépodobné, Ze by krvava lidsk4 obét a sebeobét krve by-
ly dva analogické obtady, které se liSily pouze $kalou intenzity. Naopak,
je velmi dobfe moZné, Ze pokud existovala méné intenzivni a méné vy-
znamné obdoba lidské obéti, nebyla ji sebeobét krve, ale krvava obét zvi-
feci. Nasvédcuji tomu zpravy, Ze v pifipadech, kdy byla Zadouci lidska
obét, ale z néjakého diivodu ji nebylo mozné provést, byl ¢lovék nahrazo-
vén psem. Podobné pes ¢asto nahrazoval obét velkych kockovitych Selem,
zejména pumy nebo jagudra; pak mu mohly byt domalovany skvrny (jak
udava Landa, napriklad pri svétku péstitelt kakaa v mésici Muan).

Nijak tim samozfejmé nezpochybiiuji fakt, Ze ucelem obou obéti krve
bylo ucténi a ,,vyZiva“ bohli nejposvatnéjsi ze vSech tekutin, kterd byla
povazovana za zdroj Zivota a pohybu a sidlo jedné z lidskych dusi.*®
Nicméné tento analogicky cil byl dosahovan jinymi prostfedky, jinak in-
terpretovanymi a s jinymi vedlejSimi efekty.

28 Zejména Aztékové véfili ve vicero lidskych dusi, které se nachazeji v riznych ¢astech
lidského téla, naptiklad v hlavé, krvi nebo jatrech. Mayské predstavy o dusi se, zd4 se,
ruznily u jednotlivych etnik; nékde najdeme podobné koncepty, jinde viru v ch’uj, ja-
kousi extrasomatickou dusi ve zvifeci podobé€, ktera Zije v nepfistupnych horach,
a kdykoli onemocni nebo je zranénd, onemocni i ¢lovék, k némuZ patfi.
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(2) Podle vieho se zda, Ze se sebeobét tésila vyrazné€ vysSimu spole-
¢enskému pfijeti a ucté, nez lidska obéf, kterd byla vnimana jako néco ci-
ziho, do mayské kultury inherentn€ nepatticiho (byt nepochybné byla jeji
soucdsti od nejstar§ich dob). Pro to svéd¢i nejen Landova reference o ne-
ucté vici obétnikiim (nacom), ale i mnoZstvi zobrazeni obou typl obéti

v klasickém i poklasickém obdobi.
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SUMMARY

Maya Human Sacrifice and Auto-Sacrifice of Blood according to Relacion de las
cosas de Yucatdn

The article is focused on the human sacrifice and bloodletting, and the differences be-
tween these two practices, as they appear in Diego de Landa’s Relacion de las cosas de
Yucatdn, an important document from the colonial Yucatdn. We can see in his work some
references to a problematic status of the human sacrifice. Mainly, it concerns the interpre-
tation of the sacrificing priest, ah nacom, as poorly respected in the society. From other
sources we know that the Maya interpreted human sacrifice itself as foreign to their culture
and brought in by Kukulcan and his people from central Mexico. On the other hand, the
bloodletting is always seen as positive and as a certain privilege or sign of status. It was re-
stricted to the male part of population and the ones who practiced it were highly respected
by the community. Thus, there is a gap between bloodletting and human sacrifice: one is
seen as desirable and honorific, the other at least as ambivalent.
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