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Anticka mystéria: Od Eleusiny
az po Mithrova mystéria

Ales Chalupa

Anticka mystéria predstavuji zvlastni projev religiozity starovékého svéta, ktery az
do dnesnich dnii podnécuje predstavivost evropského ¢lovéka. Z pohledu religionistické taxo-
nomie se v piipadé antickych mystérii, nékdy rovnéz nazyvanych jako mysterijni kulty, jedna
o nabozenské instituce, ke kterym se ¢lovék priklanél na zakladé svého osobniho rozhodnuti
a kterd poskytovala urcité feseni lidského udélu skrze navazani blizkych vztahti k nékterému
ze starovékych bozstev.* K tomu, aby lépe vynikla specifi¢nost antickych mystérii, vsak bude
nezbytné nejprve alespon v kratkosti predstavit hlavni rysy starovéké religiozity a zasadit tak
anticka mystéria do obecnéjsiho historického, socidlniho a nabozenského kontextu.

~

Nabozenstvi ve starovékém Recku a Rimé

V predstavach soucasného evropského ¢lovéka je nabozenstvi obvykle spojeno s virou
v Boha, ktera s sebou prinasi prijeti specifické vize svéta a dodrzovani urcitych etickych
pravidel. Smyslem nabozenského snazeni clovéka pak je dosazeni spasy, ktera je situovana
mimo tento svét a je odpovédi na zasadni existencidlni otazky lidského Zivota. Toto po-
jeti nabozenstvi a jeho cili je vSak zna¢né etnocentrické a anachronické, nebot se do néj
promitaji disledky specifickych historickych a socialnich procest, které Evropa prodélala
(ptedev$im) v priibéhu 18. a 19. stoleti.” Ve spole¢nosti starovékého Recka nebo Rima
v8ak hralo ndboZzenstvi ponékud jinou roli a vyznacovalo se proto odliSnymi rysy a dirazy.

Staroveéka nabozenstvi byla pfedevs§im nabozenstvimi polyteistickymi. Pocitala tedy
s uctivanim vétstho mnozstvi bozstev zZenského i muzského pohlavi, ktera se specializovala
na jednotlivé oblasti lidské aktivity a zaroven se nachazela v néjakém vztahu s danou nabozen-
skou komunitou. Zadruhé, starovéka nabozenstvi byla nabozenstvimi komunitniho typu,
kdy se nejzasadnéjsi ¢ast nabozenskych aktivit odehravala ve verejném prostoru. Jednotlivec
se mohl v pfipadé potieby na jednotliva bozstva obracet i sam, ve vétsiné pripadi tak ale ¢inil

34 Walter Burkert, Ancient Mystery Cults, Cambridge, MA: Harvard University Press 1987, 12.
35 Viz napf. Jonathan Z. Smith, ,,Religion, Religions, Religious®, in: Mark C. Taylor (ed.), Critical Terms for
Religious Studies, Chicago: Chicago University Press 1998, 269-284.
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jako soucdst néjakého vétsiho celku, at jiz rodiny, domacnosti, rodu, ob¢anti mésta nebo jako
¢len nékteré z mnoha dal$ich pospolitosti. Tento komunitni aspekt starovékych nabozenstvi je
mnohdy vykladan pomoci modelu ,,naboZenstvi polis“, tedy nabozenstvi feckého méstského
statu, nebot je to pravé obcanska prislusnost a prindlezitost k urcité socialni skupiné v ramci
dané politické komunity, co urc¢uje nabozenska prava a povinnosti jednotlivych lidi.*

Zatteti, starovéka nabozenstvi byla pfedev$im ritualnimi, nikoli vérou¢nymi sys-
témy. Rozhodujici bylo, jestli ¢lovék v nabozenské oblasti nalezité a svédomité kona,
nikoli jak o téchto tkonech smysli. Zakladnim prostfedkem komunikace mezi ¢lovékem
a bohy potom byla obét. Ta mohla byt budto nekrvavd, naptiklad v podobé péleni kadi-
dla, ulitby vina (¢i jakékoli jiné tekutiny), daru zemédélskych plodin, nebo krvava v po-
dobé¢ usmrceni nékterého z hospodarskych zvirat.”” Bozstva vSak bylo mozné naklonit
i poskytnutim jakéhokoli jiného daru ¢i pocty, at jiz hmotného nebo nehmotného cha-
rakteru, naptiklad ve formé stavby chramu nebo usporadani sportovnich ¢i divadelnich
her. S jistou mirou nadsazky tak mutizeme fici, Ze starovéka nabozenstvi byla zvlastnim
systémem smény konkrétnich ritudlnich tkont a vyjadfeni tcty za konkrétni prospéch
v podobé bozské ochrany a prosperity. A tato ochrana a prosperita se pak tykaly prede-
v$im Zivota na tomto svété, at jiz v soucasnosti nebo blizké budoucnosti.

Tyto zajmy a cile jsou patrné nejen v kontextu vefejného nabozenstvi, ale rovnéz
v osobni roviné. Dalsi ¢asto navrhovanou moznosti, jak uchopovat a popisovat starove-
ka nabozenstvi, je model ,votivniho naboZenstvi“.*® Jelikoz nabozenstvi polis nebylo
schopné adresovat véechny problémy spojené s individualni existenci clovéka, béznou
a ti¢innou strategii se stalo ¢inéni slibd vybranym bozstvim. Clovék se zavazoval tomuto
bozstvu vénovat predem specifikovany dar v pripad¢, ze bozstvo na oplatku vyplni jeho
prosbu. Tento vztah byl svou povahou recipro¢ni a jeho podoba se témér blizila pravnimu
kontraktu. Pokud bozstvo splnilo svou ¢ast dohody, mélo narok na odménu, pokud ne,
¢lovék nebyl povinovan svij slib vyplnit. Sliby byly bézné ¢inény predevsim pred dulezi-
tymi Zivotnimi rozhodnutimi nebo tfeba v ptipadé zdravotnich potizi. Chramy nékterych
bozstev se na poskytovani 1écitelskych sluzeb pfimo specializovaly a ziskavaly timto zpt-
sobem podstatnou c¢ast svych prijmi. O této praxi jsme dobfe zpraveni naptiklad diky
nalezim terakotovych modelt problematickych télesnych partii, které si mohli navstév-
nici chramu zakoupit a v pripadé uspésné 1é¢by bozstvu vénovat. Votivni dary vystavené
v chramu v obrovském mnozstvi pak demonstrovaly lé¢itelskou moc bozstva.”

36 Christiane Sourvinou-Inwood, ,What is Polis Religion?“, in: Oswyn Murray - Simon R. E. Price (eds.), The Greek
City from Homer to Alexander, Oxford: Oxford University Press 1991, 295-322; ead., ,Further Aspects of Polis Re-
ligion®, in: Richard Buxton (ed.), Oxford Readings in Greek Religion, Oxford: Oxford University Press 2000, 38-55.

37 Jan Bremmer, ,Greek Normative Animal Sacrifice, in: Daniel Ogden (ed.), Blackwell Companion to Greek
Religion, Malden, MA: Blackwell 2007, 132-144; John Scheid, ,,Sacrifices for Gods and Ancestors®, in:
Jorg Riipke (ed.), Blackwell Companion to Greek Religion, Malden, MA: Blackwell 2007, 263-271.

38 Folkert T. van Straten, ,,Gifts for the Gods®, in: Hendrik S. Versnel (ed.), Faith, Hope and Worship:
Aspects of Religious Mentality in the Ancient World, Leiden: E. J. Brill 1991, 65-151.

39 Pavel Titz, ,Zdravotni problémy obyvatel stfedni Italie jako predmét nékterych kultt doby fimské republiky,
in: Iva Dolezalova et al. (eds.), Ndbozenstvi a télo, Brno: Masarykova univerzita - Malvern 2006, 131-138.
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Predstavy o posmrtném zivoté ve starovékych
nabozenstvich

Soteriologicka a eschatologicka stranka starovékych nabozenstvi rovnéz skyta pro
moderniho ¢étendfe mnohéd piekvapeni. V pohanskych nadbozenstvich starého Recka
a Rima nejenom nenalezneme nic, co by se blizilo Zidokiestanské nauce o fyzickém
vzkii§eni zemfelych a jejich vécném Zivoté v Kralovstvi Bozim ¢i raji, ale ani vizi vé¢né-
ho trestu v podobé pekelnych muk. I v nahledu na posmrtnou existenci zde prevladal
ryze prakticky aspekt. V antickém Recku a Rimé se pokladalo za dané, ze ¢ast clovéka
(obvykle nazyvana jako duse) preziva fyzickou smrt téla a pokracuje ve své existenci
v podsvéti. Zivot duse na tomto misté vsak byl licen velmi pesimisticky jako pouhé
pfezivani, které obvykle nesneslo srovnani s Zivotem ¢lovéka na tomto svété.* Podle né-
kterych predstav se duse nerozpominala na sviij predchozi Zivot a travila svou existenci
v podsvéti v podobé matozného stinu. To, co ale bylo nutné dusledné zajistit a na co stafi
Rekové a Rimané tizkostlivé dbali, byl fadny prechod zemielého ze svéta Zivych do svéta
mrtvych. Zesnuly musel byt fadné pohiben svou rodinou nebo blizkymi pfibuznymi
(ptipadné nékym, kdo tyto pribuzné zastoupil) a pravidelné uctivan béhem svatki, které
kontakt zivych se zemfelymi v dané komunité formalizovaly, oba svéty docasné ptiblizo-
valy a jejich kontakt ritualné osetfovaly. Neobvyklé nebylo ani pravidelné konani obéti
u hrobt predkii nebo hostiny porddané na jejich pocest, zfejmé spojené s predstavou, ze
duse predkt nachazi v téchto darech potéseni a zdroj jisté sily, ktera ¢ini jejich posmrtny
zivot snesitelnéjsim. Pokud z néjakého divodu k fddnému pohibu nedoslo, nemohla
duse zemfelého opustit tento svét a stala se tak zdrojem nebezpe¢ného znecisténi, které
poskozovalo vztah komunity s bozskym svétem a ohrozovalo existenci ostatnich lidi.
Zustat nepohtben pak predstavovalo jednu z nejcastéji vyjadrovanych existen¢nich obav
starovékého ¢loveéka. Odeprit zemrelému pohfeb pak bylo budto jednim z nejkrutéjsich
trestl, nebo jednim z nejtrestuhodnéjsich prikladii zpupné bezboznosti.*!

40 Sarah Iles Johnston, ,Death, The Afterlife, and Other Last Things: Greece®, in: Sarah Iles Johnston (ed.),
Religions of the Ancient World: A Guide, Cambridge, MA: The Belknap Press of Harvard University
Press 2004, 486-488; John Bodel, ,,Death, The Afterlife, and Other Last Things: Rome®, in: Sarah Iles
Johnston (ed.), Religions of the Ancient World: A Guide, Cambridge, MA: The Belknap Press of Harvard
University Press 2004, 489-492.

41 Sarah Iles Johnston, Restless Dead: Encounters Between the Living and the Dead in Ancient Greece, Ber-
keley - Los Angeles: University of California Press 1999.
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Mysterijni kulty jako alternativa k verejné
zboznosti

Jak si vSak v porovnani s vefejnou zboznosti stoji antické mysterijni kulty? Byly né-
jakym zasadnim zptsobem odlisné od ostatnich forem antickych nabozenstvi? Stru¢na
odpovéd zni: ano i ne. I v pripadé vétsiny mysterijnich kultd byly obvykle benefity, kte-
ré mély svym zasvécenctim prindset, orientovany na dosazeni spokojené a bezpecné
existence na tomto svété. V nékterych pripadech se vsak se zasvécenim do nékterého
z téchto kultti rovnéz pojil prislib lepsiho osudu zemfelého po jeho odchodu do pod-
svéti. Tohoto zlep$eni posmrtného osudu bylo mozné dosahnout dvéma zptisoby (které
je zahodno chapat spise jako komplementarni nez protikladné alternativy).

Zaprvé, prostiednictvim zasvéceni byl navozen tésny vztah mezi zasvécencem a pii-
slu$nym boZstvem, ¢asto az na bazi pribuzenského vztahu, ktery vedl k zajisténi privilegova-
ného postaveni v podsvéti (lepsiho mista nez jaké bylo vyhrazené nezasvécenym zemfelym).
Navazani tohoto blizkého vztahu vsak zaviselo na vstticném kroku ze strany mysterijnich
bozstev, ktera se vyznacovala zvlastni citlivosti k lidskému tdélu. Panovala totiz predstava,
ze na rozdil od olympskych bozstev, ktera nezakusila blizkost smrti nebo utrpeni a od smr-
telnikd si udrzovala patfi¢ny odstup, bozstva uctivana v mysterijnich kultech tuto zkuenost
vlastni lidskému udélu podstoupila. V jejich Zivotech nastal okamzik tézké zkousky spojeny
s prekonavanim nastrah a utrpeni, ktery tato bozstva vedl k ustaveni iniciacnich obrada
a predani casti své tézce nabité zkuSenosti smrtelnikéim. Asi nejptihodnéji tuto myslenku
vyjadiuje nésledujici paséz z Plutarchova spisu O Isidé a Osiridovi:*

Ani nedovolila [tj. Isis], aby jeji zapasy a boje a mnoho odvéznych a state¢nych ¢intt upadlo
v zapomnéni, ale ve svych nejposvatnéjsich obfadech spojila obrazy, napomenuti a upominky
svého trdpeni v onom case a posvétila je. Jednak pro pouceni o bozském, a potom také jako
povzbuzeni pro muze a Zeny, ktefi se sami ocitli ve sparech podobnych pohrom.

Patfi¢na mysterijni praxe pak byla legitimizovana tradovanym mytem a ¢asto vazbou
bozstva na konkrétni misto, kde bylo zasvéceni provadéno. Typickym zastupcem myste-
rijniho kultu tohoto druhu byla eleusinska mystéria.

Zadruhé, zasvéceni s sebou mohlo prinaset ocisténi a specifické védéni, které mélo
moc pozménit posmrtny osud zasvécence. Diky zasvéceni se mohla duse zasvécence
vyvarovat jednani, které naptiklad vedlo ke ztraté paméti, a tudiz k zapomnéni pred-
choziho Zivota. Zasvécenci rovnéz mohla byt béhem obradu predana hesla, ktera mu
zjednala pristup do jinak zakdzanych mist, nebo jiné specifické informace o pohybu
v podsvéti. Mystéria tohoto typu obvykle nebyla vazana na konkrétni misto, ale byla

42 Plutarchos, De Iside et Osiride 27 (prel. Ales Chalupa).
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$ifena a provozovana putujicimi ritudlnimi specialisty. Typickym zastupcem mysterijni-
ho kultu tohoto druhu byla orficka mystéria.

Eleusinska mystéria

Eleusinska mystéria se tési vysadnimu postaveni nejstar§iho a také nejproslulejsiho
mysterijniho kultu antického svéta. Pfestoze tento narok patrné neni nezaslouzeny, zlista-
va otazkou, jak hluboko do minulosti je mozné jejich pocatek klast. Prvni archeologicky
dolozitelnd Déméttina svatyné v Eleusiné, jejiz postupné promény lze sledovat i v dalsich
staletich, pochdzi az z 8. stoleti p. n. L. Slo 0 maly chrdm postaveny na uméle vybudované
vyvysené platformé obehnané obvodovou zdi (peribolos). Zvlastni status tohoto mista
doklada predevsim skutecnost, ze ve vSech dalsich archeologickych fazich, které muze-
me v archeologickém materialu identifikovat, ztstala pozice této mistnosti nezménéna.
Telestérion, Démétfin chram, prosel nékolika vyznamnymi prestavbami, které zcela po-
zménily jeho architektonicky raz. Vzdy vsak v sobé zahrnoval archaicky anaktoron, ktery
veskeré upravy omezoval a zdroven do urcité miry diktoval jejich podobu.*

Podle minéni mnoha badatelt je nejdilezitéjsim textem, ktery nam napomaha po-
chopit déni béhem eleusinskych mystérii, homérsky hymnus na Démétru (sepsan v roz-
mezi let 650-550 pt. n. 1.).** Hymnus zac¢ind prozrazenim tajné dohody, kterou bez vé-
domi Démétry uzavreli nebesky vladce Zeus a podsvétni btth Hadés. Podle ni se méla
Persefoné, dcera Dia a Démétry, stit Hadovou manzelkou. Hadés nasledné Persefonu
unesl. Svédky tohoto ¢inu byli slune¢ni bith Hélios a bohyné Hekaté. Rovnéz Démétér
zaslechla srdceryvné volani své dcery, kterou bezvysledné hledala s pochodni v ruce
po dobu deviti dnii, béhem nichz se stranila pozivani ambrozie, piti nektart a ocist-
nych koupeli. Teprve poté ji Hekaté a Hélios vylozili, co se stalo a jaky osud Persefoné
uchystala dohoda Dia s jeho bratrem Hadem. Tento skutek Démétru rozhnéval. Vzdalila
se ze spolecenstvi bohii a zkormoucena zalem putovala krajinou, az se ocitla v Eleusiné,
kde v tuto dobu vladl kral Keleos. Zde usedla u Panenské studné, kde ji nalezly Keleovy
dcery. Keleovy dcery ji uvedli do otcova domu, kde byla uvitana krdlovou manzelkou
Metaneirou a vyzvana, aby usedla do jejtho kiesla. Démétér vSak odmitla a usadila se
az na prostou zidli, kterou pohotové prichystala sluzka lambé. Zde dlouho v zarmutku
sedéla, s rouskou spusténou pres tvar a o hladu a zizni, dokud se ji lambé nepodaftilo
rozesmat a obveselit ,némym a zertovnym posunkovanim®. Metaneira ji poté nabidla
¢idi vina, kterou vSak Démétér odmitla a misto ni pozadala o kykéon, napoj z ve vodé
rozmixované je¢né mouky a cerstvych listi maty. Poté se Démétér v dobré mysli uvolila
stat se, na Metaneifinu prosbu, chivou jejiho malého synka Démoféonta. Pojala totiz
zamér ucinit jej nesmrtelnym a rovnym bohiim: potirala jej ambroézii a na noc jej potaji
»nofivala jako polinko do zaru ohné® Jedné noci vSak Metaneira do komnaty nahlédla
a poté, co spatfila svého synka v ohnisti, vykfikla a zacala hlasité lkat ze strachu o jeho

43  Georges E. Mylonas, Eleusis and the Eleusinian Mysteries, Princeton: Princeton University Press 1961, 111.
44  Cesky pieklad Otakar Smreka, in: Homérské hymny. Vilka Zab a mysi, Praha: Statni nakladatelstvi kras-
né literatury, hudby a uméni 1959.
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zivot. Démétér se rozzlobila, vlastnoru¢né vynala Démofdéonta z plament, polozila jej
na zem a obratila se na Metaneiru s nasledujicimi slovy:

Nevédomi vy lidé a neschopni poznati napred,

ani v ¢em $tastny udél k vam prichazi, ani v ¢em $patny.
Tak jsi z nerozumnosti i ty ted zbloudila tézce.
Neuprosny proud Stygu, ta ptisaha boht, mi svédkem:
Chtéla jsem nesmrtelnym a nestarnoucim tvé dité
udinit po vSecky dni a ¢est mu propujcit vé¢énou;

nyni v§ak neni mu mozno jiz uniknout smrti a zhoubé.
Ale ta trvala cest mu navzdycky zlistane prece,

na mij Ze vzat byl klin a v mych Ze spocival loktech.
Na jeho pocest, kdyz v obéhu let se ptiblizi jaro,

jinosi eleusinsti tu spolu vzdy svadéti budou

navzajem tuhy boj a zapas po vSecky veky.

Jsemt ja Démétér, véz, jez uctivana je v§ude,

bohtim i smrtelnikéim vzdy nejvétsi radost a spasa.

Slys$ tedy, veliky chram a v ném oltar nechat mi zfidi
veskery lid zde pod méstem tim a pod jeho strmou
hradbou na navrsi, jez nad Kallichorem se zdviha;
sama ja slavnostni ur¢im obrady, abyste pristé,

s uctou konajice, mou prizen si hledéli ziskat.

Po vyiceni téchto slov odlozila svou stafeckou podobu a opét se proménila v mocnou
bohyni. Keleos nechal povolat pocetny lid a rozkazal mu vystavét chram podle Démétfi-
na prani. Kdyz byla stavba dokoncena, Démétér, znovu zkrousena steskem po ztracené
dceri, se usadila uvnitf a zptisobila, Ze piida po celém svété pozbyla své plodivé sily. Pole
zlistala lezet pusta a zaseté zrni nevzkli¢ilo. Lidstvo bylo suzovano hladem a dtsledky
této situace pocitili i olympsti bohové: lidé nemohli vykonavat obéti a bohové tak byli
pfipraveni o své zadouci pocty. Zeus se pokousel prostfednictvim mnoha posli premlu-
vit Déméter k navratu na Olymp, avsak bezvysledné: Démétér se nevrati, dokud znovu
nespatfi svou dceru. Zeus tedy musel ustoupit. Povolal boha Herma a ulozil mu, aby se
vydal do podsvéti a primél Hada k vydani Persefony. Hadés souhlasil, Istivé v§ak pone-
chal Persefonu pozfit nékolik zrni¢ek granatového jablka: jelikoz Persefoné v podsvéti
pojedla, bude v budoucnu muset vzdy dvé tfetiny roku travit na svété ve spole¢nosti
matky a ostatnich olympskych bohi, jednu tfetinu vSak spolu s nim jako jeho man-
zelka v podsvéti. Persefoné usedla do zlatého vozu fizeného Hermem, ktery ji pfivezl
k eleusinskému chramu, kde doslo k radostnému shledani dcery s matkou. Démétér se
Persefony dotazuje, zda poziela v podsvéti nékteré z jidel, kdyz zjistuje, Ze ano, vyjevuje
Persefoné jeji dalsi osud. Matka i dcera se s timto udélem smifuji a na Diovy prosby
se Démétér uvoli k navratu na Olymp a do spolecenstvi ostatnich boht. Hladomor je
zazehnan a plodiva sila pfirody obnovena. Jesté pred svym navratem v$ak Démétér po-
necha lidem pokyny, jez vedou k zaloZeni eleusinskych mystérii:
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Sama pak ukdzat §la hned knizatim chranicim pravo,
Triptolemovi a Diokleovi, zdatnému jezdci,

silnému Eumolpovi a mocnému Keleovi,

obétni sluzby fad a svéfila obrady svaté

véem, zas Triptolemovi a s Dioklem Polyxeionovi,

taje, jez porusit nesmi ni vyzvidat nikdo ni zjevit;
mocnat je pfed bohy bazen, Ze hlas jiz zardzi v hrdle.
Blahoslaveny ten, kdo z pozemskych lidi je vidél;

kdo v8ak nezasvécen jich ti¢asten nebyl, ten nikdy

po smrti v podzemi dusném tak dobry udél pak nema.

Po ustaveni mystérii se obé bohyné, matka i dcera, navraci na Olymp. Cely hymnus
pak kon¢i chvalozpévem na Démétru a Persefoné a dal$im prislibem prospéchu, ktery se
vsak, na rozdil od vyse zminéné pasaze, projevuje jiz na tomto svété:

Je prestasten, z pozemskych lidi,

koho si oblibi ony a vénuji jemu svou piizen;

do jeho velkého domu mu poslou k ochrané krbu
Pluta, jenz pfindsi zdar a blahobyt smrtelnym lidem.

Badatelé obvykle pokladaji homérsky hymnus na Démétru za ,zakladajici listinu®
eleusinskych mystérii, ktera velmi blizce odrazi oficidlni teologii rozpracovavanou a $i-
fenou eleusinskymi knézimi. Neni pochyb o tom, Ze nékteré udalosti, které mytus po-
pisuje, se staly predobrazem c¢innosti, které tvorily soucast eleusinskych mystérii nebo
ptipravnych rituald, které jim predchazely. Jiz toto tésné propojeni zakladajiciho mytu
s konkrétnim ritudlem, v feckém svété zpravidla velmi vagni a upozadéné, 1ze pokladat
za vyjime¢né. Mytus, ktery nam sdéluje homérsky hymnus na Démétru, je vsak jako ce-
lek patrné produktem spojeni nékolika pivodné nezavislych mytologickych tradic, které
jsou umeéle propojeny s lokalni eleusinskou tradici.

Prvni déjové vlakno tvofi heroicky mytus o inosu Persefony a o tom, jak se z Diovy
vile stala kralovnou podsvéti, kde travi tfetinu roku, a jak doslo k jejimu opétovné-
mu setkani s matkou. Druhé déjové vlakno se zabyva spise obecnou lidskou zkusenosti
a udélem, které jsou alespon na této roviné propojeny s osudem boht: inos Koré (,,Div-
ky“) je analogii situace, kdy je fecka divka vytrzena z matefské péce a provdana za svého
muze; Sance na dosazeni lidské nesmrtelnosti je promarnéna v dusledku lidského omylu;
ptirodni vegetacni cyklus je vysvétlen na zakladé osudt hlavnich bozskych protagonistii.
Treti déjova linie pak vagné zasazuje predchozi motivy do eleusinské topografie a kon-
textu zdejsich mystérii.

Stézejni roli v tomto mytologicko-ritualnim komplexu sehrava podvojny aspekt Per-
sefony, ktery je diisledkem neschopnosti Démétér zcela vymanit svou dceru z moci pod-
svétniho boha Hada, a rovnéz neuspésny zamér Démétry ucinit Démofdonta nesmrtel-
nym, ktery poskytuje ptivodné nezavislym motiviim funk¢ni jednotu. Jak uvadi ve svém
rozboru homérského hymnu na Démétru Robert Parker: ,protoze lidé nemohou byt
ve skute¢nosti u¢inéni nesmrtelnymi, ritudly, které jim napomohou po smrti, jsou nutné,
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a protoze Koré ve skute¢nosti neunikla z podsvéti, jsou i mozné“* V homérském hymnu
na Démétru vsak hraje Koré/Persefoné jen podruznou roli a jeji podsvétni osud neni
nikterak rozpracovan. Co naopak hymnus akcentuje, je vztah Démétér, Démofdonta
a obyvatel Eleusiny, kolem kterého je zalozeni mystérii soustiedéno. Ta v sobé spojuji,
jak je z homérského hymnu na Démétru jasné patrné, agrarni a vegetacni motivy pozem-
ského blahobytu s eschatologickym prislibem zlepseni posmrtného osudu ¢lovéka.

Do jaké miry vSak nékteré aitiologické myty, které nachazime v homérském hymnu
na Démétru, odpovidaji skute¢né ritualni praxi béhem eleusinskych mystérii, zistava nevy-
feSenou otazkou. Podle ndzoru nékterych badatelt homérsky hymnus na Démétru odrazi
realnou ritualni praxi eleusinskych mystérii jen velmi nepfesné. Hymnus opomiji néktera
mista, ktera - jak vime na zakladé pozdéjsich prament - hrala v mytu a ritualu eleusin-
skych mystérii dtlezitou roli: napt. Beztismévnou skalu (agelastos petra), jez se méla nacha-
zet pobliz Studny krasnych tanct (Kallichoros) a na kterou Démétér usedla béhem svého
patrani po Persefoné; nejsou v ném zminéna néktera z prominentnich bozstev eleusinskych
mystérii, jinak hojné dolozena napisné a ikonograficky, napf. bith Eubuleus.*

Jak vsak samotné zasvéceni do eleusinskych mystérii probihalo? Pripravné zasvé-
ceni (myésis) mohli jednotlivi uchazeci ziskat individualné kdykoli v prabéhu roku,
s urcitosti v athénském Eleusinionu. V idealnim pripadé se pak uchazec¢ (mystés) za-
¢astnil nejprve Malych mystérii v Athénach a posléze, priblizné o ptl roku pozdéji, pak
i Velkych Mystérii v samotné Eleusiné. Nejdfive po roce se mohl zasvécenec zacastnit
Velkych mystérii znovu a dosahnout tak druhého stupné zasvéceni nazyvaného epop-
teia. Tento postup vSak byl patrné pokladan za idedlni a nikoli povinny. Zda se, Ze ti¢ast
na Malych mystériich nebyla - na rozdil od pripravného zasvéceni — nezbytnou pod-
minkou k tcasti na Velkych mystériich.

Mala mystéria se obvykle konala jedenkrat do roka, a to v pribéhu mésice anthesteri-
onu, odpovidajiciho priblizné obdobi konce tinora a pocatku bfezna. Mistem konani Ma-
lych mystérii nebyla Eleusina, ale chram nékteré z bohyni v Agrach jihozapadné od Athén.
O diavodech zavedeni Malych mystérii vypravi dva odlisné aitiologické myty, které se oba
tykaji boha Hérakla. V jedné z verzi byla Mala mystéria zavedena na pocest boha Hérakla,
ktery vyjadril své prani nechat se zasvétit do eleusinskych mystérii. To vSak nebylo moz-
né, nebot tehdejsi zvyklosti neumoznovaly zasvécovat cizince. Zavedeni nového obradu
umoznilo tuto prekazku prekonat. Jina verze ptipisuje zavedeni Malych mystérii primarné
purifika¢ni funkci. Héraklés, stejné jako mnoho dalsich uchazect, musel byt pred svym
zasvécenim do eleusinskych mystérii ocistén, nebot v priibéhu svého predchoziho zivota
prolil mnoho krve, kterd jej poskvriovala a ¢inila ritualné necistym.

Velka mystéria se konala kazdoro¢né béhem posvatného mésice mystérii boédro-
midnu, kryjiciho se ptiblizné s obdobim konce zéii a pocatku fijna. Ukony a &innos-
ti, které zahrnovala, byly rozlozeny do obdobi deviti dni, od 15. az po 23. den mésice

45 Robert Parker, ,The ,Hymn to Demeter‘ and the ,Homeric Hymns®, Greece & Rome 38, 1991, 1-17: 11.
46 Kevin Clinton, ,The Author of the Homeric Hymn to Demeter®, Opuscula Atheniensia 16, 1986, 43-49.
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boédromionu. Den pred pocatkem Velkych mystérii, 14. dne mésice boédromionu, byly
v privodu z Eleusiny do Athén prepraveny posvatné predméty (ta hiera), jinak uloze-
né v anaktoru Démétiina chramu. Posvatné predmeéty, nesené knézkami, se nachazely
uvnitt uzavienych kosa (kistai) prevazanych rudymi stuhami a zistavaly tak ukryty
pfed zraky ostatnich ucastnika. Pfi pfichodu do Athén byl priivod pfivitan athénskymi
obc¢any a hodnostari a posvatné predméty byly ulozeny v méstském Eleusinionu, situo-
vaném v severozapadnim cipu athénské akropole.

Prvni den Velkych mystérii, ktery pripadal na 15. den mésice boédromiénu, byl rov-
néz znam pod jménem agyrmos. Na tento den svolal archén basileus shromdzdéni lidu
do Pestrého slouporadi (stéa poikilé) na athénské agore. Zde v pritomnosti hierofan-
ta a dddiicha pronesl hierokéryx proklamaci (prorrhésis), ve které vyzval shromazdéné
k casti na mystériich. Nutnou podminkou ucasti byla znalost fectiny, bez které nebylo
mozné porozumét verbalnim instrukcim nutnym ke zvlddnuti nékterych ritudlnich
ukonti nebo pronasenym ,svatym sloviim®, a stav minimadlni ritualni ¢istoty. Velkych
mystérii se proto nemohli zi¢astnit ti, ktefi se provinili vrazdou nebo jinym ¢inem, ktery
si vyzadoval patficnou ocistu. Tém z uchazecii o zasvéceni, ktefi vyhovéli obéma témto
podminkam, bylo po omyti rukou umoznéno vstoupit do Eleusinionu.

Cinnost vypliujici druhy den Velkych mystérii, pfipadajicich na 16. den mésice
boédromionu, zapocala jiz brzy rano. Hlasatelé vyzvali uchazece o zasvéceni, aby se
za doprovodu epimelétai (svych patront) vydali k ocisté k blizkému mofi. Z téchto da-
vodi byl druhy den Velkych mystérii také nékdy nazyvan jako elasis (,pochod®) nebo
halade mystai (,vzhtiru k mofi, mystové!“). Kazdy z uchazecti o zasvéceni si s sebou
k moti prinesl vlastni selatko, jehoz ocistna obét byla nutnou podminkou dalsich aktivit.

Treti a ¢tvrty den mystérii predstavovaly jisté zvolnéni a byly vyplnény ¢innostmi, které
zapadaly predevsim do kontextu athénského verejného nabozenstvi. Po uplynuti ¢tvrtého
dne se program Velkych mystérii pozvolna presunul do jejich vlastniho centra, Eleusi-
ny. Z Athén se vydaly na cestu dva privody, prvni z nich 19. dne mésice boédromiénu,
v paty den Velkych mystérii — odtud jeho pojmenovani pompé (,,privod®). Poutnici se
shromazdili u méstského Pompeionu u Dipylské brany, kde se nachazel pocatek pribliz-
né 22 kilometrt dlouhé svaté cesty spojujici Athény s Eleusinou. Tuto vzdalenost musel
pravod urazit pfinejmensim ¢astecné péSmo, i kdyz v pozdéjsich dobach bylo povoleno
absolvovat alespon jeji ¢ast na vozech. Poutnici byli slavnostné obleceni, s hlavami oz-
dobenymi vénci z myrtovych listll. V rukou tfimali mysticky bacchos, zhotoveny z vétvi
myrty svazanych na tésno vinénymi motouzy. V cele priivodu pak kraceli eleusinsti knézi
a knézky s posvatnymi predméty, které se v tento den znovu vracely na misto svého ob-
vyklého ulozeni, do eleusinské Déméttiny svatyné. Za nimi theoroi zi¢astnénych feckych
pospolitosti a po nich nejdelsi ¢ast privodu sestavajici z uchazect o zasvéceni. Stejné jako
na jejich cesté do Athén doprovazeli privod athénsti efébové v plné zbroji.

Svata cesta se vinula Rharskou rovinou a posléze prochazela horskym priismykem
mezi pohofim Aigalos a horou Poikilé. Odtud strmé klesala k mofi a k mostu pres je-
zera Rheitoi, déjisti ritudlu nazvaného krokésis. Potomci z rodu bajného Krokona, syna
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Triptolemova, zde kazdému z poutnikd, ktery hodlal most prekrocit, prevazali pres pra-
vou ruku a levou nohu vlnénou stuhu $afranové barvy (kroké). V blizkosti Eleusiny pak
musel privod prekonat dal$i z mostt, tentokrat pres ricku Kéfisos, misto proslulého
ritudlu znamého pod oznacenim gefyrismos. U upati mostu stali zahaleni muzi a procha-
zejici poutniky, predevsim ty nejurozenéjsi a nejvazenéjsi z nich, castovali vulgarismy
a posmeésky. K veceru téhoz dne dorazil priivod do Eleusiny. Uchazeci o zasvécenti stra-
vili zbytek vecera a ¢ast noci tancem na pocest bohyni Démétry a Persefony u studny Ka-
llichoros (,,Studné krasnych tanct“), kde podle mytu doslo k prvnimu setkani Keleovych
dcer s truchlici bohyni Démétrou. V dob¢ fimské se Studné krasnych tancti nachazela
na prostranstvi v tésné blizkosti Velkych propyleji. Poté mohli jiz zna¢né znaveni pout-
nici vstoupit do chramového okrsku Démétriny svatyné a ulehnout ke spanku.

Velka mystéria pak vyvrcholila noci jejich $estého dne a rovnéz noci dne nasleduji-
ciho, ptipadajiciho na 21. den mésice boédromiénu, samotnym obfadem dokoncujiciho
zasvéceni (teleté) a — pro ty ze zasvécencdu, ktefi se mysterijni noci ucastnili po druhé
— zasvécujicim obradem druhého stupné znamého jako epopteia (,,zfeni). Co presné se
béhem dvou mysterijnich noci délo a z jakych ritudlnich ukon jejich program sestaval, zii-
stava komplikovanou otazkou. Zatimco predchozi dny byly vyplnény vefejnymi aktivitami,
pfi jejichz rekonstrukci se mizeme opfit o informace z dél antickych autord nebo napist
regulujicich jejich provadéni, samotnych mysterijnich obradu se tykal zavazek ml¢enlivosti.

Orficka mystéria

Na rozdil od eleusinskych mystérii, ktera byla vazana na jedno konkrétni misto a pre-
dem dany ¢as, uzivaji orfickd mystéria zcela jiny druh organizace a $ifeni. Orficka mysté-
ria byla praktikovana orfickymi knézimi, ktefi putovali z mista na misto a své sluzby na-
bizeli za uplatu vhodnym zdjemciim, kdykoli k tomu vyvstala prilezitost nebo potieba.
Pro svou nezakotvenost ve strukturach nabozenstvi polis a fakt, Ze pracovali za penize,
z nich ¢inil v o¢ich mnoha antickych intelektuald nedtivéryhodna a podezrela individua.
I pres tuto kritiku vsak byla bakchicka a orficka mystéria v feckém svété velmi rozsire-
nou nabozenskou alternativou. Svou legitimitu tito orfeoteléstai odvozovali ze znalosti
patti¢nych ritualt obsazené v knihach, které vypravély o ptivodu ¢lovéka a jeho posmrt-
ném osudu. Autorstvi téchto knih bylo pfisuzovano bajnému pévci Orfeovi.*” Orfické
zasvéceni mélo zbavit ¢lovéka zatéze z pfedchozich zrozeni a poskytnout dilezité infor-
mace o tom, jak se ma chovat duse po svém odchodu do podsvéti. Podle orfické nauky
byly totiz prvni okamziky v podsvéti zasadni pro jeji dalsi osud.

Orficka mystéria nachdzela sviij zdklad v mytu o Dionysovi Zagreovi. V tomto mytu
v8ak Dionysos neni synem Dia a smrtelné Zeny Semelé (jak to zname z jiné varianty
mytu), nybrz synem Dia a jeho sestry Persefony. Maly Dionysos je prohlaen za vladce
dalsiho bozského véku a usazen na trin. Héra, Diova zZarlivd manzelka, vsak proti Dio-
nysovi postve Titany. Ti Dionysa s pomoci hracek a zrcadla odlakaji, usmrti jej, roztrhaji

47  Fritz Graf - Sarah Iles Johnston, Ritual Texts for the Afterlife. Orpheus and the Bacchic Gold Tablets,
London: Routledge 2007, 165-184.
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na kusy a snédi. Rozhnévany Zeus za trest Titany sezehne bleskem a z jejich popela stvo-
t1 ¢lovéka. Dionysos je pak nésledné oziven. Clovék je tedy titdnskou bytosti, kterd musi
svou existenci splatit dluh vii¢i Persefoné za usmrcenti jejiho ditéte. Jelikoz viak popel, ze
kterého byl ¢lovék stvoren, obsahoval i zbytky Dionysova téla, ¢lovék mtze dosahnout
»zachrany“ probuzenim svého dionysovského aspektu a ocisténim se od vseho titanskeé-
ho. Této ocisty je mozné dosahnout budto skrze kolobéh mnoha znovuzrozeni (pracna
cesta) nebo pravé ocistou navozenou béhem zasvéceni.*®

O podobé fungovani orfickych mystérii toho vime jen velmi malo, pravé pro jejich
nezakotvenou a mnohdy marginalizovanou povahu. Dtlezitym aspektem orfickych
mystérii, ktery mtzeme sledovat diky jeho zachytitelnosti v archeologickém materialu,
bylo pofizovani zlatych desticek.” Tyto tenké a malé zlaté plisky (o velikosti nékolika
malo centimetrt1) nachdazime ¢asto v hrobech. Jako priklad je mozné uvést text dolozeny
na zlaté desti¢ce z Hipponionu.™

Toto je ukol paméti, kdyz se blizi okamzik smrti

a cesta do bytelného pribytku Hadova,

po pravé strané tam nalezne$ pramen,

u ného do vyse roste a pne se bélostny cypris.

Zemftelych duse sem chodi a hledaji chladivy dousek.

K tomuto prameni do blizka nechod a pfibliZit strez se.
Naleznes dalsi. Zde z $irého jezera Paméti Cerpej

proudici chladivou vodu, sem hlida¢i sami té pusti.

Budou se oni té tazat, co pfivadi do téch mist tebe,

jim ty pak po pravdé vypovis véechno, co budou chtit védét.
Reknes: ,,Jsem potomek zemé a rovnéz tak hvézdného nebe,
nebesky tedy mi ptivod byl dan, to znamo vam budiz!

Zizet mé souzi a az k smrti trapi, tak dejte mi rychle
chladivou vodu, jez v $irém se jezeru Paméti skryva.”
Strazci pak povoli tobé se z bozského pramene napit.

S jinymi slavnymi mysty a bakchy se posvatnou cestou
budes spole¢né ubirat ddle...

V tomto pripadé jasné vidime, Ze zlata desticka, kterou si zemfely odnasel s se-
bou do hrobu (a symbolicky i do podsvéti), poskytovala informace o topografii pod-
svéti (jak se vyvarovat piti z vod jezera zapomnéni) a ptislusné heslo, se kterym si ze-
mfely zjednal pristup k jezeru Paméti. V diisledku této znalosti pak duse zemfelého

48 Podrobny rozbor mytu o Dionysovi Zagreovi viz F. Graf - S. L. Johnston, The Ritual Texts..., 66-93.

49 Prehledné edice téchto nalezii viz napt. Giovanni Pugliese Carratelli, Les lamelles dor orphiques. In-
struction pour le voyage doutre-tombe des initiés grecs, Paris: Les Belles Lettres 2003; F. Graf - S. I. John-
ston, The Ritual Texts..., 4-49; Alberto Bernabé — Ana Isabel Jiménez san Cristobal, Instructions for the
Netherworld. The Orphic Gold Tablets, Leiden: E. J. Brill 2008, 245-271; Radcliffe G. Edmonds III (ed.),
The ,,Orphic“ Gold Tablets and Greek Religion, Cambridge: Cambridge University Press 2011, 15-50.

50 Cesky preklad Radislav Hogek, in: Réizena Dostalova — Radislav Hosek, Antickd mystéria, Praha: Vy-
Sehrad 1997, 118.
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nepozbyla védomosti o svém predchozim zivoté a mohla ve specidlnim useku podsvé-
ti spolu s ostatnimi dusemi zasvécencti slavit orfickd a bakchicka mystéria. Jiné zlaté
desticky vSak nesou mnohem kratsi poselstvi, obvykle pouze vlastni jméno a oznaceni
mystés. Desticky tohoto typu pak hraly ztejmé roli jakychsi ,,potvrzeni®, ktera doklddala
zasvéceni drzitele.

Mystéria, orientalnich” bozstev

Eleusinskd a orfickd mystéria byla v antickém Recku rozsifena jiz v obdobi archaic-
kém a klasickém. V obdobi helénistickém se zacinaji postupné objevovat mystéria dal-
$ich bozstev, ktera piivodné nebyla feckého ptivodu. Povédomi o téchto bozstvech se
v feckém svété silnéji rozsitilo po vybojich Alexandra Velikého a ustaveni nastupnickych
dynastii v oblasti Egypta, Malé Asie a Persie. Mysterijni aspekt vSak predstavoval vzdy
(s vyjimkou Mithrovych mystérii) jen specificky doplnék, ktery byl nabizen pouze uzké
vrstvé vhodnych kandidatd. Kult téchto bozstev se jinak adaptoval na podminky fecko-
-fimského svéta a prevzal jeho obvyklou podobu soustfedénou kolem chramd, obéti
a verejnych svatkd, byt s urcitymi specifickymi rysy plynoucimi z jejich cizokrajného
pavodu. Pravé prvek cizosti a exoti¢nosti zfejmé do zna¢né miry prispival k atraktivité
téchto ,,novych® bozstev. Predev§im v obdobi helénistickém totiz zacaly byt z pohledu
Reki a Rimanii prastaré kultury Egypta, Persie nebo Syrie pokladédny za zdroj dévné
moudrosti, ktera svou hloubkou vysoce presahovala moudrost dostupnou na Zapadé
a predstavovala tak zna¢né intelektudlni lakadlo. A na redlnosti téchto ocekavani nic
nemeéni ani skute¢nost, Ze mnohé ze ,,starobylych® prvki v téchto orientalnich kultech
se po blizsim prozkoumani ukazuji jako zapadni inovace vychazejici z ¢asto mylnych
predstav o tom, co tyto tradice obsahovaly a délaly ve své domovské vlasti.

Mystéria bohyné Velké Matky a Attida

Jednim z téchto novych bozstev byla bohyné Velka Matka, ptivodné uctivana v ob-
lasti maloasijské Frygie.®' Slo o bohyni velmi starobylou, kterd dokonce mohla mit v né-
kterych svych aspektech az neoliticky piivod. Zda se vsak, Ze jeji charakterové rysy pro-
délaly mnoho promén a z piivodni bohyné ochranitelky fryzského statu se postupnou
transformaci stala bohyné plodnosti s extatickymi prvky ve svém kultu. Jeji kult se zacal
$ifit do oblasti pevninského Recka jiz v pribéhu 5. stoleti pf. n. 1., nardzel viak zpo&at-
ku na znatelny odpor kvili své exotické povaze a absolutnim zavazkam, které od svych
vyznavact vyzadoval.

51 LynnE. Roller, In Search of God the Mother. The Cult of Anatolian Cybele, Berkeley - Los Angeles 1999, 27-115.
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Do Rima byla Velka Matka oficialné uvedena v roce 205/204 pt. n. . na popud proroc-
tvi obsazeného v sibylskych knihach. Jeji kult v misté chramu Velké Matky na Palatinu byl
podroben prisné kontrole a nékteré knézské funkce ziistaly doménou maloasijskych kné-
z1.>* Pro fecky a fimsky svét predstavovali problém predev$im potulni knézi jejtho kultu
nazyvani galloi, ktefi v okamziku svého zasvéceni do sluzby bohyni podstupovali kastraci.
Svou obzivu ziskévali vybérem almuzen. Ucastnili se rovnéz extatickych tanct za zvuki
pistal, kastanét a cimbald, béhem kterych se do krve zranovali dykami, sekerami nebo bi-
¢i.”* Postupem casu v8ak byly i tyto prvky integrovany do feckého a fimského nabozenstvi.

V prubéhu 3. stoleti pf. n. l. bohyné rovnéz ziskala sviij muzsky protéjsek, boha
Attida. Zda se, ze pravé mytus o Velké Matce a Attidovi legitimizoval urcité prvky
v kultické praxi (patrné ex-post, protoze neni viibec jisté, Ze mély maloasijsky pavod)
a poskytoval i prostor k zapojeni mysterijnich prvkia. Mytus o Velké Matce a Attido-
vi zname v nejucelenéjsi podobé ze spisu Proti ndrodiim z pera kiestanského autora
Arnobia. Tato verze spojuje nékolik riiznych verzi a vyznacuje se jistou nekonzistentnos-
ti. Mytus zacina pfibéhem o Diovi, ktery se zamiloval do Velké Matky a chtél se ji zmoc-
nit, kdyz ji vidél spat na hofe Oreia v Malé Asii. Velkd Matka vSak Diovu chtici uspé$né
vzdorovala a Diovo semeno, kdy?z jiz nebyl schopen ovladat své vzruseni, zkropilo skalu,
kterd nasledné otéhotnéla a porodila oboupohlavni monstrum Agdestis. To v sobé spo-
jovalo negativni aspekty obou pohlavi. Agdestis poradalo loupezné vypravy a plenilo
okoli $iroko daleko. Bohové se rozhodli zakrocit. Dionysos proménil vodu v prameni,
kam Agdestis chodilo hasit svou Zizen, ve vino. Kdyz Agdestis upadlo do opileckého
spanku, Dionysos ovazal kolem jeho varlat jeden konec provazu, druhy pak kolem jeho
kotniku. Kdyz Agdestis procitlo z opilosti a rozbéhlo se, zbavilo se svého muzstvi. Z mis-
ta, kde ulpéla krev nebohého monstra, pak vyrostl granatovnik. Kdyz pod nim jedno-
ho dne usedla Nana, dcera krale Sangaria, jedno z jablek ji spadlo do klina a zmizelo.
Nana pocala a porodila syna Attida. Jelikoz kral Sangarios tomuto pfibéhu neuvéril,
nechal jejtho syna pohodit v horach. Zde jej v$ak krmila lesni zvéf a pozdéji nalezli
pastyfTi, ktefi jej vzali na vychovani. Nakonec je jeho kralovsky ptivod odhalen. Attis je
pokladan za vynikajiciho lovce, ve skute¢nosti ale véechny tlovky dostava od Agdestis,
ktera se do slicného mladika zamilovala. Attis v opilosti sviij svazek s Agdestis prozradi,
coz vede krale Midu k rozhodnuti oZenit jej se svou dcerou a zabranit tak pokracovani
Attidova vztahu s Agdestis. V den svatby v§ak Agdestis pronikne do uzamceného mésta
a zpusobi mezi svatebcany $ilenstvi: muzi véetné krale Midy se vykastruji, Zeny si ufezaji
prsa. Kdyz Attis procitne a uvédomi si, co se stalo, vykastruje se pod piniovym stromem
a umird. Agdestis (Velka Matka) svého cinu lituje a spole¢né s krdlovou dcerou Attida

52  Erich Gruen, ,The Advent of the Magna Mater, in: id., Studies in Greek Culture and Roman Policy, Lei-
den: E. J. Brill 1990, 5-33; Lynn E. Roller, In Search of God the Mother..., 263-285; Philippe Borgeaud,
Mother of the Gods: From Cybele to the Virgin Mary, Baltimor — London: The Johns Hopkins University
Press 2004, 57-71.

53 Jaime Alvar, Romanising Oriental Gods: Myth, Salvation and Ethics in the Cult of Cybele, Isis and Mi-
thras, Leiden: E. J. Brill 2008, 246-261.
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pohrbi. Na jeho mohyle poté nevésta spacha sebevrazdu. Velka Matka se snazi primét
Dia, aby Attida ozivil, ten to ale odmitd, nebot nikdo, ani bohové, nemohou uniknout
svému osudu. Zpusobi vsak, ze Attidovo télo nepodlehne rozkladu, stale mu rostou vlasy
a vousy a jeho malicek se na véky pohybuje.”*

Tento mytus, pfes svou bizarnost, zjevné poskytoval nejen legitimizaci urcitych prvka
v ramci kultu (sebekastraci knézi), ale i mytologicky zaklad nékterych verejnych svatkii,
které nabyly na oblibé predevsim v obdobi fimského cisafstvi. V této dobé byl kult Velké
Matky a Attida jiz plné integrovan do fimského nabozenského kalendare a Megalensie,
Attidovy bfeznové slavnosti, oblibenym svatkem. Zvladtnim ritualem v kultu Velké Mat-
ky a Attida, znamym z obdobi fimského cisafstvi a patrné mysterijni povahy, bylo tauro-
bolium. Na rozdil od predstavy razené kiestanskym basnikem Prudentiem neslo o krest
v krvi, ktery zasvécenec podstupoval v jamé zakryté prodéravélymi prkny, nad kterymi
byl usmrcen byk profiznutim hrdla. S nejvétsi pravdépodobnosti $lo o standardni obét
byka, ktera v§ak zahrnovala neobvyklou manipulaci s by¢imi varlaty, jejichz krvi byl
zasvécenec poznacen na Cele. Smyslem taurobolia bylo zajistit tomu, kdo jej podstoupil,
ochranu a blahobyt na tomto svété a mozna rovnéz po smrti.>> O presné podobé mystérii
Velké Matky a Attida vime jen velmi malo. I zde se z naSeho pohledu v negativnim slova
smyslu projevil zavazek ml¢enlivosti, ktery byl az na vyjimky dodrzovan. Jistou napové-
du poskytuji symbola (slova, kterda méli pronaset zasvécenci), dolozend u kiestanskych
autort Klémenta z Alexandrie a Firmika Materna: ,,Pojedl jsem z tympanu, napil jsem se
z kymbalu, kernos jsem nosil, do svatyné vstoupil (nebo v jiné verzi: ,,do manzelské loz-
nice®) a ,,Pojedl jsem z tympanu, napil jsem se z kymbalu, zrodil jsem se jako zasvécenec
Attidav.“ Co blizstho se vSak béhem téchto iniciaci délo, nam ziistava utajeno.

Mystéria bohyné Isis a boha Sarapida

Snad Z4dn4 jina zemé nefascinovala predstavivost Rekii a Rimanti vice nez starovéky
Egypt. Nebylo proto divu, ze poté, co se vlady nad touto zemi zmocnila dynastie Ptole-
maiovct, doslo k helénizaci nékterych bozstev, ktera se stala popularni soucasti feckého
panteonu. Jednim z téchto boZzstev byla i egyptska bohyné Eset, zndméjii spise pod svym
feckym jménem Isis, a jeji bozsky manzel Sarapis (nebo Osiris). Centrem kultu této bo-
hyné byla Alexandrie, nové zalozené hlavni mésto ptolemaiovské fise. Odtud se kult
této bohyné a dalsich egyptskych bozstev $ifil po namornich trasach nejprve na ostrovy
v Egejském moti, posléze i do pevninského Recka a Rima.

[sis byla bohyni s mnoha funkénimi oblastmi, mezi kterymi vSak dominuje ochrana
moieplavcl, spolecenského faddu a ochrana Zen a rodicek. Nejslavnéjsi vefejnym
svatkem Isidina kultu bylo navigium Isidis, slavené v obdobi fimského cisaistvi 5. brez-
na. Tento svétek zahajoval plavebni sezénu a zdtraziioval jak aspekt Isidy - ochranky-
né mofteplavby, tak Isidy - ddrkyné bohatstvi a blahobytu plynouciho z piisunu obili
a dal$iho zbozi do Rima. Jak postupem casu obliba bohyné rostla, stalo se, ze Isis zacala

54 Viz Philippe Borgeaud, Mother of the Gods. .., 31-56.
55 J. Alvar, Romanising Oriental Gods. .., 261-276.
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byt ve zvySené mife pokladana za univerzalni bohyni, ktera ma mnoho jmen a podob
a zahrnuje do sebe mnoha z dalsich znamych bozstev. Pivodné egyptsky kult se postu-
pem casu helénizoval a romanizoval, uchoval si viak nékteré exotické rysy. Isidinymi
knézimi byli rodili Egyptané, ktefi si holili hlavy a nosili odévy z Inéné latky. Jeji chramy
se vyznacovaly urcitymi architektonickymi a kultickymi zvlastnostmi, napfiklad nadrzi
na nilskou vodu, ktera byla do Isidinych chrami dopravovana z Egypta.®

Mytus o Isidé a Osiridovi, ktery polozil zdklad nékterych pozdéjsich mysterijnich
aspektt Isidina kultu, zndme v ucelené podobé az z Plutarchova spisu O Isidé a Osiridovi
(pocatek 2. stoleti n. L.). Je vSak nepochybné, ze casti tohoto mytu pochdzi minimal-
né z obdobi egyptské stiedni fise. Tento mytus li¢i uklady Séta, Osiridova bratra, ktery
ve snaze chopit se moci nastroji dimyslnou lécku. Vyrobi nadherny sarkofag, ktery na-
bidne jako odménu tomu, komu nejlépe padne. Ve chvili, kdy nic netusici Osiris ulehne
dovnitf, Sét viko zaklapne a sarkofdg hodi do more. Ten doplave az do nilské delty a od-
tud do vod Stfedozemniho mote, k foinickému méstu Byblos. Isis po svém zmizelém
manzelovi patra a po mnoha peripetiich sarkofag, ktery se mezitim stal soucasti obrov-
ského stromu, nalezne. Jesté predtim, nez vSak mtize byt Osiris oziven, je kmen uloupen
Sétem a sarkofdg rozfezan na tfinact ¢asti, které jsou rozhazeny po celé egyptské zemi.
[sida v8ak dvanact ¢asti nalezne, sestavi je dohromady a s nahrazkou chybéjici tfinacté
¢asti (penisu) za pomoci magického obtradu zplodi s Osiridem boha Hora, ktery v do-
spélosti vyzve Séta na souboj a porazi ho.

O Isidinych mystériich toho opét vime jen velmi mélo. Zd4 se, Ze zéjemci o zasvéceni
do Isidinych mystérii museli ¢ekat na znameni od samotné bohyné, nejspise prostied-
nictvim véstného snu. Pfipravné obdobi tak mohlo zahrnovat chramovou inkubaci (pte-
spavani v chramu). V tomto obdobi se uchazedi rovnéz museli postit a dodrzovat dalsi
olistné praktiky. Jedinym literdrnim dilem, které o zasvéceni do Isidinych mystérii ob-
$irnéji hovoti a prozrazuje mnohé z oc¢ekavani s nim spojenych, je jedendcta kniha Apu-
leiova romanu Promény (nebo téz Zlaty osel). Tento roman li¢i bloudéni a dobrodruzstvi
fimského mladika Lucia, ktery byl nestastnou nahodou proménén v osla. Pribéh vrcholi
ve chvili, kdy se Lucius/osel upénlivé modli k Luné za své vysvobozeni a dosahne jej poté,
co v procesi k oslavé Isidy (béhem svatku nazyvaném navigium Isidis) pozie kvéty rizi ze
slavnostniho vénce. Po své transformaci zpét do lidské podoby se na znameni dika za své
vysvobozeni z néstrah rozmarného osudu nechdva zasvétit do Isidinych mystérii. Autor
vsak opét dodrzuje pravidla mlcelivosti a omezuje se pouze na barvity popis zkusenosti,
kterou zasvécenec (nebo alespon Lucius) béhem své iniciace zakusil.””

Dosel jsem na rozhrani zivota a smrti, vkrocil jsem na Proserpinin prah, prosel jsem vemi
zivly a vratil jsem se. Uprostred noci jsem spatfil slunce jiskfici jasnym svétlem. K bohtim pod-
svétnim i nebeskym jsem pristoupil na dosah ruky a vzyval jsem je z bezprosttedni blizkosti.

56 Robert A. Wild, Water in the Cultic Worship of Isis and Sarapis, Leiden: E. J. Brill 1981.
57  Apuleius, Metamorphoses X1.23. Cesky pieklad Vaclav Bahnik, in: Apuleius, Zlaty osel, Praha: Svoboda 1974.
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V tomto kratkém uryvku se znovu zrcadli téma typické pro nékteré z mysterijnich
kultii: prekroceni obvyklych lidskych limitd, které umoznuji navazat uzky kontakt s boz-
skym svétem a ziskat z néj vyplyvajici vyhody. Tento eschatologicky aspekt, jakkoli musel
byt dilezity, by vSak nemél zastfit onu skutecnost, ze byl znovu doplitkem mnohem
obecnéjsiho prislibu blahobytu a bezpeci na tom svété. Spojeni obou téchto prvka je
explicitné zminéno ve stejném textu, jen o nékolik oddilt drive.*®

Tvuj Zivot...bude $tastny, tviij zivot bude pod mou ochranou slavny, a az prozije$ dobu, ktera
ti je uréena, a sestoupi$ do podsvéti, budes sidlit na élysejskych polich, a i tam, v té podzemni
polokouli, stale se bude$ modlit ke mné, kterou ted vidis pred sebou, jako ke své ochrankyni...*

Mithrova mystéria

V porovnani s ostatnimi antickymi mysterijnimi kulty jsou Mithrova mystéria vyji-
mec¢na hned v nékolika smérech. Predevsim $lo, jak miizeme soudit na zakladé votivnich
napisd, o ¢isté muzsky kult, do kterého nebyly prijimany zeny.” Zadruhé, Mithrova my-
stéria byla, na rozdil od kultu maloasijskych nebo egyptskych bozstev, diisledné myste-
rijni. Zda se, Ze Mithrova mystéria ptlisobila ve skrytu, bez vefejné pristupnych svatka
a slavnosti, a ucast na jejich ritualech byla podminéna zasvécenim.*®® Zatfeti, kult Velké
Matky nebo Isidy bezpochyby navazoval na starsi kultickou praxi, byt v jeji preznace-
né helénistické podobé. Mithrova mystéria vak s nejvétsi pravdépodobnosti navazuji
na persky kult boha Mithry jen velmi okrajové.®! Zda se, ze Mithrova mystéria v té po-
dobg¢, v jaké je zndme z tzemi Fimské fiSe, vznikla az na sklonku 1. stoleti n. 1. jako pro-
dukt feckého a fimského mysleni, ktery odkazem na starobylou perskou moudrost
predevsim legitimizoval svou existenci a zakryval svou novost.*

Mithrova mystéria se v fimském svété vyznacovala tfemi charakteristickymi prvky.
Prvnim z nich bylo mithraeum, mala ,,jeskyné“ obdélnikového ptdorysu, obvykle situo-
vana do sklepeni nebo podzemnich prostor. Mithraistické jeskyné jednak symbolizovaly
ptolemaiovsky kosmos, ¢asto metaforicky nazyvany jako ,,jeskyné®, zaroven vsak slouzily
i k ryze praktickému tcelu, a to jako ,jidelny, kde mithraisté v ptitomnosti svého boha
spolecné jedli.” Druhym charakteristickym prvkem byla bohata ikonografie, prede-

58 Apuleius, Metamorphoses X1.6.

59  Ale§ Chalupa, ,Hyenas or Lionesses? Mithraism and Women in the Religious World of the Late An-
tiquity®, Religio: Revue pro religionistiku 13/2, 2005, 199-230.

60 'W. Burkert, Ancient Mystery Cults..., 41-43.

61 Richard L. Gordon, ,,Franz Cumont and the Doctrines of Mithraism", in: John R. Hinnells (ed.), Mi-
thraic Studies I, Manchester: Manchester University Press 1975, 215-248.

62 Manfred Clauss, The Roman Cult of Mithras. The Gods and His Mysteries, Edinburgh: Edinburgh Uni-
versity Press 2000, 3-8; Roger Beck, ,,The Mysteries of Mithras: a new account of their genesis®, Journal
of Roman Studies 88, 1998, 115-128.

63 M. Clauss, The Roman Cult..., 42-61. Mithraeum jako model kosmu, viz Roger Beck, The Religion of
the Mithras Cult in the Roman Empire: Mysteries of the Unconquered Sun, Oxford: Oxford University
Press 2006, 102-152; zaloZeno na interpretaci informaci dolozenych u novoplaténského filozofa Por-
fyria z Tyru (Jeskyné nymf 6).
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v$im pak zobrazeni scény, kterou nazyvame tauroktonie a ktera zobrazovala ustfedni
epizodu z Mithrova posvatného pribéhu: stvoritelskou a spasonosnou Mithrovu obét
byka.® Poslednim z charakteristickych ryst pak byl systém sedmi po sobé jdoucich
inicia¢nich stupni, z nichz kazdy se nachdzel pod ochranou jedné ze sedmi planet he-
lénistického kosmu.®

I kdyz i Mithrova mystéria poskytovala svym zasvécenctim bézny servis spojeny s je-
jich bezpec¢im a prosperitou na tomto svété, zda se, ze nabizela i jinou podobu spasy,
ktera byla vyrazné orientovana mimo tento svét. Do mithraistické nauky a ritualni
praxe bylo zfejmé zapracovano novoplatonské pojeti sestupu lidskych dusi do zrozeni
a jejich posmrtného vystupu mimo materialni kosmos, obohacené navic o poznatky
a symboliku helénistické astrologie. Zasvéceni do mystérii a zisk tajného védéni o sku-
tecné povaze svéta a procesu, které se v ném odehravaji, pak mélo mithraistické zasve-
cence na tento vystup pripravit. Postupné zasvécovani do inicia¢nich hodnosti pak navic
mohlo symbolicky reprezentovat postupny progres zasvécence na této cesté. Astrolo-
gicka symbolika se pak promitla i do vytvoreni hlavniho ikonografického motivu kultu,
tedy tauroktonie. Ta na jedné roviné bezpochyby reprezentuje mytickou udalost, zda se
viak, Ze v esoterické roviné muize predstavovat hvézdnou mapu odkazujici ke konkrétni
¢asti oblohy a specifickému obdobi v roce, kdy se planeta Slunce nachazi ve znameni Lva
a ziskava svou nejveétsi silu. Do této mapy potom mél byt zakédovan souboj mezi Slun-
cem a Mésicem (planetarnim domem Meésice je Byk), ktery reprezentoval protiklad mezi
horkym a chladnym principem. Podle predstav novoplatoniki totiz chladny element
vtahoval duse do zrozeni, zatimco horky element usnadnoval jejich vzestup.®

Zaver: Anticka mystéria, , sekty” starovékého
svéta?

Antické mysterijni kulty, pfedev$im ty, které se nestaly soucasti tradice nékterého
z nabozenstvi polis nebo se vztahovaly k bozstviim ,,orientalnitho® pivodu, se mohly stat
predmétem polemiky ze strany starovékych intelektual nebo filosoft (predevsim
téch zabyvajicich se teorii statu). Ti kritizovali predevsim jejich vysoky emoc¢ni naboj,
z jejich pohledu iraciondlni nauku a potencialné destabilizujici vliv na jednotu statu. Du-
véru nebudili ani potulni knézi, ktefi byli opét vyvazani z kontroly sociopolitickych elit.
V ojedinélych pripadech mohli byt tito ,,femeslnici posvatna“ vyhanéni ¢i potla¢ovani,

64 M. Clauss, The Roman Cult..., 79-90.

65 Ale$ Chalupa, ,Seven Mithraic Grades. Initiatory of Priestly Hierarchy?“, Religio: Revue pro religionis-
tiku 16/2, 2008, 177-201.

66 R. Beck, The Religion of the Mithras Cult..., 190-239.
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ve vétsiné pripadtl vsak jejich pusobeni nebyly kladeny zasadnéjsi prekazky, nebot po-
skytovali pottebné sluzby v ramci systému, ktery se o osobni potreby jednotlivcii staral
jen v omezené mife.

Nejznaméjs$im a také nejkrvavéjsim zasahem proti nékterému z antickych mysterijnich
kulti je senatni potlaceni bakchanalii v roce 186 pt. n. 1. v Rimé. Z dtivodd, o kterych
muzeme pouze spekulovat, se v tomto roce Fimsky senat rozhodl k potlaceni urcité formy
Bakchova kultu nejenom v Rimé, ale po celé Italii. Zd4 se, ze fimskym autoritdm bylo
trnem v oku predevsim spole¢né slaveni svatkii muzi a Zenami spole¢né a z néj vyplyvaji-
ci podezfeni z pachani nepravosti, ptipadné neptijatelné miseni prislusniki aristokracie
s niz§imi spolecenskymi vrstvami. Z dal$ich historickych prament v3ak lze vyvodit, ze
hlavnim divodem k zasahu bylo vytvareni struktur, které se nachazely mimo kontrolu
senatu a které umoznovaly provadéni pravnich ukont v podobé uzavirani smluv, dédictvi
atd. Vysledkem zakroku, ktery nam barvité popisuje fimsky historik Titus Livius, bylo
zatéeni a popravy nékolik stovek osob a zasadni omezeni moznosti, za jakych bylo po-
voleno bakchanilie slavit. O uc¢innosti tohoto opatfeni lze jen spekulovat, archeologicky
dolozitelné projevy Bakchova kultu vSak na urcitou dobu po roce 186 pi. n. l. skute¢né
mizi.¥” Dal$im prikladem zasahu vic¢i nékterému z téchto kultd, tentokrat proti kultu
Isidy a Sarépida, je udalost z obdobi vlady cisate Tiberia. Ten nechal chram egyptskych
bozstev v Rimé znicit a jejich knézi uktizovat, protoze napoméhali mladému fimskému
aristokratovi spachat smilstvo s pocestnou fimskou matrénou, a to uvnitf chramu.*®

Pfes tyto obcasné problémy vsak anticka mystéria, at jiz v podobé starobylych insti-
tuci ve formé eleusinskych mystérii nebo v podobé iniciaci provadénych v ramci kultt
»orientalnich® boht a bohyni, predstavovala dulezitou a hojné vyhledavanou podobu
nabozenské praxe. I v tomto pripadé se vétsina ocekavani spojenych se zasvécenim
do nékterého z téchto mystérii upirala na tento svét, i kdyz uréita ocekavani eschato-
logického razu byla s nejvétsi pravdépodobnosti rovnéz vyraznym komponentem a la-
kadlem. Anticka mystéria tak starovékému clovéku poskytovala nékteré doplikové
moznosti, které nenachazel ve vefejnych kultech Recka a Rima, a umoznila mu tak
ucinné prekonavat krizové Zivotni okamziky, smifovat se s omezenimi lidského udé-
lu nebo uspokojovala jeho emocni a intelektualni potfeby.

67 Mary Beard - John North - Simon Price, Religions of Rome 1. A History, Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press 1998, 91-96.
68 Iosephus Flavius, De antiquitate Iudeorum 18, 65-80.
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