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20 Rozhovor
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Jana Nenadalova a Dan Rezni¢ek, FF MU, Ustav religionistiky & LEVYNA

Laborator pro experimentalni vyzkum nabozenstvi
e-mail: jnenadalova@gmail.com, danreznicek@mail.muni.cz

Mgr. Ale§ Chalupa, Ph.D. je vedoucim Ustavu religionistiky pii Filozofické
fakulté MU. Jeho odbornym zdjmem je studium nébozZenskych tradic starovékého
Rima a pozdné antického svéta, kam lze vedle oficidlniho ¥imského statniho
kultu zaradit i mysterijni kulty, gnostické tradice a samoziejmé také rodici se
krestanstvi. Ales Chalupa se pritom vedle klasického historiografického pristupu
snazi ve svém vyzkumu uplatnovat také teorie kognitivni védy o nabozenstvi nebo
formalizujici modelovani historickych procest, které pomahaji uchopit historicka
témata z antropologicky univerzalnéjsi a makroskopické perspektivy.

Rozhovor s Alesem Chalupou jsme sice poridili na zacatku cervna 2020, tedy
v dobé postupného rozvolnovani ceskych protiepidemickych opatieni po prvni viné
siteni viru, v ramci ,social distancing” jsme spolu ale 1 presto mluvili virtualné.
Online podoba rozhovoru ilustruje spolecenskou situaci z jara 2020, v niz klicovym
opatrenim proti siteni viru SARS-CoV-2 byla pravé masova preventivni karanténa.
Ta je pritom, jak se ukazalo béhem rozhovoru, protiepidemickym opatienim starym
vice nez dva tisice let.

Za ¢asopis Sacra rozhovor pripravili a zpracovali Jana Nenadalova a Dan Reznicek.

Ve svém vyzkumu se mimo jiné vénujes modelovani historickych procesii.
Mohl bys popsat, jak se principy modelovani mohou obecné uplatriovat pri
zkoumani dopadu katastrof na lidska spoleéenstvi?

Kdyz jsme s Tomasem Hampejsem psali ivodni studii do modelovacich procest
v historiografii, hovorili jsme radéji o ,,formalizujicim modelovani“ — prislo ndm to
jako obecnéjsi, zastresujici termin. Jedné se o modelovéani historickych procesq,
které pracuje s kvantifikovatelnymi parametry v ramci explicitné a transparentné
vytvarenych modeld, snazicich se postihnout néktery z historickych procest.
Modelovat 1ze s jeho pomoci prakticky vsechno, véetné dopadu epidemii na vyvoj
spolecnosti, kultur ¢i konkrétnich populaci.

Zajimava je proto spis otazka, pro¢ by historici méli vénovat pozornost
zdanlivé tak obskurni véci, jako je vytvareni modeld, at uz komputacénich nebo
matematickych. Pro historika se, alespon na prvni pohled, v zasadé jedna o velmi
vzdalenou ¢innost. Z vyzkumu, ktery jsme realizovali v ramci projektu GEHIR
(Generativni historiografie nébozenstvi), vyplynulo, Ze formalizované modely
jsou uzite¢né ve trech oblastech. Zaprvé, jestlize zndme vysledny stav néjakého
historického procesu, ale nevime, jak presné a za jakych podminek k nému doslo
(nebo mohlo dojit). Zadruhé, pokud historické prameny umoznuji formulaci vice
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teorii, ale neumoznuji snadnou odpovéd na otazku, ktera z nich je spravna. Pak
by dobte vystavény model mohl napovédét, kterda z teorii je pravdépodobnéjsi,
respektive ktera ma veétsi vahu pri posuzovani onoho konkrétniho historického
problému. Tretim prinosem vytvareni formalizovanych modelti je moznost
promysleni problému v novych, teoreticky robustnéjsich souvislostech. To
samozrejmé neznamena, ze by ndm modely dokazaly rict, jak se udalosti v historii
opravdu odehraly — ¢ili naplnit zakladni pozadavek zakladatele pozitivistické
historiografie Leopolda von Rankeho. Nicméné, jak pravil jeden z velkych statistiku
20. stoleti George Box: ,,Vsechny modely jsou $patné, ale nékteré jsou uzitecné.”
Prave proto, ze ndm umoznuji nové pojmout jevy, které studujeme.

Mohl bys uvést konkrétni priklad modelu z tvé vlastni vyzkumné praxe?

V ramci GEHIRu jsem se paradoxné modelovacimu vyzkumu prilis nevénoval,
protoze moje pripadova studie se zabyvala roli fimské armady na sireni Mithrova
kultu a byla mnohem vice zalozena na sitové analyze. Pravda, na sitové analyze
distribuce mithraistického materialu na siti rimskych cest a namornich tras, coz
je v zasadé také model; ale takovou analyzu bych si pod klasickymi vypocetnimi
nebo matematickymi modely asi nepredstavil. Nicméné otazka vlivu epidemii
a paraziti na historické udéalosti nebo osudy lidskych kultur mé zajima dlouhodobé.
Mam prosté rad makrohistoricka témata a ,velka vypravéni“ ktera predkladaji,
takze mé uz kdysi davno — snad jesté v bakalarském nebo magisterském studiu
— zaujaly myslenky Jareda Diamonda v jeho knize Osudy lidskych spolecnosti:
Strelné zbrané, choroboplodné zdrodky a ocel v historii. Pripadné také nedavnéjsi
teorie Coreyho Finchera a Randyho Thornhilla pojednévajici o dopadu miry stresu
zpusobeného parazity na podporu vybérové sociality, a tim padem i na jazykovou,
kulturni a nédbozenskou diverzitu. Pripadné i teze Rodneyho Starka o vlivu
epidemii na sireni krestanstvi. Myslim si, ze bez zohlednéni dopadt nakazlivych
nemoci nemohou byt nékteré vyznamné historické udalosti komplexné pochopeny.
rychlé pocatecni sireni a také dobyti a christianizace Nového svéta épanély
a Portugalci. To jsou udéalosti, ve kterych podle mého soudu hraje epidemiologicka
situace, ktera probiha zaroven s nimi nebo jim predchézi, velmi dulezitou,
az zasadni roli.

O Starkovi se urcité budeme jesté bavit, ale mohl bys ted pribliZit onu
problematiku Sireni islamu?

Islam expanduje v dobé, kdy jsou velké statni ttvary, nachazejici se v blizkosti
Arabského poloostrova (tedy Byzantské rise a Sasanovska rise, které do té doby
vzdycky ovliviovaly situaci v regionu), oslabeny jiz déle nez jedno stoleti trvajicim
morem. Mor, ktery dnes oznacujeme jako Justiniantv mor, byl zptisobeny bakterii
Yersinia pestis. Jedna se o puvodce stejné ndkazy, jaka pozdéji postihla Evropu
v prubéhu stredovéku i na prahu novovéku. Umrtnost zpusobend Justinidnovym
morem pritom byla tak zdsadni, ze Byzantska ani Sasdnovska Tise nemély
lidské zdroje na vybudovani dostatecné pocetnych a motivovanych armad, které
by se ubranily sice pomérné malym, ale velmi soudrznym skupinam arabskych
dobyvatelt. Mizeme se tedy domnivat, ze bez slozité epidemiologické situace by
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islamskd expanze probihala jinak. Jak, to je samoziejmé velkd otazka. Rozhodné
bych nechtél tvrdit, ze by islam bez plisobeni Justinidnova moru neexistoval,
ale asi by vse probihalo trochu jinak.

Jaké zname nejstarsi historické doklady o propuknuti epidemii?

Epidemie predstavuji vyzvu pro vSechny organismy, a predevsim pro zvirata,
ktera ziji socialnim zivotem: ve velkych stadech a podobné. Nasi paleoliticti
predci tedy nemohli byt vyjimkou. Problém je ale s evidenci. Epidemie ve vétsiné
pripadl nezanechavaji jednoznacné stopy v archeologickém materialu, o cetnosti
a dopadu epidemii v paleolitu proto muzeme pouze spekulovat. Nicméné, vzhledem
k hustoteé osidleni a velikosti tehdejsich lidskych populaci slo patrné o neprijemny,
nikoli vsak kriticky problém.

Dnes dokonce na zdkladé nového vyzkumu vime, ze bakterie Yersinia pestis, ktera
zpusobuje dyméjovy mor, zabijela uz v dobé kamenné. Mame kosterni poztstatky
a hroby, ve kterych byla Yersinia identifikovdna, a muzeme se proto domnivat,
ze byla pricinou umrti zde nalezenych lidi. Nicméné vzhledem k nizké hustoté
populace a omezené komunikaci mezi tehdejsimi lidskymi skupinami neméla
Yersinia pestis potencial nabyt pandemického charakteru. Epidemie se staly
zédsadnim faktorem az v prubéhu procesu, ktery se — jakkoli nepresné — nazyva
neolitickou revoluci. Trval samoziejmé nékolik tisicileti, mdm tedy na mysl
postupny prechod od lovu a sbéru k zemédélstvi a chovatelstvi. S nartustem
velikosti populaci a jejich hustoty se pak zacaly epidemie nakazlivych nemoci
stavat udalostmi se zniCujicim potencidlem. Néktera meésta, ktera byla na
svou dobu pomérné pocetnd, najednou zanikaji a nemuzeme vysledovat zadny
jednoznacény davod. Mohla zaniknout pravé v dusledku epidemii. Problém je,
ze nemame dostatecné prameny k potvrzeni takovych tezi. Prvni informace
o radéni epidemii se kazdopadné objevuji ve stejnou chvili jako prvni pisemné
prameny, takze popis jejich disledkt nalezneme v Eposu o Gilgamesovi, textech
Starého zdkona, Illiadé a dalsich velmi starych literarnich dilech. Dokonce uz
z doby predrimské pochazi asi nejlépe klinicky popsana epidemie, ktera postihla
Athény v roce 430 pred nasim letopo¢tem na pocatku peloponéské valky, kdy byly
Athény oblezeny spartskou armadou. V dasledku prelidnéni tam tehdy vypukla
nakaza, kterou velmi barvité popisuje recky historik Thukydidés.

Jaké doklady vtomto ohledu mame pro starovéky Rim a Fadéni takzvanych
mori?

V pripadé starovékého Rima uZ se muZeme oprit o rozvinutou antickou
historiografickou tradici, jejiz dila se nédm, byt cCéastecné, dochovala. Hlavni
obrysy a casové ramce tehdejsich pandemii jsou tedy pomérné dobre znamé.
V pripadé takzvaného antoninovského moru z let 165 az 180 naseho letopoctu,
ktery je pokladan za vibec prvni pandemii (pusobil na tUzemi celé Rimské iise
a patrné i mimo ni) se dokonce muzeme oprit o klinicky popis symptomu. Zanechal
ho jeden z nejvétsich starovékych 1ékard, ktery znacné predbéhl svou dobu —
Galénos z Pergamu. Jeho popis je velmi presny, a proto lze vyslovit opravdu dobre
podloZzenou hypotézu, ze v pripadé antoninovského moru meéli lidé co docinéni
s epidemii neégovic. Druh4a pandemie, ktera patrné prisla zvenci skrze Egypt,
postihla celou Rimskou 1isi priblizné o stoleti pozdéji. Jde o takzvany Cyprianuv
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mor, podle krestanského otce Cypridna ze Severni Afriky. Cypridntuv mor radil
priblizné v letech 255-266 naseho letopoctu. Pokryti historickymi prameny je zde
ale mnohem horsi. Symptomy nam popisuje sam otec Cypridn, a protoze zminuje
krvaceni z oc¢i a dalsich sliznic, epidemiologové se domnivaji, ze by mohlo jit
o nékterou formu hemoragické (¢ili krvacivé) horecky, kam patii i Ebola. O Ebolu
se ale samoziejmé nejspis nejednalo, jelikoz ma az 90% smrtnost. Nékteré slabsi
hemoragické horecky nicméné maji smrtnost od nuly az do néjakych 20 %, coz
by Cypridanovu moru odpovidalo spis. Mohlo se tak jednat o nemoc podobnou
horeckam, které zpusobuji viry Lassa, Hanta a tak déle.

Vzhledem k podlozZenosti antickymi prameny si pak nejlépe stoji uz zminény

pozdné anticky dJustinidntv mor. Zacal radit za vlady byzantského cisare
Justiniana roku 531, to vime pomérné presné, a skoncil az na pocatku 8. stoleti
naseho letopoctu. V pripadé Justinidnova moru se kromé starovékych historika
muzeme oprit i o ndlezy hromadnych hrobu, takze zndme jeho puvodce — opét se
jedné o bakterii Yersinia pestis, zpusobujici dyméjovy mor. Jak uz jsem zminoval,
stejny organismus byl pozdéji zodpoveédny za stredovéké morové rany. Ve zvirecim
rezervoaru dokonce stale existuje, svisti ve stredo-asijskych stepich obc¢as prenesou
dyméjovy mor na clovéka i dnes. V soucasnosti uz je nastésti 1é¢itelny antibiotiky,
pokud jsou aplikovana vcas, ve starovékém svété ale mortalita dosahovala az 60 %.
Takovy dopad by byl samoziejmé zasadni pro jakoukoli predmoderni spolecnost.
Jak presné epidemie ovlivriovaly chovani obyvatel Rimské rise? Lze to
néjak nosné srovnat se soué¢asnou pandemii COVID-19?
To je obtizna otazka, protoze dnesni svét a Rimska tige jsou svéty opravdu
dramaticky odlisné. Rimané predné viibec netusili o existenci mikroorganismu,
viru a bakterii, zptusobujicich epidemie. Tim paddem se nemohli nijak Gé¢inné branit
nahlym epidemiim ani endemicky pusobicim nédkazdam. Trvalym problémem
byla v Rimé napriklad malédrie. Dnes uz vime, Ze jejimi puvodci jsou paraziti
prenaseni komary, Rimané ale mylné predpokladali, ze ji zpusobuji jedovaté
vypary stoupajici z bazin. Na druhou stranu, Rimané a prislusnici starsich naroda
samozirejmé vypozorovali pravdépodobné sekundarni zdroje nakazy. Zavedli
proto néktera opatreni, ktera jsou z epidemiologického hlediska opravdu dcéinna:
napriklad karanténu nebo uték z husté osidlenych oblasti na venkov, kde je mozné
zachovavat vetsi vzdalenosti mezi lidmi. Pripadné i paleni a niceni osobnich véci,
které patrily nakazenym — bylo jednoduse vypozorovano, ze kdyz si vezmete saty
po nemocném clovéku, skoncite mnohdy stejné jako on. Neni proto bez zajimavosti,
ze nase reakce na koronavirovou pandemii je za neexistence ucinné vakciny
v podstaté stejnd. Omezuji se osobni kontakty, ¢imz se snizuje reprodukéni cislo
daného viru.

Rimané navic hledali vysvétleni epidemii i v ndbozenské oblasti. Chéapali je jako
dusledek hnévu nékterého bozstva, vici kterému se néjak provinili. Zkouseli proto
bozstva usmirovat tieba kolektivnimi ritualy, ¢imz si paradoxné moc nepomohli.
Masové akce mohly ndkazu jesté zhorsovat. Koneckonct, nézor, ze epidemie jsou
bozi trest, zazniva okrajoveé 1 v souc¢asnosti.

Dalsi shoda mezi nasim a fimskym svétem vhodnd k zamysleni je jejich vnitini
propojenost a pohyb obyvatel. Kdyz vezmeme v tivahu béZznou intenzitu cestovani
ve starovéku, je Rimska tise opravdu vyjimecna. Velké mnozstvi lidi cestovalo na
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velké vzdalenosti, at uz za obchodem nebo z ¢isté ,,turistického” zajmu. Presouvala
se 1 iﬂimskév armada, ktera samozirejmeé vyzadovala zasobovani a dalsi materialni
zajisténi. Rimané proto vybudovali hustou sit cest a namotrnich tras. Navic
se cestovalo 1 za hranice Rimské ¥ise. Hedvabna stezka a namoini trasy, které
propojovaly Rim, Indii a Egypt, umoznily néco, co se do té doby prakticky nemohlo
stat: propojily oddélené mikrobiologické rezervoary. Najednou se bakterie a viry
z mist, kde na né lidé treba méli imunitu, presunuly do mist, kde vuci nim lidé
imunni nebyli. Byly tedy vytvoreny podminky pro vypuknuti opravdové pandemie,
epidemie, ktera se sirila na velkou vzdalenost a v podstaté postihla velkou c¢ast
tehdy znamého svéta. NAas soucasny globalizovany svét tuhle situaci jenom
dramaticky zndsobuje. Cestujeme mnohem vic, sndze a na vétsi vzdalenosti, coz
z epidemiologického hlediska predstavuje zasadni problém.

Dalsi neméné zajimava souvislost je, ze pocatek velkych pandemii, které postihly
stredomorskou oblast, koreluje s probihajicim pocatkem zasadnéjsi klimatické
zmény. Zapocala v poloviné druhého stoleti naseho letopoctu a ukoncila obdobi
takzvaného rimského klimatického optima. Znamenala prechod k chladnéjsimu
a sussimu klimatu ve velké c¢asti Stredomori, ktery vyvrcholil takzvanou malou
pozdné antickou dobou ledovou v prubéhu Sestého a sedmého stoleti naseho
letopoctu. Klimatickd zména samoziejmé ovlivinuje faunu a fléru, a tim padem
i mozny lidsky kontakt s hostitelskymi organismy — vétsinou divokymi zviraty,
ktera v dusledku klimatickych zmén proménuji mista svého vyskytu. Zda se
tedy, ze letitd McNeillova vize o puvodu epidemii z vira a bakterii prenasenych
domestikovanymi zviraty neni moc pravdépodobnéa. Mor, ptac¢i chripka, virus zika,
ebola, koneckonct 1 ten COVID-19 se na c¢lovéka prenesly z volné zijicich zvirat,
at uz kontaktem nebo jejich konzumaci. Viry a bakterie navic ke svému mnozeni
potrebuji urcéitou vlhkost a teplotu — béhem klimatické zmény se tak méni i mira
virulence raznych patogenu.

Jak presné do téchto procesit zapadda naboZenstvi? Existovala v Rimeé
napriklad specializovana boZstva, ktera méla s epidemiemi pomahat?
Samozrejmé. Velmi dulezitou skupinu ve vsSech starovékych panteonech
predstavuji bozstva, ktera jsou, reknéme, lécitelska. V recko-rimském sveété
slo napriklad o Asklépia, puvodné tedy lékate, pozdéji regulérni bozstvo, ktery
mél své centrum v jednom z nejvétsich starovékych chramt v Epidauru. I to byl
vlastné jeden z dtivodd, proé¢ obyvatelé Rimské rige cestovali. Pokud trpéli néjakym
neduhem a méli cestu nékam, kde byl vyznamny léc¢itelsky chram, tak ho navstivili.
S prosbou za uzdraveni se kazdopadné lidé obraceli na rtizna bozstva, na Isidu,
Héraklea, Artemidu, nebo treba na bohyni porodu a poporodnich komplikaci zen
inovorozenct jménem Eileithya. S trochou nadsézky lze proto rici, ze kazdé slusné
bozstvo mélo ve svém repertoaru lécitelské schopnosti. Vzhledem k samotnym
epidemiim byl kazdopadné velmi dulezitym bozstvem Apollén. Uz v Iliadé je
pokladéan za bozstvo, které je schopné mor zpusobit, ale i zapudit. Coz je logické,
pokud néco vyvolavam, tak to dokazu i stdhnout zpét. Pokud byli tedy Apollén
nebo olympsti bohové urazeni, mohli trestat ¢lovéka nebo konkrétni skupinu tim,
ze je postihli néjakou nakazou.
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Reagoval na epidemie i Rimsky statni kult?

Samozrejme, tak jako na vSechny ostatni zdvazné ¢i obtizné resitelné problémy.
Rimané vzdycky hledali pii¢iny naru$eni harmonickych vztaht s jejich bohy. Stav
harmonie nazyvali pax deorum, bozsky smir nebo mir s bohy. Patril ke stézejnim
konceptiim v jejich pojiméni svéta a existence v ném. Pokud smir trval, bohové
zajistovali ochranu a prosperitu stdtu a jeho obyvatel na tomto svété, v souc¢asnosti
nebo bezprostredni budoucnosti. Coz byl podle mého soudu konecény cil rimského
nabozenského snazeni, minimalné v oblasti verejného kultu. 5

Epidemie, ale i vojenskd porazka, katastrofalni nedroda, velky pozar Rima za
vlady cisare Nerona, prosté jakékoli mimordadné udélosti byly chapany jako velmi
jasny a dirazny signal ze strany boht, Ze je mezi nimi a Rimany né&jaky problém.
Rimané potom hledali konkrétni bozstvo, které rozhnévali, a zjistovali ¢im, aby se
mohli pokusit dosdhnout usmireni. Jakmile méli pocit, ze problém identifikovali,
provedli ritudl, prinesli dary, projevovali kajicnost a tak déle. Predpokladali,
ze 1 jejich problémy potom zmizi. Nevime, jestli tomu tak bylo i v pripadé
antoninovského moru, protoze schézi dostate¢né pokryti dobovymi historickymi
prameny, ale domnival bych se, ze ano. Jednalo se o standardni strategii, kterou
Rimané zaujimali po staleti.

Zajimava je napriklad zprava, kterou zanechal pozdné anticky historik
Ammianus Marcellinus, v niz vypravi o puvodu antoninovského moru. Je to
vlastné anekdota, protoze jako pusobitele moru identifikuje ,dlouhovlasého
Apolléna“, bozstvo, které mélo svij chrdm v hlavnim mésté Parthské rise —
dvoumeésti Seleukeia-Ktésiféon na brezich reky Tigridu. Mésto bylo dobyto
Rimskou armadou béhem taZeni Lucia Vera proti Parthské risi v roce 165 n. 1.,
tedy v roce vypuknuti antoninovského moru. Chram ,dlouhovlasého Apolléna“
(jeho mistni jméno nezndme, zachoval se pouze tento rimsky popis podoby bozstva)
byl tehdy rimskymi vojaky vyplenén. A Ammianus Marcellinus dodavé pikantni
zZpravu, ze uvnitf chramu se nachézela schrdna, kterd nesméla byt otevrena.
A Ze ji Timsti vojaci samozrejmé otevreli, protoze c¢ekali, ze najdou poklad.
S nimi se pak udajné zpét do Rimské Fige vratila i ndkaza jako trest za tuhle
bezboznost. Jestli se podobné vysvétleni objevilo hned béhem antoninovského
moru samoziejmé nevime, ale zprdva minimalné doklada4, Ze se takova strategie
jevila jako vérohodné vysvétleni morové nakazy i v pozdéjsi dobé.

Detailnéjsi zpravy o konkrétnich krocich, které Rimané podnikali béhem
Antoninovského a Cypridnova moru, ovsem nemédme. Troufl bych si predikovat,
ze jednali stejné jako za obdobnych situaci po cel4 ta staleti predtim. Je samozrejmé
otazkou, do jaké miry vysvétleni operujici s rozhnévanymi bozstvy fungovalo za
situace, kdy pandemie trvaly nékolik desetileti. Rimané pro néco takového totiz
neméli zadné precedenty. Epidemie samozrejmé znali, ale vétsinou mely kratké
trvani, a Rimané proto opravnéné citili, ze jejich dosavadni ndbozenské snazen,
tedy usmirovani rozhnévanych bozstev, opravdu funguje — stejné jako po dlouhou
dobu velmi dobie a efektivné fungoval cely Rim. Proto muselo jeho obyvatele velmi
zarazit, ze antoninovsky mor prichézi pravé v obdobi vlady antoninovské dynastie,
kterd je mnoha historiky pokldddna za absolutni vrchol Rimské ¥ige. Od roku 165
naseho letopoc¢tu se pak véci zac¢inaji z hlediska Rimant pomérné dramaticky kazit.
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Mame doklady konkrétnich ritudali éi dochované artefakty, které vznikly
v reakci na starovéké rimské epidemie?

Jak uz jsem rekl, nase zdroje jsou pomérné omezené, ale v nékterych pripadech
urcité voditko méame. Vime, zZe napriklad v Malé Asii doslo k necekané renesanci
nékterych jiz polozapomenutych kultt boha Apolléna, spojovaného s morovymi
nékazami a jejich odvracenim. V nékolika pripadech se dokonce dochovaly
texty proroctvi z Apollénovych véstiren, které poskytuji recept, jak probihajici
nékazu zazehnat. Zajimavé je, ze minimalné v nékterych pripadech je pri¢ina
antoninovského moru spatfovdna v pusobeni lidi oznacovanych jako magoi,
magové. Mor byl tedy pokldddn za zlovolny ttok jednotlived nebo né&jaké
komunity proti méstu. Napriklad v Efezu navrhl Apollén prostrednictvim véstby
jako prostiedek k zazehnani ndkazy no¢ni procesi zdejsich obyvatel, které meélo
v ¢ele nést zlatou sochu bohyné Artemidy, trimajici v rukou dvé pochodné. ,,Zar"“
z pochodni mél roztavit zlovolné parafernalie v podobé voskovych panenek, které
byly predtim mozna nékde nalezeny a pokladany za dukaz magického ttoku —
podobné, jako se dnes nékteri lidé domnivaji, Ze je pandemie zptisobend mobilnim
signalem 5G. V antice ji povazovali za Utok magu, za kletbu, ktera byla kymsi
aktivovana. A predpokladalo se, ze pokud se roztavi panenky, které byly soucésti
ritualni kletby, muze byt problém vyresen.

Coz mé privadi k dalsi otazce: lisilo se néjak lidové chapani nemoci a jejich
zvladani od praktik statniho kultu (nardZim ted na problém magie)?

Ja osobné se snazim s konceptem magie jako néceho odlisSného od antického
néabozenstvi spiSe nepracovat. Asi se ji stézi Uplné vyhneme, protoze Rekové
a Rimané samoziejmé kategorii magie méli a uvazovali o svété s jeji pomoci, ale
rozdil nespociva v tom, Ze by premisy ucinnosti magického ritualu byly zdsadné
odlisné od predstav o Gi¢innosti ritudlt nabozenskych. Rozdil spociva spise v povaze
ciltt magickych ritudld, a ani tady nejde rict, Ze by vSechny ,magické aktivity“ byly
Rimany primarné chépany jako problematické. Tieba takové proklinaci tabulky.
Mohou proklinat neznamého zlodéje, kterého uz nebude mozné dopadnout, protoze
nékomu ukradl tuniku v laznich. Kdyz vam nékdo dneska ukradne kolo, taky
mate malou Sanci, ze bude vypatran. V antice si tak nékteri lidé prosté ulevili tim,
ze sli za — reknéme — specialistou, ktery jim proklinaci tabulku napsal, pripadné
doplnil jméno porizovatele a pak ji aktivoval. Predpokladalo se, ze bozstva vinika
objevi a néjak potrestaji. Proklinaci tabulky tedy mohou byt pokladény za soucast
antické magie, ale jak rikdm, funguji Uplné stejné jako statni kult nebo bézné
nabozenské projevy. Vzdycky obsahuji néjakou prosbu a zahrnuji prislib odmény.
Problém, jak uz jsem tikal, ale mtze byt v jejich cili. Pokud nékomu prejete smrt
nebo zavazné zdravotni komplikace, muze byt magicky Gtok z pohledu starovékého
prava vykladan v podstaté stejné jako Gtok vedeny zbrani.

Rozdil spociva i ve spolecenské orientaci. Statni kult se zaméroval na vsechny
obyvatele daného statu jako na hypotetickou kolektivni entitu. Soukromé
nabozenské nebo magické praktiky ale resi problémy, které se tykaji jednotlivce
nebo jeho uzsi ¢i $irsi rodiny — coz je néco, o co se statni kult z principu nestara.
Kazdopadné prostredky jsou opét podobné. I v magii se vyménuje dar nebo prislib
daru za konkrétni prospéch, za ochranu, pomoc, prosperitu a tak dale.
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Kdo méli byt oni magoi, jejichz zlovolného piisobeni se Rimané obdvali?
Jakéakoli sociologické nebo demografick4 data z antiky jsou vzdycky velky problém.
My tyhle lidi vlastné nezndme, nejsou témer zadné informace o jejich socialnim
puvodu nebo postaveni, protoze ndm kromé tabulek nic nezanechali. Slovo magoi
by teoreticky naznacovalo, Ze se jednalo o cizince, perské knézi. My ale vime,
ze o Persany urcité neslo a vyraz magoi byl pouze vysledkem prenosu stigmatizace
na jinou skupinu lidi. V podstaté se proto muzeme domnivat, ze slo o velmi
ruznorodou skupinu lidi, které bychom mohli oznacit za nabozenské specialisty,
piipadné za ,Femeslniky s posvatnem®, jak je nazgval Burkert. Zivili se tim, ze za
uplatu poskytovali rizné sluzby: véstecké, proklinaci, 1écitelské a tak dale. Jejich
¢innost se pritom casto pohybovala na hranici pravni legitimity. Proklinat zlodéje
muze byt v poradku, ale ve chvili, kdy za vami prijde hrn¢ir, abyste prokleli jeho
konkurenta ve vedlejsi dilné, protoze déla hezci a levnéjsi hrnce, ocitate se ve velmi
sedé zone.

Mohlo rozvijejici se kiestanstvi znamenat zménu v socidlnim zvladani
epidemii?

To je jedna z velmi zajimavych moznosti a v historickém badani o antice se o ni
zaciné i vazné uvazovat. Pokud vim, tak ji jako jeden z prvnich explicitné uvedl ve
své kontroverzni a provokativni monografii z roku 1996 The Rise of Christianity
americky sociolog Rodney Stark. Prestoze Starkovy teze jsou v mnoha ohledech
problematické — prece jenom je to soucasny americky sociolog, ktery se v antickém
prosttedi pohybuje trosku jako slon v porceldnu —, faktem je, Ze krestanstvi
se béhem jednoho a pul stoleti (zhruba v rozmezi let 150-300 n. 1.) zménilo
z okrajového a patrné ne prili§ Gspésného kultu v nejdynamictéjsi nabozensky
proud, ktery nakonec premazal veskerou konkurenci. Na konci ¢tvrtého stoleti se
kiestanstvi stalo jedingm legitimnim naboZzenstvim na tzemi celé Rimské ¥ise.
A prave v této dobé se vyskytly i obé zminované pandemie. Mizeme si samoziejmé
klést otdzku, jestli je to jen Cisté nahodna korelace, nebo jestli je 1ze chapat jako
faktory, které sireni krestanstvi vyrazné napomohly. Osobné se domnivam,
ze plati to druhé. Spolu se svym doktorandem Anestisem Karasaridisem se ostatné
pokousime nékteré Starkovy teze budto podporit, nebo vyvratit, a to pravé za
pomoci formalizujiciho modelovani.

Ve svém kritickém zhodnoceni Starkova modelu turdis, Ze pracuje s daty
tendendcné ve prospéch tehdejsich krestanskych spoleéenstuvi, tedy snaZi se
je vykreslovat jako tuspésnéjsi nez ta pohanska. MuzZes nam tento problém
vic pribliZit?

Ano, to je hrich mladi z roku 2007, obsahlejsi recenze dvou Starkovych monografii.
Dneska uz bych ji napsal trosku jinak. Kazdopadné Stark tam napriklad tvrdi, ze
antoninovsky a Cypridntv mor napomohly sireni krestanstvi, protoze krestané
meli nizsi Gmrtnost. Predpoklada totiz, ze z duvodu své viry a etickych pozadavka
neopoustéli své nemocné, ze o né naopak pecovali navzdory ohrozeni vlastnich
zivotl. A jelikoz se zd4, ze jakékoliv péce obvykle zvysuje Sance na uzdraveni,
melo se podle Starka uzdravit vice krestanti nez pohant. Tim padem se utvrdila
i jejich vira a jako spolecenstvi narostli, i kdyz vlastné neziskali ani jednoho
clena. Pouze zemrelo mnohem vice jejich pohanskych sousedt. Coz zni logicky
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a urcité nelze namitat, ze se jedna o nesmyslnou hypotézu. Jenze Stark zaroven
tvrdi, Zze o své nemocné pecovali pouze krestané, zatimco pohané je v zasadé bez
rozpakt opoustéli. To ale Stark nemuze védét a osobné takové tvrzeni pokladam
za nepravdépodobné a v podstaté jako vysttizené z néjaké cirkevni propagandy.
Na druhou stranu, stejnd hypotéza by mohla platit i za situace, kdy by o své
nemocné pecovalii pohané, kirestané by tak ale prece jenom z divodu své viry ¢inili
ve vétsi mire. Takovy rozdil mohl byt fakticky velmi maly, ale v mezigeneracni
perspektivé cca 150 let uz by mohl vést k signifikantnimu efektu. Zvlaste, pokud
by se k nému synergicky pripojily i dalsi faktory.

Starknicménésvatvrzeninijak presvédcéivénedoklada. Vytvarenimformalizujicich
modelt by se ndm tedy mohlo podarit Starkovu spornou hypotézu blize osvétlit.
Jak velky by musel byt rozdil v péci, aby vyvolal zdsadni efekt? A je opravdu
pecovani o nemocné za situace, ze danou nemoc zname (reknéme, ze slo treba
0 nestovice), opravdu Uspésnéjsi strategii nez karanténa?

Osvétlovani ,,Starkovy sporné otazky* je tedy piredmétem vaseho budouciho
vyzkumu s Anestisem?

Ano, nékteré ze zminénych otdzek by mél Anestis ve své disertaci resit. Celkové
se ale samozrejmé jedné o velky okruh otdzek a problému. Urciteé tedy nevyresime
vsechno, co Stark vzhledem k problematice vztahu pandemii a sireni kirestanstvi
navrhuje. Kazdopadné si myslim, ze jde o jeden z dobrych vyzkumnych pocatku.

Jakou konkrétni myslenkovou zménu prineslo krestanstvi ve vztahu
k lidskému nestésti a utrpeni? Mohla se tato ideova zména promitnout
i do konkrétnich praxi, napriklad ritudali nebo pécée o nemocné takovym
zpusobem, jak turdi Stark?

To je opét otazka za milion. Nelze najit snadnou odpovéd. Zacnu proto zesiroka
tim, Ze ozivim ducha Dana Sperbera a jeho epidemiologie reprezentaci.

Zatimco mnoho kulturnich antropologti se drive domnivalo, ze vSechny kulturni
predstavy stoji na startu pomyslného zavodu ve spolecenském a transgeneracnim
pf"enosu se stejnou Sanci na vitézstvi, Sperber namital, ze tomu tak neni.
Ze jednotlivé predstavy ¢i koncepty nastupuji na pomyslny start s uréitymi
handicapy. Nékteré predstavy se podle néj budou stejné jako viry nebo mikrobi
sirit 1épe, budou virulentnéjsi, tieba protoze maji vhodné konceptualni usporadani,
poutaji pozornost, jsou relevantni v prostredi, kde se maji sirit.

Tuhle myslenku Sperber rozvinul do teorie epidemiologie reprezentaci. Navazal
na ni i francouzsky antropolog Pascal Boyer, ktery ve své teorii o minim&lni
kontra-intuitivnosti nabozenskych konceptti prisel s velmi podobnou myslenkou.
Podle Boyera ziskavaji nabozenské koncepty pozornost lidi podle toho, jak jsou
vybudované. Sperber i Boyer ziskali za svoje teorie zaslouzeny z4jem a sklidili ¢asto
i velmi ostrou kritiku. Jednu z dobte minénych kritik vyjadiil napriklad dansky
religionista Jesper Serensen. V podstaté uznal, ze divat se na problém prenosu
kulturnich predstav a jejich siteni jako na svého druhu epidemii je urcité zajimava
myslenka, ale jakou roli potom v tomto procesu hraje imunita? Kazdy organismus
mA4 vuci virim, bakteriim ¢i parazitim imunitu bud vybudovanou, nebo se ji snazi
ziskat. A ve chvili, kdy ma nakaza ovlivnit organismus — v tomto pripadé tedy mysl
néjakého cloveéka —, zacne se s pomoci imunity branit. Serensen tim chtél rict, ze
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za nékterych situaci se ani pékné, minimalné kontra-intuitivni koncepty prosté
$irit nebudou, protoze budou narazet pravé na fungovani kulturni imunity. Lidé
jednoduse neprijimaji vSechny predstavy, se kterymi jsou konfrontovani. Mohou
byt prilis jiné na to, aby se efektivné propojily s jiz rozsirenymi koncepty.

Sorensen uvadeél velmi zajimavy priklad netspésné misie hnuti ISKCON (Haré

Krsna) do Danska v 60. az 80. letech 20. stoleti. Podle Serensena hnuti Haré Krsna
pracuje s koncepty, které krasné odpovidaji definici minimélni kontraintuitivity,
takze by myslenky hnuti Haré Krsna mély byt teoreticky velmi pritazlivé. Navic
zdarma poskytovali jidlo a ubytovani lidem, ktefi se k nim p¥ipojili. Presto nikdy
neziskali vic jak nékolik desitek ¢lent, a i ti casto po nékolika letech odchézeli.
Serensenovo vysvétleni je, ze je prosté velmi tézké prijmout zdsady hnuti, které
vzniklo v indickém prostiedi, a napojit je na kulturni predstavy danské spolec¢nosti,
kterou léta formovalo protestantské krestanstvi.
v Rimé dlouhou dobu vlastné takovymi krsnaky, minimalné v prvnim a druhém
stoleti. Byli prosté divni! Opravdu hodné divni! A predstavy, které sirili, jenom
obtizné napojovali na predstavy po staleti formované pohanskym néabozZenstvim,
které do té doby v Rimé bez problémi fungovalo. Rim stale rostl, az vybudoval
statni Gtvar, ktery je stale poklddan za jeden z nejlépe fungujicich statnich Gtvarq,
a to nejenom starovékych. Vsechny ty predstavy, ze chudoba je ctnost, ze je
treba se vzdavat sexuality, ze kdyz té nékdo prasti do jedné tvate, mas nastavit
druhou, ze existuje jenom jeden jediny Buh a tak déle, byly v kontextu rimského
pohanstvi skutecné zvlastni. Jenze od poloviny druhého stoleti naseho letopoctu
se proti Rimandm svét a prostredi, ve kterém zili, tak trochu spikly — klimatické
a epidemiologické faktory zdsadné proménily jejich dosavadni situaci. Klimaticka
zména ani nemusela byt prilis vyrazna, stacilo, ze sSpatné drody prichazely
castéji, a ze doslo ke dvéma prvnim historicky dolozenym pandemiim v pribéhu
jednoho stoleti. Schopnost Rimské ¥i$e adekvatné reagovat na problémy najednou
poklesla. ,Imunitni systém® Rima se oslabil. Statni kult, jehoz legitimita vychézela
ze schopnosti zajistit statu bezpec¢i a prosperitu, zacinal selhavat. Neuroda byla
castéjsi, navic prisly dvé veliké pandemie, které zabily nékolik miliont lidi
a obé trvaly v podstaté dvé desetileti. Pohanské nébozenstvi kvili tomu mohlo
utrpét znacnou ztratu prestize, mohlo byt otireseno jeho doposud neotiesitelnym
postavenim.

Predpokladal bych, ze ve chvili, kdy staré kulturni praktiky nefunguji, maji
lidé tendenci zkouset nové véci. A nové véci maji v dasledku oslabeni ,kulturni
imunity* také schopnost se sirit. Nové, divné myslenky se najednou mohou uchytit.
A je mozné, ze krestanstvi tuhle situaci vyuzilo, prislo s redefinici spolecenskych
vztahl, coz urcité nelze podcenovat. Opravdu se zd4, ze mechanismy vzdjemné
solidarity a pomoci zapojili krestané efektivnéji nez pohané. Navic prisli
s konceptem posmrtné spasy. Mohli tvrdit, Ze utrpeni na tomto svété vlastneé
neni ten zasadni problém, protoze bude zhodnoceno formou posmrtné existence.
Mozn4 prisli i s vérohodnéjsim vysvétlenim pohrom, ke kterym zacinalo dochézet.
V prubéhu tretiho stoleti se opravdu rimska rise ocitd ve velké strukturalni krizi.
Nejde jenom o horsi drody nebo Cypriantv mor — cely rimsky politicky systém se
v 50. a 60. letech tretiho stoleti v podstaté hrouti. Jedna se o takzvany ,,prvni pad
Rima*“. Kdyby existoval néjaky konsolidovany vnéjsi nepritel, tak mohl v tu chvili
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Rimskou 71§ snadno zni¢it. A kirestané tehdy treba prisli s vysvétlenim, ze se jedna
o Bozi trest za lidské hrichy, za ptisobeni ddbla a démont, trest za prondsledovani
krestanti a tak dale. Takova interpretace se najednou ve svétle nepriznivych
okolnosti mohla zdat vérohodna. Uz nebyla divn4, naopak mohla dokonce nékoho
presvédcit, aby se ke krestanstvi pripojil. Kiestanstvi se zacalo ukazovat jako
nabozenstvi, které lépe vyhovuje soucasnému stavu svéta, a ta divna zvést, se
kterou krestané prichazeli, byla najednou mozna dokonce i lakava. Ve prospéch
krestanti navic mohla paradoxné nahrat i docasnd stabilizace klimatickych
podminek v prubéhu ctvrtého stoleti naseho letopoctu. Zacalo trochu vic prset,
turoda byla v praméru lepsi a dalsi pandemie uz nenastaly. Takze konstantinovsky
obrat mohl byt v intencich fimského uvazovani chapan jako znameni bozi piizné —
poté, co cisar a s nim velka cast obyvatel Rima konvertovali ke kiestanstvi, které
prestalo byt pronasledovano, se spatné podminky v Rimé najednou zlepsuji.

Kdybyses mélnazavérzamyslet nad tim, zda starovéké zpitsoby vyrovnavani
se s epidemiemi mély néjaké vyhody a nevyhody, ke kterym bychom méli
prihlédnout dnes a poudit se z nich, jaké by to byly?

V poslednich mésicich se jako epidemiolog vyjadroval kdekdo a ve vétsiné pripadu
by bylo lepsi, kdyby tito 1idé mlceli. Ja epidemiolog nejsem, vim o epidemiich velmi
malo, a proto budu v odpovédi radsi zdrzenlivy.

Myslim si, Ze na rozdil od Riman® se nachdzime ve vyrazné jiné situaci,
protoze mame efektivni zdravotni a socidlni systém, znédme vakcinaci. Zijeme
v hygienickych podminkach, o jakych se Rimantm ani nesnilo, a mame k dispozici
spolehlivé védecké poznatky. Nas svét by si Rimané ani nedokézali predstavit.
Vétsim problémem je dnes nadmérna konzumace jidla nez jeho nedostatek.
V Evropé vice lidi spaché sebevrazdu, nez zemre v dusledku nasilné smrti, vrazdy,
vélecného konfliktu a tak ddle. Primérny vék je v Evropé ve vétsiné pripada pres
70 let, na rozdil od néjakych 25 let v obdobi Rimské #ige. To je zaroven trochu
nevyhoda, protoze pro Rimany byly smrt a utrpeni béznou soucasti zivota.
Nepredvidatelny svét se snazili ridit skrze nabozenskou oblast, skrze komunikaci
s bozstvy. Tento princip vlastné plati pro vsechny lidi az do devatenactého stoleti,
ne-li déle, a v nékterych éastech svéta stale trva.

Nicméné nas komplexni, globalizovany a casto absurdné propojeny svét se
zadrhl. Dusledkem byla pandemie zpusobend virem, ktery ani nemé néjak
dramatickou smrtnost a treba v rameci Ceské republiky pocet tmrti zdsadnim
zpusobem viubec nenavysil. Presto je ten otres ziejmé obrovsky a neni jasné, jak
jej svét ustoji. A jak zdroven ustoji vaznéjsi klimatickou zménu, kterd muze do
budoucna ovliviovat i epidemiologickou situaci a hrozit tak epidemiemi, které
budou jesté zasadnéjsi. Rimané samoziejmé na zmény kolem sebe reagovali. I kdyz
neznali pri¢iny pandemii ani probihajicich klimatickych zmén, stejné podnikali
raciondlni a casto 1 docasné efektivni kroky. Kdyz méné prselo, délali to, o co se
snazi i soucasné vlada — budovali vodni rezervoary, jakési tiné, kam zavlazovaci
systémy privadély vodu z mist, kde ji byl dostatek. Rimské ¥ise tedy rozhodné
nezahynula v dtsledku mord nebo klimatické zmény. Negativni kumulativni
faktory se ale s¢italy a oslabovaly Rim tak dlouho, az se jeho zapadni ¢4st nakonec
zhroutila. Rimsk4 Fige byla komplexni systém, na ktery také pusobily komplexni
faktory. Téhle situaci neunikneme ani my.
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A jaké ponauceni si mtzeme vzit z historie? J4 jsem v tom spise skeptik. Ono se
okridlené rik4, ze ,,kdo neznd historii, ten ji musi prozit znovu®. Analogie s historii
nalézt lze, ale konkrétni situace je vzdycky trosku jina, a 1 jeji vysledky proto
mohou byt odlisné. Rozhodné jsme na podobné vyzvy technologicky a védecky
1épe vybaveni. Problém je, ze jejich reseni bude urcité brzdit soucasné spolecenské
nastaveni, které se nakonec ukazuje jako vétsi obtiz. Protoze stale roste cast
populace zpochybnujici dulezitost ockovani nebo dusledky klimatické zmény,
narazime také na uplné jiny zptsob socialni rezistence.

A navic uvniti soucasné doby, kdy se véci odehravaji kolem nas, nemédme moc
dobry prehled. Podivat se na nés a rict nam, kde jsme udélali chybu nebo co jsme
meéli délat jinak, bude dost dobie mozné az ze zpétné historické perspektivy.
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