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4 MARJAM PRIBEHOV

Marjam al-Hakaja je rozsiahlym mnohovrstevnym dielom, pozostdvajicim z mno-
hych kratsich, voIne sa prelinajicich pribehov. Svojou rdmcovou kompoziciou
romén vzdialene pripomina rozpravania Tisic a jednej noci.! Uloha rozpravaca
v nom prislicha réznym Zenskym postavdm, pricom ustrednu liniu pribehu tvori
rozpravanie hlavnej hrdinky, Marjam, vytrvalo pdtrajicej po ‘Alawiji, ktord je jed-
nou z protagonistiek pribehu. Romdnova ‘Alawija (ktorej meno je toto7zné s me-
nom autorky) je v§ak - nie ndhodou - tiezZ spisovatelkou. Narativna technika je
tak hrou zrkadleni, pociato¢ny autorsky zamer oboch spisovateliek? sa nakoniec
realizuje prostrednictvom postavy Marjam, ktorej rozprdvanie zachytdva osudy
troch generdcif.?
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1V rozhovore s Aklom Awitom (‘Akl ‘Awit) pre literdrny casopis Banipal Subuh priznava, Ze sa
nechala in$pirovat Tisic a jednou nocou i orientdlnou rozpravadskou tradiciou; uvddza tiez vplyv mo-
dernych, ale aj klasickych narativnych technik. Awit AxL. ,Alawiya Sobh: I go to what is true and
hidden, towards what is usually taboo.* (Interview by Akl Awit) Banipal. Vol. 40, 2014, s. 191. Pozri
tiez: NADZDZAR, MONA. ,,‘Alawija Subuh: ,Ana aktub ‘an chawf arradzul min dzasad al-mar’a’.” [‘Alawija
Subul: ,,PiSem o strachu muzov zo Zenského tela.“] Qantara [online]. 27. mdja 2010. [Cit. 2021-6-27]
Dostupné z: https://muni.cz/go/02f49f

2 ‘Alawije - protagonistky romdnu, a ‘Alawije - autorky romanu

3 Viiestej kapitole Marjam vyrozprava pribehy svojich rodicov a prarodicov, ich vrstovnikov a Sirsej
rodiny.
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Ja mdm najodcsi podiel na rozpravani. Bez mihnutia oka som jej vyrozprdavala vsetko, co som
vedela o sebe, 0 nej aj o dalsich postavdch v jej knihe. Rozpravam, odkedy sa [‘Alawija] na mria
na sklonku vojny obrdtila so slovami: ,Teraz, ked vojna skondila, Zeldm si zachytil vojnovi
skiisenost’ nasej generdcie. Vlastne nie, nie celej generdcie — to by bol z mojej strany trifaly, velky
pocin. Cheem len vyrozpravat’ Tooj pribeh, akoby si bola tieviom, tieriom vsetkych hrdinov mdjho
romdnu. Si tieriom, ktory vrhajui moje vlastné spomienky ci spomienky ostatnych postdav. Tvoja
postava ma inspiruje k pisaniu. (s. 10)

V uvode ‘Alawija oboznamuje ¢itatela (a Marjam) so svojim dmyslom napisat ro-
mdn, v ktorom sa rozhodne vyrozpravat pribehy jednotlivych protagonistov z per-
spektivy svojej priatelky Marjam, pretoze citi, Ze svoj vlastny pribeh zatial nedokaze
vypovedaft. Potrebuje ziskat patri¢ny (¢asovy) odstup, aby ,porozumela tomu, ¢o sa
vlastne udialo®. Prizndva, Ze nedokdze pisat o nieCom, ¢omu (zatial) nerozumie.*
Pripusta v§ak pokracovanie romdnu, ako aj moznost, Ze v dalSom diele vyrozprava
svoj vlastny pribeh.® Hoci totoznost autorky s romdnovou ‘Alawijou v knihe nie
je jednoznacne potvrdend a viaceré skorsie prace ¢i recenzie diela sa snazia vyhnut
ich jednoznacnej identifikacii®, na viacerych miestach romdnu nachadzame ,sto-
py”“ veduce k ich stotozneniu. Jednou z nich je zjavna zhoda ich [spisovatelského]
povolania; dal$im nepriamym, no velavravnym doékazom je zmienka o romdne
s ndzvom Nawm al-ajjam [Spanok tych dni]’, ktory ‘Alawija vydala v roku 1986.
Ndzov diela i rok jeho vydania sa zhodujui so skutoénym romdnom z pera ‘Alawije
Subuh.?

Autorska rec je v romdne rozdvojend. Rozpravacské pasmo prinalezi Marjam,
ale aj (hoci v nepomerne kratSom rozsahu) romanovej ‘Alawiji. V ramci uz spo-
minanej techniky zrkadleni tak vo ,svojich® pribehoch Marjam aj ‘Alawija situ-
ujui jedna druhu tieZ do pasma postav. Ustrednd linia rozprdvania vak bezkon-
kurenc¢ne prindlezi Marjam, ‘Alawija sa v ulohe rozprdavacky nakrdtko objavi len
v deviatej kapitole.’

4 SusuH, ‘ALawija. Marjam al-hakaja. Bajrut: Dar al-Adab, 2004, s. 10.

5  Po romdne Marjam al-hakaja (2002) skutocne nasledovali dalsie dva romdny: Dunja (2006) a Ismu-
hu Garam (2009). Pozri kapitolu ,Konflikt o¢ami Zien®.

6  Pozri tiez: AL-Masri, KnaLep M. Telling Stories of Pain: Women Writing Gender, Sexuality and

Violence in the Novel of the Lebanese Civil War. (Dizertacnd prdca) Michigan: University of Michigan,
2010.

7 Nawm al-ajjam je zbierka poviedok z obdobia ob¢ianskej vojny nastolujica otdzky identity v kon-
texte nicivého konfliktu.

8 O tom, Ze nejde o podobnost ¢isto ndhodnd, vypovedajui aj publikované rozhovory s autorkou
- ‘Alawija sa v romdne napriklad ¢asto zmienuje o pochybnostiach, ¢i o neistote sprevddzajicej zazna-
menavanie osudov svojich postdv. Subuh sa v rozhovoroch vyznava z rovnakych pocitov. VSeobecne
by bolo mozné skonstatovat, Ze nazory romdnovej ‘Alawije na jednotlivé $pecifikd literdrnej tvorby sa
- na zdklade nou poskytnutych rozhovorov - zhodujui s ndzormi autorky. Awir AkL. ,Alawiya Sobh.*
Banipal, s. 184.

9  Z celkového poctu trinastich [kapitol].
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4 Marjam pribehov

4.1 Tisic a jedna moc rozpravania (bellum)

Subuh v postave Marjam vytvara modernt Sahrazad." Kym viak Sahrazdd svojimi
pribehmi oddalovala svoju smrt, Marjam, jej priatelka Ibtisam a ‘Alawija'' svojim
rozpravanim unikaji pred taZobou pribehov samotnych. Rovnako ako v pribe-
hoch Tisic a jednej noci, aj v predmetnom romdne sa rozpravanie stdva ndstro-
jom sebazdchovy. V romane ‘Alawije Subuh totiZz nevypovedany pribeh vyustuje
do choroby, alebo ho doprevddza smrt. Metaforou nevyrieknutého pribehu sa pri-
tom v diele opakovane stdva motiv zadrziavania vody (v tele rozpravaciek). ‘Alawija
sa napriklad zakazdym objavi vo chvili, ked jej ,pribeh ide uz-uz pretiect ustami,
pretoze ho viac nedokdze preglgnit“'?. Zivotodarnost rozpravania, charakterizova-
nd volnym plynutim, tokom pribehov, je tak v romdne v ostrom protiklade k nevy-
rieknutym tajomstvam, symbolizovanym nehybnymi, stojatymi vodami. Tuto sym-
boliku zintenziviiuje obraz studne'®, ktorej temné vody ukryvaju vietko, ¢o ostalo
nevypovedané (a nevypocuté). Pribehy uvidznené v hrudi chorlavejicej Ibtisam su
preto ako ,kalné vody“'*
chddzal zo studne®. Rovnako tak sa v jednom z pribehov ,hladina studne® uzavrie
3j nad telom Raudy, ktord do nej vrhne jej vlastny otec (prastary otec Marjam)
v snahe chrdnit cest svojej rodiny po tom, ¢o jeho najmladsia dcéra v pitnastich
rokoch po zndsilneni otehotnela.” Studria tak mala v tomto pripade pohltif nielen
jej telo, ale aj pribeh jej zneuctenia.

Symbolika studne ako rezervoara nevypovedanych pribehov je ndsledne
roziirend aj na mesto, ktoré Subuh, podobne ako as-Sajch v Zahrinom pribehu,
opit personifikuje.'® Vchddzanie do mesta Marjam pripodobiiuje zostupovaniu
do studne', ktord ukryva vodu. Voda pritom aj v tomto pripade symbolizuje pri-
behy, ktoré tizia/musia byt vypovedané a vypocuté.

. Ked Ibtisam navela-navela prehovori, jej hlas akoby ,vy-

10 NADZDZAR, MONA. ,,‘Alawija Subuh.“ Qantara [online]. 27. mdja 2010. [Cit. 2021-6-27] Dostupné z:
https://muni.cz/go/02f49f

11 Pripomenme si, Ze ‘Alawija je rozpravackou v deviatej kapitole romdnu. Ibtisam pripadne tloha
rozpravacky v 6smej kapitole. Zvysok rozpravania prinalezi Marjam.

12 Susum, ‘Arawna. Marjam al-hakaja, s. 8.

13 Pre zaujimavost sa Ziada doplnif, Ze samotny ndzov mesta Bejrit v jazyku starovekych Feni¢anov
znamend ,studne®.

14 Susuy, ‘ALawija. Marjam al-hakaja, s. 266.

15 78l (&Y e Y a5 [[Tajomstvo pohlti jedine studiia.“] Susum, ‘Arawja. Marjam
al-hakaja, s. 132.

16 Suwun, ‘ALawia. Marjam al-hakaja, s. 31.

17 Studna sa v romdne objavuje na mnohych miestach, niekedy ako abstraktny symbol, inokedy ako
konkrétna studna v dedinke na juhu Libanonu, kde Marjam vyrastala. Jej obraz a symbolika na fiom
vystavana sa tiahne romanom podobne ako obraz ,pupo¢ného pomaranca® [burtuqala wa surratuha]
v romdne Zahrin pribeh. Ako leitmotiv prestupuje celym dielom.
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4.1 Tisic a jedna moc rozpravania (bellum)

Symbolizmus studne sa v romdne dalej zmnozuje tym, Ze k nej Subuh pripo-
dobrniuje napr. aj oci [Zeny], ale tieZ vaginu. Tymto sa ako z oci, tak zo Zenského po-
hlavného orgdnu takisto stdva ,rezervodr nevypovedanych pribehov®, ktoré mézu
ohrozit spolocenské (patriarchélne) status quo. Preto napriklad DzZalal po kazdom
styku s Ibtisam podrobne skima jej vaginu v presvedceni, Ze z nej vyletia ,,démo-
ni“. !
aby [jej manzel] Abu Jusuf videl slzy, ktoré v oku zatliac¢ala“." A nakoniec Nabiha
~odpovedala svojej matke pohladom, v ktorom sa zracili nevyronené slzy“. Ob-
raz studne a jeho vyznamové prepojenia su v diele natolko ukotvené, 7Ze nie je
potrebné, aby ho Subuh zakazdym explicitne pripominala - ¢itatel si pri kazdej

Podobne dalSia Zenskd postava romdnu, Umm Jusuf, nikdy ,nedopustila,

zmienke o ociach ¢i vagine predstavi studiiu spolu s jej symbolizmom nevyriek-
nutych pribehov a ,utopenych® tajomstiev. Ide pritom prdve o tajomstva, ktorych
sa muZi v romdne obdvaju. Hrozbu pre spolocensky poriadok teda nezosobiiuje
len Zensky hlas, ale aj jej oci, ¢i pohlavny organ. OCci, usta, vagina - vSetky moézu
vyrozpravat pribeh, ktory narisa hegemoéniu muzského patriarchédlneho diskurzu,
a tym aj jeho ,pravdivost®.

Pocas vojny sa Marjam a jej priatelky schddzali v jej byte, v miestnosti, ktoru
Marjam nazyva ,izba pribehov“®. Vymedzenie priestoru, v ktorom sa uskutoc¢nuje
rozprdvanie, je zdrovenl vymedzenim vysostne ,Zenského® priestoru v meste, kde
tradi¢ne dominuju muzi. Pre komunitu Zien, ktoré sa stretavali u Marjam, pred-
stavovalo rozpravanie* (popri uz zmienenom katarznom ucinku) tiez spdsob, ako
vniest do v§adepritomného vojnového chaosu aspori aky-taky poriadok.

Neodmyslitelnou sucastou rozprdvania/pisania, ale tieZ sebautvarania®, ktoré
sa prostrednictvom rozprdvania a pisania uskutocnuje, je selektivne zabudanie,

18 Na doplnenie: Ibtisam nevstupovala do manzelstva s DzZalalom ako pocestnd. SUBUH, ‘ALAWIA.
Marjam al-hakaja, s. 311.
19 Ibid., s. 252.

20V arabcine gurfat al-hikajat, s. 8. Pomocou tzv. genitivneho spojenia sa tvoria aj dalSie, plne lexi-
kalizované ndazvy obytnych miestnosti, napr. obyvacka (gurfat ad-dujif dosl. ,izba (pre) hosti®), ¢i spdlna
(gurfat an-nawm - dosl. ,izba spanku®).

21 Pozri tiez podkapitolu ,Jej Bejriit, jeho Bejrut®, s. 49 v tejto praci. Mesto sa v romdne Casto situuje
do protikladu s dedinou, ktord, hoci navysost patriarchdlna, je tieZ vyrazne matricentrickd. Hrdinky
Marjaminych pribehov preto v meste sprevadza pocit odcudzenia sa [sebe samym]. Najvyraznejsie sa
to prejavuje u Marjaminej matky, ktord sa do mesta prestahovala z dediny. Pozri dalej v texte.

22  Pouity vyraz zahifia aj pisanie, v zmysle literdrneho ,rozpravania“. Zenskd skiisenost je tak v ro-
mane zdieland dstnou aj pisomnou formou, prostrednictvom rozprdvania i pisania.

23V suvislosti s narativitou Spence poukazuje tieZ na nezastupiteInui dlohu pribehov v procese se-
bautvdrania: ,Narativita predstavuje proces, v ktorom sa ,Ja“ nachddza v konverzdcii so sebou samym
a so svetom plynicim v ¢ase. Narativity nie su zdznamy faktov, teda tym, ako sa veci skutoc¢ne stali, ale
st akymsi systémom doddvajicim vyznam a poskytujicim zmysel tomu, ¢o sme prezili.“ Zaroven nas
,narativne pristupy, zastupujice celostny pohlad na psychickd realitu, nitia potlacat dichotémie®. Za-
stdva ndzor, zZe Iudska psychika je utvarand dialektikou protikladov, ¢im zdovodiuje dialogicky charak-
ter ,Ja“ - identity. Na Zivotny pribeh sa teda dd tieZ nazeraf ako na ,umelecké dielo®. Z tohto pohladu
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obohacovanie, ¢i vynechdvanie niektorych casti pribehu. Nijaké rozprdvanie sa
preto nezaobide bez sprenevery a zabudania. Samotnd Marjam sa v romdne zdo6-
veruje, Ze sa obcas pristihne pri ,klamstve“*: ,Nemyslim klamstvo v tradi¢cnom
zmysle slova. Skor klamstvo, akého sa dopusta ‘Alawija, ked sa jej tvorivd pred-
stavivost vkradne do pribehu, ktory piSe.“* Rozpravanie v§ak moéZe byt aj Cistym
vymyslom, ako je to v pribehu o dokonalom manzelovi®, ktory svojim poslucha-
com, ale hlavne sama sebe, netinavne omiela Marjamina sestra Suhajla. V zmysle
vyroku ,,stokrdt opakovand loz sa stava pravdou®, aj Marjamina matka Fatima ,kaz-
dému, koho stretla, dookola omielala jeden a ten isty pribeh, nikdy ni¢ nepridala,
ani neubrala, presviedc¢ajic seba samu i svojich posluchacov o jeho pravdivosti
jeho bezchybnym prerozprdvanim. Svoje rozprdvanie zakazdym ukoncila tym, Ze
vo vzduchu zopila bruskd prstov, akoby za poslednou vetou klddla pomyselnu
bodku“?”. Fatimino gesto sice prepozi¢iava jej pribehu hodnovernost®, ta vsak
mdze byt spochybnend préave dokonalostou jej ,,pamiti®, pretoze - ako sme uviedli
vys§ie -, isty stupenl zabudania je inherentnou sucastou procesu rozpominania
a rozpamitdvania sa. Rozpravanie sa v romdne prelina s procesom vzniku literar-
neho diela, pricom hranica medzi fikciou a skuto¢nostou, medzi redlnymi a ro-
mdnovymi postavami, ba dokonca medzi autorkou a jej romdnovou menovkynou
ostdva mnohokrdt nejasnd.

Vlastny akt rozpravania je pritom rovnako dolezity ako pribeh, pretoze rozpra-
vanie nepredstavuje len sposob spracovania [socidlnej] skutocnosti, ale je zarovern
prostriedkom jej utvarania. Moc rozprdavania tak spociva rovnako v zobrazovani,
ako aj v mozZnosti konstruovania (novej) skutocnosti. Socidlna funkcia rozprava-
nia vykazuje isté paralely so socidlnou funkciou textov, ktorych ulohou je podla
Kristevy ,produkovat odli$ny subjekt, schopny zaviest nové spolocenské vztahy*.?

mozno Zenské rozpravanie i pisanie v predmetnom romdne porovnat, a ¢iastoéne aj stotoZnit, s pro-
cesom sebautvarania. SPENCE, DoNALD. The Narrative Truth and Historical Truth. New York; London:
W.W. Norton, 1982. Zdroj: CerMAK, Ivo. ,‘Genres’ of Life-Stories.“ In Davip RoBINSON; CHRISTINE HOR-
ROCKS; NANCY KELLY; BRIAN ROBERTS (eds.). Narrative, Memory and Identity: Theoretical and Methodological
Issues. Huddersfield: University of Huddersfield Press, 2004, s. 211-221.

v

24 John Irving o pamiti spisovatelov poznamendva, Ze je ,obzvld$t nespolahlivd v sprostredkova-
vani detailov: vZdy si vieme predstavit lepsi detail neZ ten, ktory si pamitdme. Ten sprdvny detail
zriedkakedy presne odrdza, ¢o sa naozaj stalo; ten najpravdivejsi detail je, ¢o sa staf mohlo, pripadne
malo.”“ IRVING, JonN. ,The Making of a Writer. Trying to Save Piggy Sneed.“ In New York Times [online].
22. augusta 1982. [Cit. 2016-3-20] Dostupné z: http://www.nytimes.com/1982,/08,/22/books/ trying-
to-save-piggy-sneed.html?pagewanted=all

25 SusuH, ‘ALawIA. Marjam al-hakdja, s. 16.

26 Pozri podkapitolu ,Rozprévanie o Suhajle a jej manZelovi® v kapitole ,Uskoky Zien, s. 94.

27 SusuH, ‘ALawga. Marjam al-hakaja, s. 29.

28  Al-Masri sa nazddva, Ze Fatimino gesto sved¢i o jej vedomi nadradenosti pisaného textu voci ho-
vorenému slovu. AL-Masr1, KHALED. Telling Stories of Pain, s. 195-196.

29  KRiSTEVA, JuLiA. Jazyk ldsky: Eseje o sémiotice, psychoanalyze a matefstvi. Praha: One Woman
Press, 2004.
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4.1 Tisic a jedna moc rozpravania (bellum)

Ked sa clovek oddeli® od dominantnych alebo totalizujicich pribehov, ktoré vy-
tvdraju a usmerriuju jeho Zivot, moze sa zamerat na tie aspekty skdsenosti, ktoré
vacsinové pribehy popieraju. V suvislosti s rozpravanim Zien v skimanom romane
by som preto spolu s Etelou Farkasovou® uvazZovala aj o istej epistemickej pri-
vilegovanosti*?, ktord sa ,,v niektorych filozofickych koncepcidch spdja s poziciou
marginalizovanych subjektov ako subjektov s alternativnou, kritickejSou optikou,
s ostrejSim, prenikavejSim pohladom, s dispoziciou uchopovat to, ¢o unikd po-
hladu ,z centra’.“** V procese rozpravania, ,[pJozorujic obrysy vlastnych Zivotov
rozvijat sa a vychddzat zo svojich pier*, zacali [romdnové hrdinky] chdpat, kym
boli a ¢im sa moZu stat.” Zdroven si viak v tradicii patriarchdlnej kultdry a jazyka
zacali uvedomovat svoju predchddzajicu marginalizaciu. Vo vztahu k vi¢Sinovému
[patriarchdlnemu] diskurzu md Zenské rozpravanie znacne subverzivny charakter.

Z pohladu konstruovania osobnej identity je rozpravanie ndstrojom sebauve-
domovania, ale aj sebautvdrania. Tudto skuto¢nost azda najlepsie vystihuje samotny
nazov diela®, ktory formou tzv. genitivneho spojenia vyjadruje vztah privlastne-
nia*, pri¢om vzfah medzi privlastiiujicim a privlastiiovanym je uréovany zaviz-
nym poradim clenov (slov) tohto spojenia. Kym v predoslom diele (v mojom pre-
klade Zahrin pribeh, doslova ,Pribeh Zahry“) ide o pribeh, ktory je ,produktom*

30 V romdne je ,oddelenie (sa)“ dosiahnuté aj vo fyzickom zmysle - ttocisko pred dominantnym
diskurzom predstavuje uz spominana ,izba pribehov*.

31 Farkasovi, ETeLa. ,,O ,vedlajsich’ postavdch v literatire.” In ETera FarRRASOVA. Uvidiet hudbu a iné
eseje. Bratislava: Vydavatelstvo Spolku slovenskych spisovatelov, 2003, s. 56-57.

32 Pojem epistemickej privilegovanosti je ustrednym pojmom v kontexte feministickej teérie stano-
viska zaoberajiicej sa situovanostou poznania. V tejto suvislosti by som rada zdoéraznila, Ze tento pojem
pouzivam v zmysle povodnych verzii tedrie stanoviska, ktoré usuvztaznovali epistemickd privilegova-
nost s poziciou socidlne marginalizovanych subjektov ako subjektov schopnych ,vhladu®, resp. alterna-
tivneho videnia. V nadvédznosti na neskorsie snahy o reinterpretaciu pojmu, a to aj popretim priamej
zéavislosti epistemickej privilegovanosti od marginalizovanej pozicie, spolu so Sandrou Harding pripo-
minam, Ze ,oc¢akdvania vo¢i marginalizovanym skupindm sa nevz{ahuji na rieSenie problémoyv, ale skor
[...] na ich identifikovanie; nie na tvorbu odpovedi, ale skor na kladenie otazok“. HARDING, S. ,Rethin-
king Standpoint Epistemology: ‘What Is Strong Objectivity’?* In ALcorr, L.; POTTER, E. (eds.). Feminist
Epistemologies. Routledge: New York, 1993. Citované podla: FARKASOVA, ETELA. ,Problémy epistemicke]
privilegovanosti (v kontexte feministickej teérie stanoviska).“ In Zbornik prispevkov z medzindrodnej ve-
deckej konferencie. SFZ a FHTU: Trnava, 2002, s. 277-282.

33 Na tomto mieste sa Ziada doplnif, Ze podobnym spdsobom mo7no uvaZovat nielen o Zenskych
postavach v predmetnom romadne, ale aj o libanonskych spisovatelkach, ktoré tieto, a mnohé dalsie,
postavy vytvorili.

34 Citdcia pochddza z price Miriam Cooke, pri¢om sa vztahuje na charakteristiku tvorby libanon-
skych spisovateliek, ktoré Cooke oznacuje ako bejrutske decentristky. V anglickom originali ,As they
saw the shape of their lives develop and grow under their pens [...]“ pouZziva autorka vyraz ,pera®, ¢im
jasne poukazuje na tvorivé pisanie. V slovenskom preklade vyuzZivam homonymiu genitivu pluralu slov
Lperd“ a ,pery®, ¢im sa moj vyklad snazi uchopit proces pisania, ako aj proces rozpravania, ktoré su
hlavnymi témami romdnu ‘Alawije Subuh a ktoré sa v diele plynulo prelinaja.

35 Marjam pribehov

36 'V gramatickom vyzname slova.
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Zahry, ,patri“ Zahre, alebo je ,0 Zahre, ndzov romdnu ‘Alawije Subuh naznacuje,
7e Marjam je ,produktom® pribehov, pribeh ju vlastne vytvoril. Zaujimavym roz-
dielom medzi ndzvami oboch analyzovanych diel nie je len inverzia slovosledu,
vyznamovo predstavujica inverziu samotného vztahu privlastnenia, ale aj zmena
gramatickej kategoérie ¢isla. Zatial co Zahrin pribeh (v ramci sebareferenéného fik-
tivneho kontextu) este neprekracuje hranice dichotémneho myslenia (je vyrozpra-
vany z pohladu Zahry, ktorej perspektiva stoji v protiklade s perspektivou muz-
skych protagonistov pribehu), Marjam pribehov naznacuje pluralitu pribehov/po-
hladov, cez ktoré a vo vztahu ku ktorym sa hlavnd postava Marjam utvdra. Z tohto
pohladu je Marjamino rozpravanie zaroven pokusom o ,vlastné samopoéatie“”.
Kristeva poznamendva, Ze uz ,Freudove objavy ukdzali, Ze psychicky Zivot je sku-
tocnym™ len vtedy, ked sa mu podari jedine¢ne sa prezentovat - v jedine¢nom
diskurze, jedinecnou poetikou i maieutikou - umenim rodit.“** Vyrozpravanim
svojho pribehu sa Marjam nielenze uskutocnila™ v texte sveta, ale v rdmci svojho
vlastného, doposial neukonc¢eného pribehu sa ,stala sama sebou®. Svojim rozpré-
vanim vSak zaroven vytvorila text, ktory citatel drzi v rukdch. Tematickd zamera-
nost diela na procesy rozprdvania a pisania,* ktoré sa zucastiuji na Marjaminom
i ‘Alawijinom ,samopocati (na tvorbe ich identit), naznac¢uje mnohé paralely me-
dzi tvorbou ,Ja“ a tvorbou literarneho diela. Patricia Spacks suhlasi: ,Vyrozpréavat
pribeh o sebe [...] znamend vytvorit fikciu.“*2. Pohlad literdrnej vedy sa v tejto
otdzke prelina s teériami socidlneho konstrukcionizmu vychddzajicimi z chdapania
osobnej identity ako textu. Chrz charakterizuje identitu ako text ¢i pribeh, ,ktory
je do urcitej miery napisany danym spolocenstvom na zaklade [v riom prevlada-
jucich] foriem diskurzu (ako daného systému socidlnych vzfahov), a na druhej
strane ¢lovekom prijimajucim zodpovednost za svoj pribeh, ktory spoluutvara.“*?
Podobne ako romdn,** aj identita je zo svojej podstaty dialogickd.

37 FarkaSovA, EteLa. Uvidiet hudbu a iné eseje, s. 73.

38 (moje zvyraznenie)

39 Terminom maieutika sa vo filozofii oznacuje ,Sokratova metéda, ako v dialégu doviest partnera
vhodnym kladenim otdzok k tomu, aby vyjavil pravdu, ktorud v sebe nosi“. (Podla Slovnika cudzich slov,

2005.) V Klasickej gréctine techné maieutiké oznacuje ,poérodnicke umenie®, ,umenie poérodnej baby*
(Sokratovej matky). Podla: Slovnik antickej kultiiry, 1986.

40 Kurzivou zvyrazilujem usuvztaznenie pojmov skulocny — uskutocnit sa, pri¢om sledujem zakladnu
tematicku liniu diela, ktora poukazuje na to, Ze ¢lovek ,oZiva“ v obraze sveta az (a jedine) vtedy, ked je
jeho Zzivotny pribeh vypovedany a vypocuty.

41 Pisanie v kontexte tejto prace zodpoveda tvorbe literdarneho diela.

42 Spacks, Patricia. Imagining a Self: Autobiography and Novel in Eighteenth-Century England.
Cambridge: Harvard University Press, 1976, s. 311.

43  CHrz, ViADIMIR. Poetika identity: Kategorie popisu narativni konstrukce. In CrrMAK I. - MIOVSKY,
M. Kuvalitativni vyzkum ve véddch o clovéku na prahu tietiho tisicileti. TisSnov: SCAN, 2002.

44 Pre dialogicku podstatu romanu pozri Bachtin, M. M. Romdn jako dialog. Pre dovysvetlenie pojmu
pozri pozn. & 7, s. 10 a pozn. &. 78, s. 81.
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4.1 Tisic a jedna moc rozpravania (bellum)

Nasledujuca ukdzka poukazuje na moc rozprdvania, ako aj na ustredné posta-
venie vztahovosti v sebaponimani Zien.

e aSlll Aeb 3 ) jan el sl e LA m@}‘g\sﬁﬁ\sﬁjxgs@\u@&i
CU;Jm%ucé;$¢@adswéuu\ch;jhsEJSJ\L)AALLAJ...\@JS\‘JM\EJ\);
A Vo g led a5 Gead RIS L) je by AV (5S¢ 0gh pang (S () Baal )

V objemnej dzezve som zacala varit kdvu; izba rozvoniavala ich pribehmi skor, nez sa rou zaca-
la $irit’ voria pripravovanej kavy. Citili sme potrebu vsetko si vyrozprdval, a to aZ do najmensich
podrobnosti. Kazdd z nds sa potrebovala podelit’ o svoj pribeh v pritomnosti ostatnych; jedna
pre druhai sme boli ako zrkadld, v ktorych sme rozpozndvali tak svoju vlastni tudr, ako aj tudre
ostatnyich. (s. 9)

V priebehu predchddzajuceho vykladu v kapitole Zahrin pribeh som niekolkokrat
poukazovala na skuto¢nost, ze Zenskd identita sa primdrne utvdra ako vzfahovd
identita. Nancy Chodorow® v otdzke vyvinu osobnosti kriticky nadvdzuje na Freu-
dove zavery, zdoéraziujice psychosexudlnu povahu raného vyvinu jedinca, vo svo-
jej praci v8ak svoju pozornost obracia od pudovosti k vztahovosti. Jednym z pr-
vych psychoanalytikov, ktori poukdzali na skutoc¢nost, Ze oidipovsky komplex*® nie
je primdrne konfliktom [sexudlnych] pudov, ale citovej ndklonnosti, pripitanosti
a zdvislosti, bol Abram Kardiner*, autor jednej z prvych medzikultirnych koncep-
cif vyvinu osobnosti. Chodorow vo svojich pracach dospieva k zdveru, Ze v Zen-
skom sebaponimani sa ,Ja“ vyznacuje neustdlym prepojenim s okolitym svetom*,
zatial ¢o v muzskom sebaponimani sa prejavuje ako oddelené, nezdvislé, samostat-
né (vo vztahu k okolitému svetu). Vychadza pritom z nasledovného poznatku: ked-
7e sa deti oboch pohlavi v ranom S§tddiu svojho vyvinu emociondlne identifikuju
s matkou, je im feminita v tomto $tddiu pristupnejsia a zrozumiteInejsia. Proces
sebaidentifikdcie je preto u dievcat plynuly a v sulade s prvotnou identifikdciou,
kym maskulinita je u chlapcov definovana negativne, ako nieco, ¢o nie je Zen-
ské. Chlapci sa musia vzdat vizby na matku a vykonat posun veduci k identifikacii

45 Chodorow, Nancy. The Reproduction of Mothering: Psychoanalysis and the Sociology of Gender. Ber-
keley: University of California Press, 1978.

46 Podrla Freuda: eroticky vztah dietata k rodi¢ovi opacného pohlavia a nepriatel'sky vzfah k rodicovi
rovnakého pohlavia. Podla Slovnika cudzich slov (2. doplnené a upravené vydanie) Bratislava: Slovenské
pedagogické nakladatelstvo - Mladé letd, 2005.

47 Kardiner sa uz v 30. rokoch 20. storoc¢ia pokuisil o uplatnenie psychoanalyzy na oblast antropol6-
gie a tedrie kultury.

48 Tematizdcia vztahovosti a prepojenia s okolitym svetom je pre Zenské literdrne vyobrazenia liba-
nonskej obcianskej vojny priam charakteristickd. Na vztahovost sa viaze povedomie zodpovednosti:
»Uvedomila som si, Ze ¢lovek neZije v odliceni niekde v jaskyni, ale Ze ho s jeho uzs§im ¢i $irSim spolo-
censtvom spajaju putd zodpovednosti... Zistila som, Ze moja rodina nezahrna len méjho manzela, deti
a pokrvnych pribuznych, ale aj moju domovinu, ba i celé Tudstvo.“ NasraLLAH, Emivy. Tilka ad-dikrajat.
Bajrut: Mu’assasat Naufal, 2006, s. 172.
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s otcom (alebo inym muzskym vzorom). Podla Chodorow sa tento proces (ktory
podla Lacana nastupuje zhruba v Siestom mesiaci veku dietata a za¢ina takzvanym
LStddiom zrkadlenia“?) neskor prejavuje v schopnosti vytvarat si vzfahy a emoci-
ondlne vizby k druhym.” Na Chodorow nadviazala Carol Gilligan, podla ktorej
sa Zeny vyvijaju prostrednictvom vzajomnej zavislosti [vo vzfahu k druhym], zatial
¢o muZi sa vyvijaju prostrednictvom vydelenia sa, odlicenia sa od okolitého sveta
s ciefom dosiahnut autonémiu.”

Rozdielna dynamika tvorby muzZského a Zenského ,Ja“ nachddza v romdne
svoje vyjadrenie v rozdielnosti pristupov ‘Alawije a Zuhajra™ k procesu literarnej
tvorby. Hoci sa obaja rozhodnu pre stvarnenie vojnovej skisenosti tych istych po-
stav prostrednictvom ,svojho® literdrneho média,*® ‘Alawija zacina svoje literdrne
rozpravanie ¢iarkou, kym Zuhajr sa rozhodne zacat svoj text spojkou ,,a*.** Ulohou
a, ako koordinativnej spojky, je spdjat. Funkciou ciarky je, naopak, rozdelovat, od-
delovat [od seba]. Jej oddelovacia funkcia posobi v arabskom origindli eSte uder-
nejsie, pretoze arabsky vyraz pre ciarku je fasila, co v doslovnom preklade znamend
soddelujica“.? Tieto dva odli§né pristupy sa daju interpretovat aj ako istd forma
inverzie tradi¢nych rodovych roli, kedZe ‘Alawija sa rozhodla pre kompozi¢ny po-
stup, ktory sa bude vyznacoval oddelovanim (pomocou ¢iarky), zatial ¢o Zuhajr

49 The mirror stage; v prekladovej literatire sa niekedy oznacuje ako ,fdza zrkadlenia® alebo ,Stadium
zrkadla®.

50 CHoporow, Nancy. The Reproduction of Mothering, s. 167-170.

51  Gilligan rozpracovava tézu Nancy Chodorow vo svetle individudlnej zodpovednosti [muzov a Zien].
V nadviznosti na myslienku muzského vyvoja v obdobi dospievania prostrednictvom oddelenia sa, Gil-
ligan dospieva k dvahe, Ze u muZa, ktory v dosledku separdcie v prvom rade pocituje zodpovednost
voci sebe samému, sa vedomie zodpovednosti voci druhym prejavuje tym, Ze sa zdrZi re/akcie, kym
u Zien si vedomie zodpovednosti re/akciu vyZaduje. Gilligan chdpe zodpovednost ako snahu nezranit,
¢o podla nej muz dosahuje nekonanim (potlacenim agresie), a Zena, naopak, ¢inom (starostlivostou).
Podla: Cooke, Miriam. War’s Other Voices, s. 88. Fenoménu individudlnej zodpovednosti v kontexte
libanonskej obcianskej vojny sa podrobnejsie venuje tito autorka v uvedenej monografii, kde skiima
literarnu tvorbu libanonskych Zien ako priamy vyraz tejto zodpovednosti.

52 Zuhajr je dramatik. V jednom z rozhovorov pre dennik as-Safir [Ambasddor] Subuh objasnuje svoj
vztah k Zuhajrovi (a Marjam) slovami: ,Zuhajr reprezentuje moju intelektudlnu pamart, kym Marjam
je reprezenticiou mojej zZivotnej skusenosti. Zuhajr, ako moderny intelektudl, nedokdzal pisat o vojne.
Neustdle zaostdval za v§etkymi zmenami. [...] Na konci romdnu som ho musela nechat zmiznit. Jeden
z nds musel zmiznut.“ Rozhovor s ‘Inajou DZabir. In as-Safir. 24. mdja 2002. Podla: NAZIK SABA JARID. ,Wa
lam tasmut Sahrazad: I3kalijat chitabiha aljawma.” [Sahrazdd nezmikla: Dne$né podoby jej rozpravania.]
53  ‘Alawija, ako uZ vieme, piSe romdn, kym Zuhajr piSe divadelnd hru.

54  Spojku ,a“ v arabcine reprezentuje graféma/slovo s [waw]. V mnohych umeleckych, ale aj mystic-
kych textoch je waw symbolom nekonecného kolobehu Zivota, symbolom ve¢ného obnovovania Zivota
a prirody. ,,Pismeno waw je kruh, zakonceny bodom - bodom nula,“ pi$e Umajja Hamdan. Bod sa zmno-
7uje nekone¢nym odrazom seba samého. Predstavuje zaciatok i koniec, je stredom, zdrojom, (pra)po-
Ciatkom vsetkého. Znak/symbol waw reprezentuje priblizne to, ¢o symbol hada pozierajiceho si vlastny
chvost, ktory pozndme ako Uroboros. Kruh je povazovany za dokonaly tvar, symbolizujtici povod Zivota.

55 Ide o substantivizované ¢inné pricasie utvorené od slovesného kmena fasala s vyznamom ,rozde-
lit, oddelit*.

82



4.1 Tisic a jedna moc rozpravania (bellum)

mal v dmysle osudy svojich hrdinov spdjat (Comu nasvedcuje pouzitie spojky ,,a%).
Napriek zamy$lanym pristupom ku samotnej kompozicii textu vSak tvorba oboch
postdv ostala poplatna tradi¢cnym rodovym stereotypom. Ibtisam opisuje, ako sa
tieto dva rozdielne pristupy, odlisné sposoby uchopenia textu a jeho postav, pre-
javuju v diele ‘Alawije: ,nechala ma® bladif strankami romanu, kde sa moj osud
miesal s osudmi dal$ich postdv.“ ‘Alawija sa brdni: ,To nie je len Tvoj osud. Ten isty
pribeh som pocula od Hudy, DZumany, Su‘ad, Samihy a dalsich, ktorych mena si
uz ani nepamitdm.“%’
nia, na zdielanu inakost Zenskej skusenosti. Jej postavy si v§ak ndrokuju na vlastnu
jedinec¢nost - dozaduju sa svojbytnosti, s ¢im napriek zvolenému kompozi¢nému

‘Alawija tu poukazuje na spolo¢né rysy Zenského rozprava-

postupu ‘Alawija vo svojom texte citelne zdpasi. Jej text sa vyznacuje rozdrobe-
nostou, fragmentdrnostou. Neschopnost udrzat vnutornd kohéziu textu privadza
‘Alawiju na pokraj nervového zruitenia. Zuhajrov pristup je antiteticky - spociva
v prisnom ohranicovani identit jednotlivych postdv, vdaka ¢omu sa mu sice dari
zachovavat integritu svojich protagonistov v zmysle re§pektovania ich individualit,
no chyba mu cit pre fluiditu, napriek tomu, Ze sa o 1iu pokusil pouzivanim spojky

“58; ,Zuhajrov hrdina usina ako komunista, no ked ho Zuhajr rano opit navstivi,

»a
zisti, Ze sa cez noc stal bankdrom alebo pouli¢nym predava¢om topdnok.“?® Jeho
pristup je opakom ‘Alawijinho ,prelinania“, ale tiez vyustuje do konec¢nej dezin-
tegrdcie osobnosti jeho protagonistov, ako aj textu ako celku. Nedostatok kontroly
nad svojimi postavami sa u Zuhajra takisto prejavi nervovym zrutenim.* Kontras-
tovanim ‘Alawije a Zuhajra problematizuje Subul ,spravnost” a z nej vyvstavajicu
nadradenost jedného sposobu vnimania a uchopovania sveta ¢i socidlnej reality.
Naopak, vyzdvihuje komplementarnost Zenského a muzského pristupu k ,textu

sveta“s!

a nabdda k ich vzdjomnej sucinnosti v procese spolocenskej transformdcie.

Rozprédvanie bolo kolektivnym aktom, procesom, v ktorom sa individudlne
.Ja“ rozpravacdiek rozpustalo, aby bolo ndsledne obohacované kolektivnym ,Ja“.
Odohrdvalo sa v izkom kruhu Zien, ktorych vztahy neboli pozna¢ené mocenskou
dynamikou, pretoze i§lo o vzfahy sesterstva, ktoré feministickd literarna kritika

vymedzuje ako jednu z oblasti blizkych vzfahov Zien nezalozenych na principoch

56 V doslovnom preklade: ,nechala mdj pribeh bludit strankami romanu...”

57 Porovnaj: ,Nebol to len mdj smiitok, moje sizZenie a moj strach; tizby a tzkosti nds vietkych sa
v ten vecer vznaSali nad mestom: uzkost manzeliek, matiek a mileniek. Myslienky, ktoré som sa neo-
povézila vyslovit nahlas, ma spojili s tymito Zenami, ktoré som sotva poznala. Nase srdcia sa chveju
v utrpeni, v tazkej skuske naSej trpezlivosti. [...]“ Ap-buLai, LUTFA. ‘Alam an-nis@ al-wahidat, s. 184.
Qtd. in: PRISTASOVA ZUzANA. Hrdinka/antihrdinka v modernej arabskej Zenskej proze, s. 131.

58 Zuhajrova koncepcia identity je fixnd a nemennd.

59  SusuH, ‘ALawijA. Marjam al-hakaja, s. 307.

60 Ibid.

61 V intencidch Ecovej dvojitej metafory: ,Interpretovat znamend reagovat na text sveta, alebo svet
textu produkciou dalsich textov.*
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[patriarchadlnej] autority a dtlaku. ,Pritazlivost sesterstva zahina blizke, stdle a em-
patické vzfahy medzi Zenami, ktoré sa zdruzuju a navzajom si pomahaji bez zd-
krokov autority, zdvislosti, moci a tutlaku, ktoré zdkonite posobia v matersko-dcér-
skych a Zensko-muzskych vztahoch.“% Takto definované sesterstvo je feministickou
literarnou kritikou charakterizované ako ,sp0sob rozvijania a prejavovania solida-
rity medzi Zenami [...], ktory sa chdpe ako model vzdjomnej mordlnej podpory, sle-
dujucej nielen ziskavanie ¢i upeviiovanie spoloc¢enskych pozicii Zien, spoloc¢enskej
akceptdcie, ale aj ziskavanie slobody a sebapotvrdenia®.

lSa Ly 5 ¢ Lld Ganailly Glay elull (S ¢ agguii GlilSa 5 elandy Cavan o ST Ly
bl JS (¢ shay (8 L o Baa) 5 oy A (pial)

Je moiné, Ze som tie mend®® odniekial poznala. Moino som uz niekedy nacivala ich rozprd-
vaniu. 'V lone kazdej Zeny sa predsa ukryva pribeh, ktory cakd, zZe ho niekto privedie na svet.
MoznoZe v londch vsetkych Zien hniezdi ten isty plod. (s. 300-301)

Ostatné dve prekladové ukdzky poukazuju na vyznam Zenskej komunity, zdoraznu-
ja inakost skusenostného horizontu Zeny, jej ,pribehu®, o ktory sa deli s ostatnymi
[Zenami], a ktory predsa ostdva jedine¢ny a neopakovatelny. Zensky ditatel, ako
aj autor su, prirodzene, suicasfou tejto komunity. Vzdjomnou stuc¢innostou celej
triddy Zenskych literdrnych aktérov® (autorka - postava - citatelka®) sa zavr-
Suje ‘Alawijou® zacaty proces prehodnocovania dualistickych a hierarchizujicich
Struktir myslenia (o) spolo¢nosti. V nasledujicom vyklade obratime pozornost
od inherentnej neukoncenosti literdrnej tvorby k myslienke neukoncenosti vlast-
ného tela textu.

Mnoho literdrnovednych $tudii, vychddzajucich zo psychoanalytického teoretic-
kého ramca, poukazuje na uizke prepojenie medzi Zivotnymi (ako aj biologickymi)
cyklami Zien a ich tvorbou, medzi motivickou a sujetovou kruhovitosfou ,Zen-
skych“? textov. Z pohladu feministickej literdrnej kritiky je kruhovitost (a s fiou

62  BassiN, DoNnNA; HONEY, MARGARET; MAHRER-CAPLAN, MERYLE. Representations of Motherhood. New Ha-
ven; London: Yale University Press, 1994, s. 8.

63 Mena jednotlivych postdv ‘Alawijinych pribehov.

64 Pozri tiez pozn. ¢. 78, s. 87, o pévodnej neukoncenosti tvorby v podobe ,ve¢ného obnovovania“
literarneho diela v tvorivom vnimani recipienta.

65 Zenskd literarnu kritiku ¢lenf Elaine Showalter na feminist critique [ ,feministické ¢itanie® (inde tiez
sfeministické odhalovanie“ alebo ,feministickd denunciacnd analyza®)] a na gynocritics [gynokritika].
,Feministické ¢itanie®, ako uz nazov napovedd, sa zaobera Zenou v ulohe recipientky literarneho diela
(resp. filmu a inych foriem populdrnej kultudry).

66 Ako som uz uviedla na zaciatku kapitoly, romdnova ‘Alawija zaroven zastupuje autorku (‘Alawiju
Subuh). Obe ,autorky“ sa v romdne od seba vzdialia a skuto¢nou autorkou sa nakoniec stiva Marjam.
Pévodcami myslienky napisat roman su viak ‘Alawije.

67 Cixous pouziva pojem ,Zensky“ (feminitny) v zmysle hodnotiaceho/kvalitativneho kritéria, nie
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4.1 Tisic a jedna moc rozpravania (bellum)

spojend neukoncenost) jednou z hlavnych charakteristik Zenského textu. Samotnd
symbolika kruhu zaujima v romdne vyznacné postavenie. Marjam napriklad pripo-
dobnuje kruh Zien, vytvoreny nou a jej priatelkami, k nahrdelniku:

any dia) 138 Ja il a3 ¢ yaT B8 LS @l Linaa ) Cojall 8 iadly 40l LS 13 g ol Y
ol L858 clal) Ja Sl sa ey e IS IS s ISulaie Wlle 3la Licany ) Aalagy US Ja el
[...] oalall Lealle ) saal 5 JS 228 530 A3

Neviem, ¢im nds vojna, ktord inych rozdeluje, spojila, ako ked neviditelnd nit’ spoji kordlky
do ndhrdelnika. Ked sa po vojne roztrhol a my sme sa rozkotilali na vsetky strany, zacala som
si kldst otdzku, ¢i sme azda nepotrebovali jedna druhi, zoci-voci vSetkému, co sa viedy okolo nds
ricalo. Spretihalo nit nasich osudov povojnové rozéarovanie, ¢i azda mier, ktory kaidi z nds
odldkal do vlastného sveta? (s. 9)

Kruh® je vo vadsine kultir symbolom bezpecia, vzdjomnosti, spdjania, rovnosti
a rovnocennosti, jednoty (protikladov), celistvosti. Zaroven je vSak symbolom cyk-
licnosti, kolobehu, nekonecného toku. ‘Alawijino nastojenie na prelinani osudov
svojich fiktivnych hrdiniek takisto reprezentuje obidve symbolické tvdre kruhu: je
prostriedkom spdjania, ale aj nekone¢ného plynutia.

Podla Cixous je jednou zo zdkladnych charakteristik Zenského textu jeho po-
vodnd neukoncenost®. V ‘Alawijinom texte sa prejavuje nielen uz spominanym
prelinanim, ktoré sa zdd byt zdkladnym principom organizdcie jej textu, ale aj
doslovne, pretoze v zdverecnej kapitole diela sa prostrednictvom Marjam dozve-
ddme, 7e ‘Alawija svoj romdn pravdepodobne nedokondila.”
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v zmysle pohlavného,/biologického rozdielu. Objastiuje, Ze feminitny text nemusi byt nevyhnutne text
napisany Zenou. Mnohé texty, ktorych autormi si muzi, maju vlastnosti feminitnych textov, a naopak.

68 Symbolika kruhu sa v hojnej miere vyskytuje tieZ v nazvoch diel dalsich libanonskych spisovate-
liek: Huda Na‘mani pomenovala svoju basen Adkuru kuntu nugta kuntu da’ira [Paméitam si: bola som
bodom, bola som kruhom] , Nazik Saba Jarid svoje dielo nazvala Nugtat d@’ira [Bod kruhu].

69 Cmxous, HELENE. ,Castration or Decapitation® (Trans. Annette Kuhn). In Psychoanalysis and Wo-
man: A Reader. (Ed. Shelley Saguaro). New York: New York University Press, 2000, s. 231-244.

70 Ide samozrejme o jednu z moznych interpretdcii zdveru, ku ktorej nabdda skuto¢nost, Ze je to
Marjam, ktora ‘Alawiju ,vpisuje* do svojho vlastného romdnu. Dal§im dévodom, ktory ma vedie k da-
nému chdpaniu zdveru diela, je ‘Alawijino nervové zrutenie, ktoré citatelovi sprostredkiva Marjam
v predchadzajuicich kapitolach.
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4 Marjam pribehov

Nicim si nebola istd.

Jediné, ¢o ju vrdtilo do reality, bolo, Ze ju zacala pobolieval’ ruka, ako prepisovala to, co citala,
v snahe dopdtral’ sa odpovedi. Premasirovala si lavi ruku, ktorou pisala, a ucitila jej teplo. No
nebola si nicim istd.

Nebola si nicim istd. (s. 426)

Hoci Marjam mala byt pévodne vpisand do textu ‘Alawije - mala byt tiefiom, kto-
ry vrhaju jej spomienky aj spomienky ostatnych postdv, je to nakoniec ‘Alawija,
ktord Marjam v zavere vpisuje do svojho textu. Marjam, ktord mala byt jej tieriom,
‘Alawiju nakoniec zatienila.

Myslienka pévodnej neukoncenosti su(b)je(k)tu tizko suvisi s koncepciou inter-
textuality, ktord prvykrdt predstavila a ndsledne vo svojom diele rozpracovala Julia
Kristeva’'. Intertextualitu vo svojej koncepcii chdpe ako proces tvorby metatextu,
ktory vznikd transformdciou inych textov, je ich opdtovnym citanim, premiest-
nenim, v ktorom ,nejde ani tak o zmenu miesta, ako o zmenu usivzfazneni“’.
Podla Kristevy sa text piSe inymi textami, je sim osebe zaroven zaciatkom novej
textovej siete, predovsetkym vdaka nezmernym permutacnym asocidcidm, ktoré
privadza na svet (ktoré v sebe uz obsahuje).

Uvedeny princip sa azda najvyraznejSie uplatiiuje v Siestej kapitole romdnu?,
ktorda v pomere k zvySnym kapitoldm vyrazne vystupuje do popredia uz vdaka
svojmu rozsahu - z celkového poctu 426 stran pripadd na Siestu kapitolu 145.7
Jej vynimoc¢né postavenie je navySe umocnené vizudlne - celd kapitola, umiest-
nena priblizne v strede romanu, je vysadzana tu¢nym pismom. Vzhladom na svoj
rozsah a relativnu samostatnost’ ju mozno povazovat za akysi ,romdn v romdne“.

Tdto kapitola citatefovi pribliZuje rodinnu histériu hlavnej hrdinky Marjam.
Pribehy sustredujice sa okolo hlavnych protagonistov, ktorymi si Marjamina
matka Fatima, otec Hasan, jej tety, strykovia, sirodenci, sesternice, prarodicia, ale
aj dedincania, citatelovi v tlohe rozpravacky opét sprostredkuva Marjam. Pozoru-

71 Kristeva sa vo svojej koncepcii intertextuality in§pirovala Bachtinovym réznorecim. (Porovnaj: BACH-
TIN, M. M. Romdn jako dialog. Pozri tiez Pozn. &. 7, s. 11 v tejto prdci.) Kristevin pojem intertextuality
je v podstate nahradenim pojmu dialogizmus, ktory zaviedol Bachtin. Oba pojmy oznacuji dialogicku
interakciu dvoch ¢i viacvyznamovych systémov, ,textov” v jedinom [...] slove, vypovedi, alebo texte.
Okrem autorom zamyslaného vyznamu do dial6gu vstupuje text napisany nevedomim a v slovach pou-
zitych autorom dalej zaznievajui ich predchddzajice pouzitia (,texty”). Spracované podla: Morris, Pam.
Literature and Feminism: An Introduction. (Slovnicek pojmov) Oxford UK; Cambridge USA: Blackwell,
1993, s. 197.

72  FarkaSovA, EteLa. Uvidiet hudbu a iné eseje, s. 66.
73 SuBUH, ‘ALAWIA. Marjam al-hakdja, s. 111-256.
74 Z celkového poctu trindstich kapitol predstavuje priemerna di7ka jednej kapitoly 33 stran.

75 S ostatnymi kapitolami romdnu spdja predmetnu kapitolu len postava Marjam, a nanajvy§ okra-
jovo tiez postava ‘Alawije, nie v§ak ako protagonistky Marjaminych pribehov, ale len cez Marjaminu
zmienku o tom, Ze jej svoju rodinnu histériu v minulosti uZ vyrozpravala.
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4.1 Tisic a jedna moc rozpravania (bellum)
hodnost Siestej kapitoly spociva tiez v jej chronotopickej™
vany do dedinského prostredia juzného Libanonu”. Chronotop dediny je v kon-
trapunktickom vztahu s chronotopom mesta™, ktory v romane prevldda, pricom
vztah chronotopov takisto nadobuda dialogicky charakter.

odlis$nosti. Dej je situo-

Sebaponimanie Zien a ich uvedomovanie si vlastného tela sa v dedinskom pro-
stredi spdja s intuitivnym povedomim prepojenia biologickych cyklov Zien s kolo-
behom prirody. Cyklicky charakter Zenskej skisenosti poukazuje na spdtost Zen-
ského subjektu s prirodou. Spominané povedomie vsak uz nie je také sudrzné
v mestskom prostredi, ¢o u Fatimy vyuistuje do pocitov odcudzenia sa [sebe sa-
mej]. V nasledujuicej ukdzke Marjam citatelovi pribliZzuje pocity svojej matky:
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Luna je matkinym sprievodcom, prindsa jej znamenia. No v meste je ind neZ na dedine. V meste
je ako nepozvany host, nduvstevnik, ktory sa objavi a nikto mu nevenwje pozornost. Vynima sa
na nocnej oblohe medzi vysokymi budovami, no nik sa jej neprihovdra, nik jej nevenuje jediny
pohlad. Takmer by zaplakala vo svojej osamelosti. Pripomina krdsnu Zenu — akoby neexistovala,
kym k nej druhi nevzhliadnu a nenechaji sa ocarit’ tolkou krdsou. (s. 129)

76 Termin chronotop preberdm z Bachtinovej teérie romdnu, pricom ho chdpem ako spdsob stvar-
nenia casopriestorovych aspektov fiktivnej skutoc¢nosti. Chronotop doslova znamena ,casopriestor.
Blizsie pozri: BacutiN, M. M. Romdn jako dialog.

77 Marjamina rodina sa neskor usadila v Bejrite. Marjam je zreld Zena okolo pitdesiatky. Niekolko
kusych informadcii v romane naznacuje, Ze jej rodicia prisli do Bejrutu za pracou. Domnievam sa, Ze sa
rodina mobhla presidlit do Bejrutu priblizne v 50. alebo zaciatkom 60. rokov. V désledku ipadku pol-
nohospoddrstva zaznamenali prave 50. a 60. roky 20. storoc¢ia mohutni vinu [ekonomickej] migracie
z polnohospoddrskeho juhu do hlavného mesta. Pozri tiez: SHANAHAN, RODGER. The Shi'a of Lebanon:
Clans, Parties and Clerics. New York: Tauris, 2005. Porovnaj: SaLisi, KAMAL S. The House of Many Mansi-
ons. Fawaz MONA; PEILLEN, IsaBELLE. ,The Case of Beirut, Lebanon.” In Understanding Slums: Case Studies
Jor the Global Report on Human Settlements. (UN-Habitat, 2003).

78 Dialogicky charakter chronotopov oznacuje vztahy medzi nimi, ktoré sa vak uskuto¢tiuji mimo
literdrneho diela. Podla Bachtina vstupuje dialég chronotopov tak do sveta autora, ako aj do sveta
Citatela (prip. posluchdca), pricom aj ich svety sd svojou povahou chronotopické. ,I kdyz se tito redlni
lidé - autofi a posluchaci-Ctenari - mohou nalézat (a nejcastéji se nalézaji) v riznych casoprostorech,
nékdy od sebe oddélenymi staletimi a prostorovou dalkou, presto se nachazeji ve spolecném realném
a nezavrSeném historickém svété, ostie a zasadné odhraniceném od svéta zobrazeného v textu. Proto
muzeme tento svét nazvat textotvornym svétem: vzdyt veskeré jeho momenty i sama v textu odrazend
skutecnost, autori textu i jeho interpreti (pokud existuji) a konecné posluchaci-ctenari, kteri text re-
konstruuji a tim jej obnovuji, se rovnym dilem podileji na tvorbé v textu zobrazovaného svéta. [...] Dilo
a svét v ném zobrazeny vchazeji do redlného svéta a obohacuji jej a naopak redlny svét vchazi do dila
a do svéta v ném zobrazeného jak v procesu jeho vytvdreni, tak i v procesu jeho dalsi existence v po-
dobé vé¢ného obnovovani dila v tviiréim vnimdni posluchaci-Ctendia.” V tomto zmysle je mozné ho-
vorit dokonca o Specifickom tvorivom chronotope, ,,v némz se uskutec¢riuje osobité byti dila“. BACHTIN,
M. M. Romdn jako dialog, s. 373-374.
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Tam, na dedine, sa prihovdrala lune, a td sa svojim vismevom zas prihovdrala nocnej oblohe
a hordm. V meste mesiac mizne, opdt’ sa vynori, narvastd a ubida, no nikto sa mu tu neprihovd-
ra, nikto si ho ani len nevsimne. (s. 129)

Uvedend ukdzka poukazuje na Specificky rys dedinského chronotopu, v ktorom su
7ena a priroda vnimané v rovnakych kategoridch a obrazoch - ,[luna] pripomina
krasnu Zenu, [ktord] akoby neexistovala, kym k nej druhi nevzhliadnu a nenechaju
sa ocarit [jej] krdsou“. Cas na dedine sa javi ako dokonale jednotny, rytmus Tudské-
ho Zivota je zladeny s rytmom prirody. Skuto¢ny prirodzeny c¢as dedinského spo-
sobu Zivota je v protiklade s uponahlanym a fragmentovanym ¢asom mesta™, kde
si lunu ,nikto nev§imne®. V3etky javy, vratane fiz Mesiaca, sa podielaji na uda-
losti rastu a plodnosti®. Fatimino uvedomenie si vlastného tela a jeho stotoznenie
s prirodou sa tieZ najvyraznejSie prejavuje prave v obdobi tehotenstva:
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Zakazdym, ked matka otehotnela, utiahla sa do svojho tela. Uzavrela sa v 1iom pred vonkajsim
svetom, aby si mohla vytvorit vztah s dusou, ktord v nej rdstla. Ta dusa zmenila jej telo na ne-
poznanie. UZ sa viac ani nepondsalo na telo — pripominalo skér priesvitného ducha, jemne
zaobalujiiceho dusu, ktord sa v riom vyvijala. Jej telo bolo vldcne ako vanok... (s. 172-173)

V obdobnom duchu zac¢ina svoje rozprdvanie Marjam, ktord nds do svojej rodinnej
histérie uvadza poetickym obrazom vinnej révy. Svoju rodinu prirovndva k strapcu
hrozna obtazkaného nezrelymi plodmi [bobulami]. Samu seba predstavuje ako ,bobu-
lu, hompdlajicu sa na samom cipe strapca“®. Kazda z bobul je predurcena dozriet

79 Uvedeny kontrast silne pripomina tiez dielo Emily Nasrallah Twjur Ajlul [Septembrové vticatd,
1962], ktoré podla Jumny al-Td ,rozprava pribeh dvoch ¢asov: dedinského, v ktorom sa pritomnost
sndbi s minulosfou, a mestského, v ktorom pritomnost obnazuje [pocity] odcudzenia sa u jeho obyva-
telov®. AsHOUR, Rapwa; GHAZOUL, FERIAL J[ABOURI]; REDA-MEKDASHI, HASNA (eds.). Arab Women Writers.
U Nasrallah sa identita i pamat viazu k pode. Migrdcia, ¢i uz vonkajsia (,,al-mahdzar®) alebo vnitornd
(dedina-Bejrut), u nej predstavuje hrozbu pre tvorbu celostnej, stabilnej, kontinudlnej a autentickej
identity. Pripitanost k pode je tieZ témou jej dalsieho romédnu s nazvom al-Igla ‘aks azzaman [Proti
casu]. Pozri tiez: CIZMI’KOVA, Danusa. ,Women’s Writings on the Lebanese Civil War.“ In Graecolatina et
Orientalia. Bratislava: FiF UK, 2012.

80 Pocas tehotenstva sa Fatime mesiac zakaZdym zjavuje napriklad aj v snoch, aby jej zvestoval pri-
chod (dal3ej) dcéry. SuBuH, ‘ALawija. Marjam al-hakdja, s. 116, 167.

81  SubuH, ‘ALawija. Marjam al-hakaja, s. 111.
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4.1 Tisic a jedna moc rozpravania (bellum)

a odpadnit, z kazdej vzide nova ratolest vini¢a.®® Obraz hroznového strapca nazna-
¢uje tiez zomknutost rodiny, blizkost ,,bobul“ na strapci vini¢a vytvara protiklad
k univerzdlnejSiemu obrazu rozvetveného, rozkosateného stromu, ktory zvycajne
reprezentuje rodinu.

Jednota dedinského casu je posilfiovand narativnou Struktirou kapitoly, kde
sa jednotlivé rozprdavania do seba motivicky zakliesniuji - akoby smrt jedného
pribehu uz v sebe obsahovala zrod dalSicho. Rozprdvanie o Umm Jusuf a Abu
Jusufovi sa kondi slovami, ktoré Umm Jusuf adresuje svojmu manzelovi: ,nech sa
paci“®. Tie isté slovd adresuje ich recipient, Abu Jusuf, Nabihe®. V oboch kontex-
toch su zmienené slova vyrazom naklonnosti a oddanosti. Rozpravanie o Nabihe
a jej matke sa konéi motivom zadrziavanych slz (,svojej matke odpovedala pohla-
dom, v ktorom sa zracili nevyronené sizy“®®). Dalsi pribeh, v ktorom sa rozpravanie
opaf vracia k Umm Jusuf a Abu Jusufovi, sa za¢ina rovnakym obrazom: ,Umm
Jusuf nedopustila, aby Abu Jusuf uzrel jej slzy, ktoré v oku zatldcala.“®.

Doposial som sa vo svojom vyklade zameriavala na Zenské pisanie z procesu-
alneho pohladu na tvorbu textu. Poukdzala som na hlavné postupy, ktoré cha-
rakterizuju®proces Zenského pisania a ktoré sa ndsledne pretavuji do matérie
textu ako celku. Spominané procesy nielenZe zreteIne vystupuju z vlastnej tapisé-
rie textu, ktory citatel drzi v rukdch, ale predstavuji samotnu tematicko-obsahovi
ndpli diela. V zdujme dplnosti vykladu v§ak v zdvere kapitoly odvrdtim pozornost
od textovej roviny a upriamim ju na rovinu jazykovu.

Teoria Zenského pisania hlada novy sposob literarneho vyjadrovania, pricom
zdoraziuje potrebu redefinovat aj pouzivanie jazyka.®® Na nutnost ,nového® ja-
zyka® upozornuja nielen teoreticky, ale aj samotné spisovatelky, vratane mnohych

82 Kurzivou zvyraziujem obrazy, ktoré na zdklade asociativnosti (a polysémie) pripodobniuju Iudskui
skusenost ku ,skdsenosti“ prirody.

83  SusuH, ‘Arawija. Marjam al-hakaja, s. 242.

84 S Nabihou nadviazal Abu Jusuf mimomanzelsky vztah. Rovnaké slovd s tak vyslovované v kon-

textoch, ktoré si navzdjom odporuju, ¢im Subuh opit problematizuje dichotomicky sposob nazerania
na socidlnu realitu.

85  SubuH, ‘ALAWIA. Marjam al-hakaja, s. 252.
86 Ibid.
87 Kruhovitost, neukoncenost, fragmentdrnost.

88 Tato potreba vychddza z tézy, Ze bez premeny jazyka a literarneho vyjadrovania sa nedaji dosiah-
nut socidlne zmeny.

89 Mnoho autoriek vSak myslienku nového ,Zenského® jazyka, naopak, odmieta; trvaji na tom, Ze
ich tvorivad predstavivost prekracuje ¢isto ,Zensky“ uhol pohladu. Zo spisovateliek tvoriacich v euro-
americkom kultirnom okruhu spomernime aspon poetku Anne Stevenson, ktora ,nie je presvedcend,
ze k tomu, aby Zeny popisali svoju Zensku skdsenost, potrebuji svoj vlastny Zensky jazyk“. Nazddva sa,
Ze ,dobry autor by mal mat bisexudlnu alebo transsexudlnu predstavivost“. STEVENSON, ANNE. ,,Writing
as a Woman.“ In Women Writing and Writing about Women, s. 174. Zdroj: MorrisovA, Pam, s. 107. Podob-
né odozvy mozno ndjst aj v arabsko-islamskom kultirnom okruhu. Z pocetnych osobnych rozhovorov
a emailovej kore$pondencie, ktoré som v priebehu svojho vyskumu iniciovala, mozno spomentt napri-
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predstaviteliek bejritskych decentristiek. S volanim po novom jazyku, po prehod-
noteni ,,symbolického“®

Marjam a ‘Abbas ,unikli pred vojnou, pred svetom i pred smrfou k reci“.”
V zmysle Kristevinho ,matriarchdlneho jazyka“? ich unik spocival vo vytvoreni
jazyka, ktory by nebol zataZeny uvedomelou symboliziciou. Marjam a ‘Abbas
premenovdvali svoje intimne orgdny pouZitim slov oznacujucich iné casti tela.
‘Abbasov orgdn sa tak stal nosom a Marjamin Zensky orgdn uchom. Svet za oknami
hotelovej izby uz nebol peknym miestom, a tak z neho unikali ,do [svojich] tiel“.
Marjam opisuje, ako sa ,kazdé slovo, kazdy dotyk, rozréstli do sveta vyznamov*“.”
Marjamino inherentné prepojenie telesnosti a jazyka evokuje prace francizskych
teoreticiek Zenského pisania, ktoré chdpu Zenské telo ako tvorivy ndstroj. Hélene
Cixous sa nazddva, Ze ddéraz na telesnost (a emocionalitu) umoziiuje vyjadrit ina-
kost Zenskej konceptudlnosti. Luce Irigaray zas mieni, Ze Zena ,nepovie, po com
tazi®!; navyse, nevie, alebo uf [viac] nevie, po ¢om tuzi“.” Nazddva sa, Ze je pre
niu nemozné artikulovat inakost Zenskej tizby cez patriarchdlny typ jazyka. Iriga-
ray vyslovuje hypotézu, Ze Zensky prehovor, resp. Zenskd sebareprezentacia ,bude

sa stretdvame aj v Marjam pribehov.

mat urdite ind abecedu, iny jazyk“,”a nemozno teda ocakavat, Ze tizby Zien budua
prehovdrat rovnakym jazykom ako tizby muzov.”’

klad palestinsku spisovatelku ‘Adaniju Sibli, ktord sa stavia proti tomu, aby jej dielo bolo kategorizo-
vané ako ,literatira pisand 7enami. Sibli takisto odmieta ndrodnostné kritérium a na fiom zaloZent
percepciu svojej tvorby ako ,palestinskej* spisovatelky. Uvedené zlozky identity povazuje Sibli za ,,0sob-
né®, pricom za jediné opravnené kritérium pre klasifikaciu svojej tvorby povazuje jazyk, v ktorom pise
(arabc¢ina). Osobnd emailova korespondencia [elektronicka posta] zo dna 1. novembra, 2011.

90 Vo svojej tedrii literarneho jazyka Kristeva vychddza z Lacanovej koncepcie imaginarneho a sym-
bolického. V jej koncepcii je symbolické spojené s konceptom otca a predstavuje td najlahsie desifro-
vatelnud cast subjektu. Semiotické (u Lacana imagindrne) sa viaZe k predoidipdlnemu vztahu matky
a dietata (obdobie predchddzajuice jeho vstupu do symbolického sveta svojho otca) a predstavuje to,
¢o je povodné a nedefinovatelné. Podrobnejsie pozri dalej v texte.

91  Susun, ‘ALawija. Marjam al-hakaja, s. 319.

92 Matriarchdlny jazyk u Kristevy predstavuje jazyk nezataZeny ,logikou muzského diskurzu®, teda
nezataZeny symbolickym poriadkom.

93 Susul, ‘ALawia.Marjam al-hakaja, s. 321. Marjam tieto stretnutia nazyva tiez ,oslavou tiel®.

94 Pre postavenie tizby v arabskom romdne a tizbu ako predpoklad zrodu narativu pozri tieZ:
OUYANG, WEN-CHIN. Poetics of Love in the Arabic Novel: Nation-State, Modernity and Tradition. Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2012, s. 187.

95 Irigaray, Luce. ,This Sex Which Is Not One.“ In Psychoanalysis and Woman: A Reader. (Ed. Shelley
Saguaro). New York: New York University Press, 2000, s. 262.

96 Ibid,, s. 262.

97 'V koncepcii Luce Irigaray je Zensky jazyk vyzvou uréujucej moci symbolického vyznamového
radu, ktory (v Lacanovom ponati) predstavuje totalizujici systém vyznamov stelesnujici Zakon Otca.
Irigaray tu tiez napada Freudovu koncepciu rodu, v dosledku ktorej nie su Zeny reprezentované vo
vyznamovom systéme [jazyka]. U Freuda je totiz zZenskd identita definovand len ako ,neudplnost®. Pozri
tiez: as-Sa‘dawi, Nawal. The Hidden Face of Eve, kde as-Sa‘dawi opisuje koncept ,neuplnosti“ dievcata.
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4.1 Tisic a jedna moc rozpravania (bellum)

V ostrom kontraste s Marjam je skusenost jej matky Fatimy, ktord ,nikdy v Zi-
vote nepriznala telesny p6zitok“.” Cixous piSe: ,Moc, tizba, re¢, slast; ni¢ z toho
nie je pre Zenu“.” Marjam pokracuje: ,Matka si nikdy nepripustila svoje tizby.
Bdla sa ziadze aj slasti, a obe odmietala.“'”” Korene Fatiminho strachu zo sexuality
mozno hladaf v atlom detstve, ked ju a jej sdrodencov kritko po smrti svojho
prvého manzela opustila vlastnd matka. Pri¢inou jej odchodu od rodiny bola ,,se-
xudlna posadnutost” - vlastné deti opustila pre iného muza. Fatimin postoj k vlast-
nému telu a sexualite ako takej bol zaviSeny, ked sa jej ako dvandstro¢nej ndsilim
zmocnil jej manzel Hasan. Fatima na tito epizédu zo svojho intimneho Zivota
nikdy nezabudla'”
lestou sa vyrovndvala v tichosti, rekonstruovanim svojej skisenosti na tele babiky.

Podobne ako Fatima, ani Nabiha si svoje tizby - v jej pripade poznamenané
sexudlnou deprivdciou a z nej prameniacou frustrdciou - nepripustala, no tie si
napriek tomu nasli cestu k svojmu vyjadreniu. Nabihin recovy prejav neustdle spre-

vadza dévetok v zneni ,bez nardzky“, ¢im nielenZe nechtiac prezradza svoje podve-
103

, vnimala ju ako zndsilnenie diefafa. So svojou vnitornou bo-
102

domé tazby
najma v kontextoch a situdcidch, ktoré by za inych podmienok boli vonkoncom
neutrdlne, a nie implicitne dvojzmyselné. Marjam o Nabihe hovorti:

, ale priam navddza posluchdca k rozdielnej interpretacii jej slov, a to

CllE o) 5 ¢ 7 Sy, Jf e QAT gl Ganse 5l 30 lld o) 5 ¢ e S J ¢ Jysh clld ()

-”(:‘.‘M m.]” d)ﬁf} 3 ”C}EﬁA” ‘gi L_QSJ )i ”‘)é_;'a” )i ld Ji ”.\ﬂu”

[...] ked povie ,dlhy*, okamZite dodd ,bez nardzky*, ked povie ,gulaty* alebo ,Siroky*, ¢i ,takyto

hruby, tieZ nasleduje ,,bez narazky*“. Ked vyslovt ,takyto, ¢i ,minul®, alebo ,, vykl’zol 5 »stogi*,
alebo ,,je roztvorend*, mimovolne dodd ono zndme ,bez nardzky*. (s. 44) '**

Kristeva sa voci teériam Zenského jazyka odvodeného od Zenského libidinéz-
neho tela stavia zdrzanlivo. V jazyku rozozndva dve modality, ktoré v procese

EL Saapawi, NawaL. The Hidden Face of Fve: Women in the Arab World. London: Zed Books, 2015. (3rd
edition) s. 26.

98  Susun, ‘ALawija. Marjam al-hakaja, s. 142.

99 Cxous, HELENE. ,,Castration or Decapitation.” In Psychoanalysis and Woman: A Reader, s. 235.
100 SusuH, ‘Arawya. Marjam al-hakaja, s. 142.

101 Ibid., s. 143.

102 Ibid., s. 150.

103 Nabiha neskor nadviaZe intimny pomer s dedinskym idiotom, ¢o tieZ poukazuje na redlnu existen-
ciu tychto tizob. BliZsie pozri v kapitole ,,Uskoky Zien®, podkapitola ,Rozpravanie o Nabihe a dedin-
skom blaznovi®.

104 Dal3im prikladom je Nabihin rozhovor s misiarom pri kipe misa: ,Vie§ predsa, kde ndjst jemné
[miso]. Samozrejme, nevediem tu Ziadne dvojzmyselné reci.” s. 243.
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05 106

oznacovania'® pdsobia v dialektickej sucinnosti. Symbolickd modalita'®®, zamerand
na predmetny svet ostatnych Iudi a veci, disponuje schopnostou pevne ich defino-
vat"". Vyznacuje sa relativnou stdlostou, ktord vyznamu a syntaktickym §truktiram
prepoziciava jednotu, ¢im poskytuje zaklad pre medziludski komunikdciu. Druha
modalita, ktoru Kristeva nazvala semiotickou'*®
s oddelenim a mozno ju oznacit ako kontinudlnu'”. Jazyk je podla Kristevy vysled-
kom dialégu medzi nevedomou tizbou a socidlnymi formami vyjadrovania. Pred-
stavuje si ho ako procesudiny dialekticky vzfah medzi oboma modalitami. Miera ich
vzdjomnej vyvazenosti, pripadne prevahy jednej z modalit nachddza svoje vyjadre-
nie v réznych formach diskurzu. Semioticka modalita je najvyraznejsie zastipend
v bdsnickom jazyku. Kristeva v§ak zakazdym zdoraziiuje potrebu organizacného
principu, ktorym disponuje symbolickd modalita, bez ktorej by sa jazyk stal len
spsychotickou vypovedou“."” Kristevina teéria jazyka je reflektovand aj v tvorivom
pristupe autorky. Subuh v rozhovore pre literdrny ¢asopis Banipal'! opisuje pro-
ces svojej literdrnej tvorby, ktory charakterizuje ako ,proces odkryvania Zenskej
pamiti a odhalovania jej jazykov“, ¢fm prostrednictvom dialégu'? spochybriuje
patriarchdlnu pamit a podmiela jej diskurz. Prizndva vSak existenciu (patriarchal-
neho) symbolického radu, ktorému sa podriaduje ako muzské, tak aj Zenské pi-
sanie. Nie je podla nej potrebné, aby sa Zenské pisanie stalo ndstrojom, ktory
otrasie dominantnym diskurzom, pretoZe si spolu s Kristevou uvedomuje potrebu
symbolickej modality jazyka, ktora ukotvuje vyznamy nachddzajice sa pésobenim
semiotickej dimenzie vzdy v stave ,generativnej nestability®.'"

Ustrednym pojmom v Kristevinej teérii jazyka sa stdva pojem rozhrania, kto-
rym oznacuje prah medzi vedomim a nevedomim, medzi nevedomou tizbou

, je spojena skor s identifikdciou nez

105 Pod procesom oznacovania tu v zmysle Sausserovej teérie jazykového znaku myslim vzfah medzi
oznacujucim (slovo) a oznacovanym (pojem). Zjednodu$ene mozno povedat, Ze ide o vztah medzi for-
mou a obsahom.

106 Symbolickd modalita u Kristevy reprezentuje paternalisticky princip (socio-symbolicky vyznamovy
rad), kym semiotickd modalita je vyrazom materského/materinského principu (pudu).

107 ...a tym aj v istom zmysle ohrani¢it, uzavriet.
108 Semiotickd modalita u Kristevy odvodzuje svoj pdvod od symbiézy matky a dietata v predoidi-

péalnom $tadiu, kedy sa vyznamovy rdd ustanovuje prostrednictvom libidin6znych pudov a fyzickych
vnemov.

109 Symbolicka modalita md, naopak, fixny charakter.
110 MoORRISOVA, PaM. Literatura a feminizmus, s. 159.
111 Awir, AKL. ,Alawiya Sobh.“ In Banipal, s. 193.

112 Dialég medzi Zenskou pamifou (u Kristevy ,nevedomim®, resp. pudom) a patriarchdlnou pami-
tou (u Kristevy ,socio-symbolickym vyznamovym rdadom, resp. spolofenskym poriadkom, ktory je
svSeobecne zdvizny* pre muzov i Zeny).

113 MORRISOVA, PaM. Literatura a feminizmus, s. 159.

114 Rozhranie si mozno tieZ predstavit ako uzol medzi vedomim a nevedomim, medzi socio-symbolic-
kym poriadkom a pudom.
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4.1 Tisic a jedna moc rozpravania (bellum)

a socidlnymi formami vyjadrovania. Prave v mieste stretnutia sil vedomia a ne-
vedomia dochddza k ich vzdjomnému dialégu, ktorého vyudstenim je rec/jazyk.
' je ,heterogénnym protirecenim medzi dvoma nezmieritelnymi
¢lenmi'®, ktoré su oddelené, ale neodlucitelné od procesu, v ktorom nadobudaji
asymetrické funkcie®. Literatira je podla Kristevy bojom o ukdzanie ,pudového
odtlacku® priamo v reci - vnutri spolocenského poriadku, ¢im ,uskutocniuje to,
¢o hladd teéria nevedomia - krajny prostriedok jeho premeny alebo subverzie,
podmienku jeho prezitia i jeho zvratu®.'” Tdto intertextovd, t. j. dialogickd interak-
cia, reprezentujica rozhranie medzi nevedomymi pudmi a socidlnymi formami,
sucasne predstavuje zaklad pre konstrukciu identity - ,/a je teda dialogickou inte-
rakciou tychto dvoch dispozicii (semiotickej a symbolickej) a prislusny subjekt je
tieZ procesudlneho charakteru®. Jeho pluralitna identita totiz nikdy nie je pevne
ustanovend, ¢i ukoncend."® U Kristevy vSak ,Ja“ ostdva sucastou socio-symbolic-
kého poriadku. Keby sa z neho vyviazalo, vystipilo by z histérie.'™

V Kristevinej koncepcii jazyka je teda semioti¢no inherentne pritomné v symbo-
licne, no zdroven ho presahuje a ohrozuje jeho poziciu." V nadvidznosti na pred-
chddzajuci vyklad o rozdielnosti muzského a Zenského vyvoja [osobnosti], ktory
som paralelizovala s muZskym a Zenskym tvorivym pristupom, tak ako sa prejavoval
v procese tvorby Zuhajra a ‘Alawije'®!, by bolo azda mozné Zuhajrov pristup kon-
ceptualizovat ako symbolicky a ‘Alawijin ako semioticky. Ako uZ vieme, oba spominané
pristupy mali za ndsledok zlyhanie protagonistov v procese ich tvorby. Vo svetle
Kristevinho chdpania poetického jazyka tak moZno Zuhajrovo zlyhanie pripisat
nedostatku flexibility, ¢i fluidity v jeho tvorivom uchopovani subjektu, ktory sa
vzpieral [jeho] snahe o absolutizujice poznanie. Zuhajrov subjekt, ktory si vecer lihal
ako komunista a rdno sa zobudzal ako bankdr, nepredstavoval ne-dvojznacny fakt.
Zuhajrovo ocakdvanie, 7e jeho text bude akymsi potvrdenim jedinej ,,pravdy®, sa
nenaplnilo. Je preto namieste sa nazddvat, Ze prave toto poznanie, spolu s tvorivym
zlyhanim, nakoniec viedlo k jeho nervovému zriteniu. Naproti tomu sa ‘Alawija
nechala uniest semioti¢cnom - svoj text vyviazala zo symbolického [vyznamového]
radu'?, ¢im sa vydala napospas plnej sile pdsobenia nevedomej tizby. Kristeva
viak pred nebezpecenstvom ovlddnutia tvorivého potencidlu potlacenymi silami

Oznacujuca prax

115 Prirodzeny jazyk.

116 Tymito ,nezmieritelnymi ¢lenmi® si, domnievam sa, symbolickd a semioticka modalita jazyka.
117 KRISTEVA, JULIA. Jazyk ldsky, s. 75.

118 MORRISOVA, Pam. Literatura a feminizmus, s. 159-160.

119 Ibid., s. 160.

120 KRISTEVA, JULIA. Jazyk ldsky, s. 75.

121 Pozris. 77-78 v tejto praci.

122 Spominané vyviazanie v romdne naznacuju ,staznosti“ protagonistov ‘Alawijinho romdnu, ktorf jej
vycitaju svoje ,blidenie” na strankach romanu, premiesavanie svojich osudov s osudmi dalsich postav,
nelinedrnost rozpravania, nepritomnost zaciatkov a koncov.
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nevedomia varovala: ,,Pokial sa revolu¢ny potencidl semiotickej dispozicie od sym-
bolickej modality oslobodi, exploduje v nezmysel alebo Sialenstvo.“!%*

4.2 ,Uskoky" zien

4.2.1 Rozpravanie o Umm Jusuf a Abd JGsufovi

Manzelsky zivot Umm Jasuf bol poznamenany zdletnictvom jej manzela Abu Ju-
sufa a jeho mimomanzelskym vztahom s Nabihou. Poc¢as svojho Zivota sa Umm Ju-
suf manzelovi nedokdzala zavda¢it ani svojou laskou, ani svojou oddanostou. Ked
sa v§ak odobrala na druhy svet, Abu Jusuf zacal chradnu('?! na tele aj na duchu.
Citatel by sa mohol nazdévat, 7e sa to udialo preto, lebo trpko olutoval, ako sa
k svojej nebohej manzelke spraval. Pripadne, Ze ho premkla clivota, ked si uvedo-
mil, Ze odila navzdy. Pravda je vSak tplne inde. V skutoc¢nosti ho nicilo zistenie,
Ze uz nemd koho dirigovat.'®® Tuzba vlastnif, podmariovat si a ovlddat ho vSak
neopustala ani po jej smrti. Svoju zosnuld Zenu, tak ako aj pocas ich manzelského
spoluZitia, opaf uviznil do (fyzického) tela, od ktorého mal on, Zaldrnik, kIice.
Tie nakrdtko odovzdal len fotografovi, ked' sa rozhodol zajst do fotostudia v meste
Sur a nechat si z fotografie, ktord mala vo svojom ob¢ianskom preukaze, vyhotovit

vyretuSovanu zvacSeninu jej tvdre a zasadif ju do masivneho zlatého rdmu.'*

lysaan 3 Olae) yUge b 5 5 pallagall o Ll cans | et b e [1] )5aall J&
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Fotku upravte, ako sa len dd. Trochu jej uberte z lic, aby neboli také spuchnute, a oci nech nie

su vpadnuté ako dve jamy. Zvdcsite ich a zafarbite na modro — nech Ziaria! Chcem si ju na
subu 7 vyvesil’ na stenu, aby vselci videli, Ze som mal najkrajsiu Zenu pod sinkom! (s. 254)

123 MORRISOVA, Pam. Literatura a feminizmus. s. 160; KRISTEVA, J. Jazyk ldsky, s. 75.

124 Motiv telesného chradnutia predstavuje v analyzovanych dielach vzdy metaforu oslabovania [pat-
riarchdlnej] autority. Kym v Zahrinom pribehu je ubuidanie muzskej autority (u Zahrinho otca) dosled-
kom rozvratu spolocenského poriadku a ndsledného ,prepisovania“ rodovych roli, pévodne z neho
vyvodzovanych, v Marjam pribehov autorita Abu Jusufa zanikd smrtou jeho manzelky. V oboch pripa-
doch sa mocensky prvok systému nemal proti comu vymedzit.

125 "lele Jindle B agle Jiad las sdie (hae 45 Uige au sa s JUad b asT cal s (e Al Y, Supun,
‘ALAWIA. Marjam al-hakaja, s. 256.

126 Al s 33 S (3l ¢ 5 il 8156 50 U o S5 0 L5 ms ) m Kitn gh 520d (5301 yumall (3a il
AT S Laga ¢ (el (03 ) 81855 0 4ie il 5 ¢ (puma L et )

Ibid., s. 254.

127 Subu je hostina na pamiatku zosnulého, ktord sa kond na siedmy (odtial ndzov), Castejsie vsak
na Styridsiaty den od umrtia. Po uplynuti siedmich, resp. Styridsiatich dni rodina poziada priatelov
a pribuznych, aby odlozili smutok (prestali nosit odev ¢iernej farby).
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Symbolické ndsilie, akého sa Abu Jusuf dopustil na Zeninej fotografii, mu nacas
umoznilo konsolidovat svoju moc, o ¢o sa pokusal hned dvoma spésobmi: symbo-
lickym privlastnenim si ,tela“'*® opitovne vymedzil sféru svojej dominancie, zatial
¢o vystavenim takto upravenej fotografie v dome, kam si dedinc¢ania prisli uctit
pamiatku zosnulej, sa pokusil o chvilkové vzkriesenie svojej patriarchdlnej autority,
ktord bola z velkej casti odvodzovand konsenzudlne.

Patriarchdlne zriadenie a z neho vyplyvajica rodovd nerovnost sa podla
Raewyn Connell umocniujd ndsilim, ktoré, ako dalej objastiuje, nie je nevyhnutne
nasilim fyzickym. Connell rozozndva sprievodnu, psychicki formu nasilia, ktord
by sa dala oznacit ako nasilie diskurzivne. V kontexte daliieho vykladu budeme
chdpat diskurz ako sdstavu reprezentacii [skutoc¢nosti]. Primarnou suistavou repre-
zentdcii je, samozrejme, jazyk, netreba v§ak zabudat na dalSie symbolické systémy,
s ktorymi sa stretdvame v poslednom citovanom turyvku z romdnu; si nimi obraz
(fotografia), ale tieZ konanie'®’.

Diskurzivne ndsilie, na ktoré Connell poukazuje, izko suvisi s problematikou
rodovo podmienenych socidlnych™ rolf a situovanim zien do sféry sikromnej®!,
kde im podla [patriarchdlnej] definicie feminity prinalezia vlastnosti ako zavislost,
ustrachanost, podriadenos{'?, ¢i sebapotlacanie™. Diskurzivne vymedzenie Zen-
skosti sa tak stdva ndstrojom ,odzbrojenia“ Zeny. Takéto vymedzenie je prejavom
psychického nisilia, ktoré je v koncepcii Raewyn Connell ,integrdlnou sicastou
komplexného systému podriadovania®.”* Z tohto pohladu je na mocenské (muz-

128 resp. jeho reprezentacie

129 V modernej lingvistike je jazyk a konanie nerozlucne spojené, napr. v Austinovej tedrii recovych
aktov. Moje poniatie diskurzu vychddza z Foucaulta, ktory poukazuje na neoddeliteInost jazyka od kaz-
dodennych c¢innosti. Foucalt tiez definuje diskurz ako ,bojové pole“, ako miesto boja o moc - v jeho
koncepcii teda diskurz vystupuje aj ako prostriedok na presadenie, ziskanie ¢i zachovanie moci. Pozri
Foucaurt, MicHEL. Rdd diskurzu. Bratislava: Agora, 2006.

130 Socidlna rola je tu chapana ako ,subor ocakavani, tykajicich sa spravania jednotlivca spitého
s istou poziciou v skupine®. VYROST, JOzEF; SLAMENIK, IVAN. Socidlni psychologie, s. 369.

131 'V zmysle opozicie: suikromné (Zenské) vs. verejné (muzské).

132 Predstava podriadenosti a poddajnosti ako urcujiceho znaku feminity je rozsirend najma v rurdl-
nom prostredi. Najvyraznejie sa prejavuje v pribehu Hasana a Fatimy. Generdcia Marjaminych rodicov
sa vyznacovala absolitnou neznalostou v otdzkach sexuality. Strykovia vydali Fatimu ako desatro¢nd,
pri¢om v dvandstich bola prindtend manZelstvo ,naplnit“. Hasanove najranejsie skusenosti sa formo-
vali v kontexte sodomie, no uz vtedy ho zo vietkych zvierat najviac pritahovala prave ovca, ,pretoZe sa
mu podrobila ako posluiné dievéa, vzrusujic ho svojou poddajnostou”. SusuH, ‘ALawija. Marjam al-h
akaja, s. 155-156. Fatima bola tvrdohlava a spurnd, no s patricnou davkou discipliny sa ,jej tuzby daju
porlahky skrotit, az kym ju celkom neomrzia“. SusuH, ‘ALawija. Marjam al-hakaja, s. 129.

133 Hasan opéf porovndva styk s Fatimou, ktord nikdy nevydala ani hldsku rozkose, pareniu medzi do-
bytkom. Opisuje napriklad, ako ,krava vyda zvuk, ktory matka nikdy nevydala, zvuk, ktory bol zmesou

bolesti a rozkose“. SUBUH, ‘ALAWIA. Marjam al-hakaja, s. 157.

134 ConNELL, RAEWYN W. Masculinities. Berkeley: University of California Press, s. 83. Pozri tiez:
Hipzazi, MusTarA. At-Tachalluf al-idztima‘. Hidzaziho koncepciou sa zaoberdm tiez v kapitole ,Zahrin
pribeh*.

95



4 Marjam pribehov

sko-Zenské) vztahy mozné nazerat ako na suboj diskurzov. V nasledujuicich podka-
pitolach-rozpravaniach sa pokusim pribliZit sposoby, akymi sa Zeny snazili vystapit
spoza clony symbolickych reprezentdcii.

Vo ,venci“ Marjaminych rozpravani nachadzame hned niekolko pribehov, pro-
strednictvom ktorych sd Zeny vykreslené ako vynaliezavé bytosti. Svojim dovtipom
sa neunavne pokusaju vzdorovaf patriarchdlnemu poriadku v snahe nadobudnut
vacsiu slobodu. Domyselné cesty, akymi dedinské Zeny otriasajd samotnymi zdk-
ladmi ,ustanovizne otcov“, majd znacne subverzivny charakter. Svojim konanim
vytvaraju akysi ,,Zensky underground®, protipdl patriarchalneho ttlaku.

Predtym, nez sa opat prenesieme do fiktivneho sveta romdnu, pribliZzme si
pribeh z autorkinho detstva, v ktorom opisuje svojrdzny sposob, ako sa patriar-
chdlnemu poriadku rozhodla postavit jej negramotna matka: ,Jedného dna vzala
do Skoly bratovu zbran, pretoZe si ucitel pred o¢ami ostatnych zZiakov dovolil ud-
riet [jej dcéru]. Matku to tak rozzurilo, Ze nechcela ani len pocut o tom, Ze sa jej
ucitel ospravedlni a tym sa celd zdleZitost urovnd. Namierila naitho zbran a pohro-
zila mu, Ze stla¢i spust, pokial uditel [jej dcére] nenastavi lice, aby mu facku mohla
vratif. A veru bolo, ako povedala.“

4.2.2 Rozpravanie o Tuffahe a dzinovi

Usmevné je rozprdvanie o Marjaminej tete Tuffahe, ktorej srdce zahori zakdzanou
vasrnou pre francuzskeho vojaka. KedZe ich vzfahu brania kultdrne i spolocenské
prekazky, Tuffaha sa nakoniec vydd ,z rozumu® a po svadbe nasleduje palestinske-
ho manzela do jeho krajiny. Po prichode do Palestiny vSak c¢akd Tuffahu nemilé
vytriezvenie. Zisti, Ze sa vydala do chudobnej rodiny. Roz¢arovana unikd do sve-
ta fantdzie, v ktorom sniva o svojom cudzokrajnom milom a o spolo¢nom Zivote,
ktory im osud nedoprial. Do sveta jej fantdzii patri aj autoerotizmus. Zakratko
Tuffaha manzelovi nahovori, Ze ju pri zmyselnych kratochvilach pristihol dzin, a to
prave vo chvili, ked myslela na francizskeho déstojnika!™®® Tuffaha sa tak po celé
desatrocie uspesne vyhybala konzumdcii manZelstva, a7z kym jedného dna nepre-
hldsila, Ze dZin zomrel. Jeho smrt sa ¢asovo zhodovala s odchodom francizskych
vojsk z krajiny. Ich odchod Tuffahu s kone¢nou platnostou printil vymanit sa zo
zajatia nenaplnitelnych tiZob a snov.

Dzin pravdepodobne nebol vedomym vytvorom Tuffahinej mysle, ktorym sa
snazila prelstit svojho zdkonitého manzela. Bol vyplodom jej fantdzie a vychadzal

135 Susun, ‘ALawija. Marjam al-hakaja, s. 183.

136 Tymto ju dZin ,oznacil” pre muza, na ktorého pocas masturbdcie myslela. SuuH, ‘ALawija. Marjam
al-hakaja, s. 189.
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z hlbin podvedomia. Predstavoval adapta¢ny mechanizmus vyrovndvania sa s reali-
tou nenaplnenej lasky a manzelského zviazku s muzom, ktorého nemiluje.

4.2.3 Rozpravanie o Suhajle a jej manzelovi

Suhajlino manZelstvo bolo dokonalé a Suhajla™®” v tiom? Stastna-prestastna. Naozaj?
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Kedy-tedy jej hlava za Sijacim strojom odkuvdicla driemotami, zaraz vsak precitla a pred jej ospaly-
mi ociami sa ako na striebornom pldtne zacali odvijat’ pribehy ldsky, podobné tym z filmov
a romantickych seridlov, ktore vidala a preZivala prostrednictvom televiznej obrazovky. Pri tych
predstavdch sa jej zrenicky thned rozsirili, z oct vymizli posledné stopy ospalosti a tvdr sa jej
radostne rozZiarila zakazdym, ked niektori z postdv v arabskom filme pocula vyslovit: ., Laibim
ta.” (s. 138)

Podstatnd ¢ast Suhajlinho nazerania na svet je ovplyvnend kultdrou arabskych ro-
mantickych filmov a seridlov alebo populdrnych piesni. Fiktivne osudy filmovych
postdv vSak nie su pre Suhajlu ani fiktivne, ba ani filmové. Laska o¢ami populdr-
nej kultiry tvori neodmysliteInu sicast jej vlastnych predstdv o sebe. McAdams'®
konstatuje: ,sme pribehmi, ktoré sami o sebe rozprdavame®. V Suhajlinom pripade
sa vSak ziada dodaf: ,Sebe“. Suhajla svojimi predstavami totiz doslova zila. Dalo
by sa povedat, Ze vd'aka nim oZwala. Kazdym driom sa znova a znova utvrdzovala
vo svojej predstave o dokonalom manzelskom spolunazivani, budovala iliziu o do-
konalom rodinnom $tasti"®’, imyselne privierala o¢i pred skuto¢nostou. Marjam
lici, ako Suhajla samu seba presvedcila o tom, Ze sa zalubila do muza, za ktorého
sa ,jedného leta v polovici Sestdesiatych rokov vydala“."*" Marjamino rozpravanie
viak na viacerych miestach odkryva, Ze jej manZel sa takmer v nicom nepondsal
na nezného, laskavého, pozorného muza Suhajlinych snov."! Suhajla sa vSak pred
nezelanymi ndpormi skutocnosti obrnila vytesnenim. Podobne ako u Tuffahy aj

137 Suhajla je Marjaminou star§ou sestrou.

138 Barbara Hardy doplna: ,,...snivame v narativnych formdch, odddvame sa dennému sneniu v nara-
tivite, pamitame si, anticipujeme, zifame, verime, pochybujeme, plinujeme, revidujeme, kritizujeme,
konstruujeme, ohovarame, ucime sa, nenavidime a milujeme prostrednictvom narativity“. Podla: CEr-
MAK, Ivo. ,,‘Genres’ of Life-Stories.“

139 Suhajla mala aj deti, hoci v romdne sa o nich uZ nic¢ bliZSie nedozvieme.
140 Susun, ‘ALawija. Marjam al-hakaja, s. 138.

141 [ ] W el ) IS O etV 53589 (o 55 ben L b D5l (S ) 5 6030 i Lo s
[Jej manzel toho vela nenahovoril, a ked’ uz, zvykol ju pocastovat naddvkami ako ,hlipa hus®, ¢
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v Suhajlinom pripade sebaklam splial funkciu obranného vyrovnavacieho mecha-
nizmu.

4.2.4 Rozpravanie o Umm Talal a AbG Talalovi

RozloZenie moci vo vztahu Marjaminych bejratskych susedov, Abu Talala a Umm
Talal, zodpoveda tradi¢nému patriarchdlnemu modelu. Abu Talal vlddne pev-
nou rukou nielen doma, ale aj na policajnom oddeleni. Svoju moc konsoliduje
domadcim, ale aj inStitucionalizovanym ndsilim - doma z pozicie muza, na verej-
nosti z pozicie Stdtnej moci. Autorita plyndca z funkcie verejného cinitela takmer
zanika ndsledkom vypuknutia vojny, kedy je dokonca verejne poniZeny ovela mlad-
Sou skupinkou prislusnikov domobrany. Oslabovanie jeho patriarchdlnej autority
zavr§i pokrocily vek a cukrovka, ktoré unho navysSe sprevddza strata muznosti, ¢im
sa opraty moci definitivne ocitni v rukdch Umm Talal. VyuZivajic jeho neschop-
nost Umm Talal sa uchyli k zosmie$iiovaniu ,moci“ reprezentovanej nemohucim
organom. DrdZdi ho zvodnymi neglizé alebo sa leZérne natfahuje na posteli vy-
stavujuc mu na obdiv svoje Zenské krivky. K slovu sa tieZ dostdva ndsilie - Umm
Talal castuje svojho manZela idermi bambusovou palicou. PoniZenie a bezmoc-
nost, ktorym je Abu Talal vystaveny v dosledku straty pozicie moci, si nakoniec
netnosné a doZenu ho az k samovrazde'?.

4.2.5 Rozpravanie o Fatime a Hasanovi

V tradi¢nej dedinskej spolocnosti ovlddanej represivnymi zdkonmi patriarcha-
tu predstavuje Zenské vzdeldvanie hrozbu pre hodnotové hierarchie ustanovené
patriarchalnym poriadkom, ktory ich reprezentuje ako ,prirodzene dané“. Hoci
sa Fatima vo svojom Zivote nikdy nezmohla na odpor voci vlastnému postaveniu
v manzelskom zvizku, Hasanovi sa nakoniec odvdzila vzopriet aspori v zaujme svo-
jich dcér.

i ¥y Lially 8 pm e e pallans o ¢ i dle sy @l la L e 5 dlic puac -
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ytrlica®, no ona na to nereagovala - bud to prepocula, alebo sa nazddvala, Ze ju usi klamu.] Susun,
‘ALawija. Marjam al-hakaja, s. 139.

142 Zastreli sa. Podobny koniec stihne aj al-Negra, clena jednej z milicii. Jeho moc zanikd spolu
s ukoncenim konfliktu (v dosledku konsoliddcie Stdtnej moci), pricom zdnik je, podobne ako u Abu
Talala, umocneny aj fyzickou impotenciou. Al-Negro svoj Zivot ukondi samovrazdou obesenim. SUBUH,
‘ALawa. Marjam al-hakaja, s. 379-381.
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Navzdory tomu, co si mysliS ty a ti;, ¢o ta pocali, chcem svojim dcéram dopriat vzdelanie. Chees
vari, aby vyrastali ako ja, aby nic nevedeli o tomto svete, neschopné rozpliest’ jedinai vetu?

- Fatima, chces azda svoje nanichodné dcéry naucit’ cital’ a pisat, aby mohli vypisovat libost-
né listy?*

- ,Moje dcéry nebudii nikomu vypisovat. Uskoky sii im cudzie. Ci sa ti to pdci, alebo nie,
naucim ich pisal a citat. A vyprosim si, aby si moje dcéry nazyval nanichodnymi.“ (s. 141)

Fatima trvala na ich vzdeldvani, na ktoré sa hodlala sama podujaf tak, Ze ich bude
ucit ¢itaf a pisat, a to aj napriek Hasanovmu nesudhlasu: ,,...trpezlivo znasala i hlad,

no nestrpi, aby jej dcéry ostali kvoli nemu negramotné.“!*?

4.2.6 Rozpravanie o Nabihe a dedinskom blaznovi

Marjamina sesternica Nabiha je nevydatd Zena v strednom veku, ktord v patriar-
chdlnom jazyku dediny nenazvu inak neZ starou dievkou. Mravny kédex dediny
predpoklada, Ze je aj pocestnd. Z jej vlastného prejavu je viak zrejmé, Ze predovset-
kym je tuziacou bytostou.

Naplnenie Nabihinej tizby vsak nie je spoloc¢ensky prijatelné. Subverzivny cha-
rakter jej pocinania sa naplno prejavi vo chvili, ked’ nadviaze vylu¢ne fyzicky vztah
s mentdlne zaostalym Kamilom, ktory predstavuje archetypdlneho dedinského
idiota. Postavenie ,nedotknutelného blazna“ v rdmci patriarchdlneho dedinského
spolocenstva sa vyznacuje nieckolkymi Specifickymi rysmi. Z hladiska spolocenskej
percepcie sa jeho postava vzpiera tradi¢nej dichotomickej kategorizdcii, z pohladu
tradi¢cného idedlu maskulinity je Kamil akymsi ,nedorobkom® (plne maskulin-
neho) muza. Hoci uzZ nie je diefafom, nikto sa k nemu nesprdva ako k dospelému,
najmi kvoli jeho infantilnym osobnostnym prejavom. Pre svoju detinskost nie je
povazovany za plnohodnotného ¢lena komunity, ktord ho stdle vanima ako dieta -
a to nielen na urovni individudlneho psychického vyvinu, ale aj z hladiska pohlav-
nej zrelosti. Necudo, Ze pod vplyvom takejto socidlnej Stylizdcie je Nabiha udivend
velkostou jeho orgdnu. ,,Cely ten ¢as som ta podceniovala,” prizndva. ,VZdy som si
myslela, Ze nie si tak celkom muz.“"** Asexudlne vnimanie Kamila Nabiha stvrdzuje
opisom sexudlneho aktu ako ,hry“."

143 SubuH, ‘ALawya. Marjam al-hakaja, s. 141.
144 Susun, ‘Avawyja. Marjam al-hakaja, s. 248.
145 SusuH, ‘ALAWA. Marjam al-hakaja, s. 247-249 (na viacerych miestach).
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Kamil sa svojou nevinnostou a dusevnou nezrelostou, podobne ako Zahra svo-
jim Sialenstvom, vymyka z patriarchdlnych dichotémif a noriem od nich odvode-
nych a dostdva sa mimo pola ich pésobnosti. Ako dusevne nespdsobily ¢len komu-
nity nepreberd ani mordlnu, ani ob¢ianskopravnu zodpovednost za svoje konanie.
Takéto postavenie, ako uz bolo zmienené pri analyze Zahrinho pribehu, Cooke sto-
toznuje s vy§Sou mierou slobody konat"®, ¢o sa v diele prejavuje najma Kamilovou
prostorekostou”
obdobi je vyrazom pométenosti, pocas vojny sa stotoZiluje s jasnozrivostou.'*®

Charakteristickym rysom Kamilovho recového prejavu je koktavost, kedZze
odmalicka sa zajakdval. Zaujimavy obrat predstavuje z tohto pohladu opit voj-
nové obdobie, kedy Kamil ,znovuobjavi“ svoj vlastny hlas'*, z ktorého takmer
Uplne vymizne zajakdvanie. Vojna postavila Kamila do novej roly. Jeho rozprdvanie
a usmevné prihody boli ¢oraz Ziadanejsie, pretozZe potreba pribehov neutichala ani
vo vojnovom obdobi, ba dokonca bola este naliehavejsia. Jeho vda¢ni posluchdci
pochadzali nielen z radov dedinc¢anov, ale aj obyvatelov Bejrutu’. Kamilovi, po-
dobne ako predtym Zahre, sprostredkovala vojna ,zaZitok“ autonémie a sebarea-
lizdcie. Tak ako u Zahry aj u Kamila doslo prdve vdaka vojne k jeho zacleneniu
do komunity.

V suvislosti so socidlnou poziciou Kamila (ako marginalizovaného subjektu)
sa opif vyndra otdzka jeho epistemickej privilegovanosti.””" Ci uz si to novopri-
chodzi z Bejrutu, alebo miestni, vSetci ho pocas vojny vyhladdvajui, aby si vypo-
culi tu usmevnu prihodu, tam neuveritelnud historku, potom zas putavy pribeh ¢i
(ne)vSedné rozpravanie ,zo zivota“. Kamilova ne/situovanost v patriarchilnom
pribehu sa zda byt formou bytia, po akej mnohi tizia.

Zaujimavy prvok subverzie patriarchdlneho konceptudlneho rdmca ukryva/
odhaluje samotné Kamilovo meno. Napriek tomu, Ze som ho v predoslom vy-
klade charakterizovala ako ,nedorobka“ - ani diefa, ani muza, inymi slovami, ,,ne-
uiplného®, a preto nehodného stat sa plnohodnotnym ¢lenom komunity, slovo
kamil znamena ,uplny“, cely, kompletny, dokonaly (!). Spoloc¢enskd situovanost
Kamila a Zahry v rdmci patriarchdlneho poriadku je v istych ohladoch identickd.

. T4 sa navySe vyznacuje zaujimavou valenciou - kym v mierovom

146 Pozri s. 55 v tejto praci.
147 Kamilova prostorekost sa Nabihe nakoniec vypomstila. Kamil sa totiZ so svojimi posluchd¢mi po-
delil nielen o rézne iné ismevné prihody a historky, ale aj o svoje sexualne eskapady a dobrodruzstva.

148 Z pohladu dominantného diskurzu sa Kamilovo nazeranie vyznacuje svieZostou perspektivy a pre-
nikavym ,vhladom®, ktory otvara moznost prekrocenia tradi¢nych dichotémii. Ako v§ak Cooke podo-
tyka v pripade Zahry, takéto myslenie sa mina svojho transformac¢ného ucinku prdve preto, Ze jeho
nositel je situovany mimo spolo¢nosti.

149 Porovnaj: ,Hlas znovu ndjdeny*, s. 61 v tejto prdci.
150 Po vypuknuti vojny dedina zaznamenala mohutny priliv ute¢encov prichddzajicich z hlavného mesta.

151 Pozri pozn. &. 32, str. 79 v tejto préci.
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Z pohladu dominantného diskurzu si obaja vnimani ako ,nedplni“."* Ich soci-
dlna pozicia ,nedplnosti“ im v§ak umoziuje vymanit sa z dichotomického naze-
rania na svet, prekro¢it, hoci nevedome, obmedzenia hierarchizujiceho myslenia
a ponuknut perspektivu, ktord sa javi takmer ako holistické uchopenie skuto¢nosti

- toho, ¢o sa okolo nich odohravalo.

4.3 Epilég™ (postbellum)

Celej rodine spadol kamen zo srdca. Otec, teta i v§etci moji sirodenci sa zarado-
vali, Ze uz viac nebudem tou zdhadnou Zenou, za ktord ma vietci povaZovali, kym
si ma neskrotil muz. A Ze sa mozno za¢nem aj zahalovat, podobne ako Aminova
byvald Zena.'*

Povojnové osudy hlavnych protagonistiek pribehu dokumentuji ndvrat k tradi-
cii. Emancipacné procesy, uvedené do pohybu postupnym rozkladom tradi¢nych
hodnét v predvojnovom a vojnovom obdobi, nenadobudli trvaly charakter. Ich
transformacny potencidl sa nepretavil do celospolocenskej zmeny.

Takmer vSetky Zenské postavy nasli pred prizrakmi vojny utocisko v institicii
manzelstva.” Vstup do stavu manzelského bol sprevadzany priklonom k coraz
konzervativnej$im'*® hodnotdm. Zatial ¢o u niektorych postav (Jasmin) je tento
postoj zvnutorneny, u dalSich (Ibtisam) sa spominana koreldcia prejavuje len navo-
nok. Ich vlastné postoje v romane navyse umociiuje protikladna hodnotova orien-
tacia ich manzelov. NdboZensky konzervativizmus sa opat najvyraznejSie prejavuje
v pristupe k Zenskému telu.

Revoluciondrka Jasmin vstupovala do manzZelstva pocestnd, ¢o sa u jej liberdlne
zmys$lajuceho manzela Kamila nestretlo s priliSinym pochopenim.'™ Ako zdstancu
rodovej rovnopravnosti ho tdto skuto¢nost dokonca mierne poburila.'™ Jasmin si
vsak na svojej neposkvrnenosti zakladala rovnako ako na svojom vzdelani.

152 Pozri pozn. ¢. 39, str. 40 v tejto praci, v ktorej priblizujem koncepciu ,netplnosti“ v pripade Zen-
skych subjektov.

153 Poznamka: Nazov kapitoly prace nie je prekladom ndzvu kapitoly diela.

154 h}jt&;f};ﬁ\.&i@f};ﬁi@‘y}‘J;J\Q)AC)B@)S‘MAU:Ei)A‘JLi(J‘;U‘Y aelS 53 5 A 5 ol 2 8
ALl el Susul, “Arawija. Marjam al-hakaja, s. 323.

155 Napriek tomu, Ze v kontexte analyzovaného diela je manzelstvo jednou z hlavnych ,institdcif ttlaku®.
156 V zmysle zvySenej religiozity a z nej vyplyvajicich hodnotovych orientdcif, na zdklade ktorych sa
ndsledne utvdraji kultirne vzorce spravania.

157 Kamil predpokladal, Ze liberdlne zmyslanie Jasmin a histéria jej politickej angaZovanosti ako ne-
zvratnych dokazov jej emancipdcie ndjdu svoje vyjadrenie aj v oblasti sexuality. Podobne rozmyslal aj
Karim, ktorého prekvapila pocestnost Ibtisam. (BliZSie pozri na nasledujticej strane.)

158 Kamil sa do Bejrutu vratil z Francuzska, kde vy$tudoval medicinu. Jeho snaha uplatnif nado-
budnuté vedomosti v domdcom prostredi v§ak opakovane nardzala na hlboko zakorenené predsudky
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V jej tvdri sa zracilo neopisatelné stastie, ked napriek pocetnym vztahom, ktoré pocas tohto obdo-
bia nadviazala, absolvovala vysokoskolské stidid s dvoma titulmi: bakaldrskym v odbore chémie
a Cestnym uznanim za uchovanie svojej pocestnosti. (s. 331)

KedZe zivot v mestskom prostredi je zvycajne spojeny s ochabovanim socidlnej
kontroly prejavujucej sa oslabovanim zdvdznosti tradi¢nych noriem a hodnét, uka-
zuje sa, Ze v otdzke telesnosti bola Jasmin stdle poplatna patriarchdlnemu idedlu
v podobe, v akej sa zachovaval v ruralnom prostredi.

U Tasi s dpall o * sl e ol qui Ligill o lall ol i G pall 2y
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Po svadobnom obrade sa Zeny odobrali do salonu, kde nevesta prijimala gratuldcie. Dokaz sestri-
nej pocestnosti lezal na podnose, s ktorym matka kriZila po miestnosti, vystavujic ho na obdiv
kazdej ndvstevnicke. Akoby kaZdd, co ocami spocinie na tomto panenskom vysvedcent, svojim
pohladom specatila pravost krvavej Skvrnky na bieloskwvicom prestieradle. (s. 214)

Kamil bol rozhladeny liberdl, ktory si po ukonceni §tudii vo Francizsku otvoril v Bej-
rute lekdrsku prax. Modernou lie¢bou sa mu viak ani v meste nepodarilo prerazit
tie ,hrubé mury tradicie, viery a povercivosti“*?, ktoré opisuje Nasrallah vo svojich
romdnoch z dedinského prostredia'®. Postoje jeho pacientov, ktorych ,teld i mysle
predstavovali Zivni podu pre mikréby spiatocnictva a choroboplodné zarodky ignoran-
cie®,"! ho v§ak ¢oraz viac znechucovali a odrddzali, pretoZe ,tie mikréby a chorobo-
plodné zdrodky ho zakazdym porazili“. Liecba, ktoru predpisal, akoby na ne vobec
neudinkovala. Zdrveny a frustrovany zacal svojim pacientom predpisovat modlitbu.'?

chudobnych a nevzdelanych vrstiev obyvatelstva, ktoré viac déverovalo fTudovym receptom na liecenie
réznych neduhov nez zdpadnej vede.

159 Nasrallah, Emily. Tilka ad-dikrajat, s. 24. Bajrut: Mu’assasat Naufal, 2006.

160 Nasrallah zacala publikovat v 60. rokoch, romdn Marjam pribehov vysiel prvykrat v roku 2002.

161 Susun, ‘ALawiya. Marjam al-hakaja, s. 343.

162 V rozhovore pre literarny casopis Banipal Subuh opisuje svoje detstvo, ktoré bolo poznacené jej
nadmernou chorlavostou. Matka vraj o jej Zivot bojovala modlitbami a zaprisahdvanim Boha o pomoc.
Ten bol k nej milosrdny, ,pretoze s déslednostou a oddanostou vykondvala vSetky predpisané modlit-
by a vzyvania®“. Subuh tieZ spomina, Ze ju matka zaviedla aj k Tudovej liecitelke, ¢i k rieke al-Batatiji,
o ktorej voddch sa povravalo, Ze dokdzu vylie¢it rézne neduhy. Zdad sa, Ze korene spisovatelkinej tvori-
vej predstavivosti mozno hladat prave v pribehoch sprostredkovanych rodi¢mi, prarodi¢mi a dal§imi
¢lenmi komunity, v ktorych nechybaji povery, viera v nadprirodzené sily, ¢i tradicie vykladania snov
a symbolov. Awit, AKL. ,Alawiya Sobh“. In Banipal, s. 183.
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,Jeho sen o raji na Zemi sa rozplynul, a zacal radsej snivat o raji nebeskom.“'** Jas-
min sa zacala zahalovat.

Povojnovy prerod Ibtisam bol ovela bolestnejsi, pretozZe sa vstupom do manzel-
stva nendvratne vzdala Casti samej seba.'* Revolu¢ného ducha odela do konzerva-
tivneho Satu hodného manzelky DzZalala Junisa. Pavicovy aktivizmus ¢i feministické
idedly boli s jej novou spolocenskou tlohou nezlucitelné. Miesto feministickych
1% v kniznici jej nového domova zaujali ndbozenské traktdty'*®
akoby ,ujedalo“ z jej ducha, ale aj tela. Tento obraz je posilfiovany zlozvykom,
ktory si Ibtisam v manzelstve vypestovala, ked si mimovolne zacala odZdipkavat
zo svojho vnitorného lica, ,ako keby pojedala samu seba“'"’. Marjam sa neskor

textov . Manzelstvo

prisnilo, Ze Ibtisam sa takto skuto¢ne celd uzhryzala'™®. Najskor si zacala odkusovat
jemné mdso lic, potom obhryzla svoje kosti, zjedla si o€i, ruky, prsty, aZ nakoniec
zhltla aj svoj hlas.'"™ S podobnym motivom odjedania zo Zenského bytia sa stretd-
vame aj na dalSom mieste romanu, tentoraz v kontexte ochrany Zenskych prav.
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Kto by ju tu chranil? Kus si z nej odirhne rodina, kus ludia v jej okoli, dalsi kus manZel s detmi,
Sari‘a zvySok. Niet nikoho, kto by sa jej zastal. Jediné, co ju moZe ochrdnit, su civilné zakony.
(s. 281)

163 Susun, ‘Avawya. Marjam al-hakaja, s. 349.

164 V Ibtisaminej skusenosti zaznievaju tény Kristevinho myslenia o jazyku/spolocnosti, podla kto-
rého ,zdkladnou traumou ¢loveka (a obzvldst Zeny) v patriarchdlnom poriadku je odcudzenie sa sebe
samému,/samej“. Podla: HEczrovA, LIBUSE: ,Revolty, matef'stvi a sémiotika.” In KRISTEVA, J. Jazyk ldsky,
s. 246.

165 Ibtisamina kniZnica vojnového obdobia obsahovala okrem feministickych textov aj rozne filozo-
fické a literarnovedné diela. Z obavy pred ndsledkami vyplyvajicimi z ,prechovavania®“ textov s (po-
tencidlne) revoluénym obsahom ich Ibtisamina matka pocas izraelskej invazie* spdlila v kupelni. Jej
pocinanie opit poukazuje na moc pisaného slova tematizovani v predmetnom romdne. (*Izraelskd
armdda vpadla do Libanonu v roku 1982 a obliehala Bejrut.) SuuH, ‘ALawija. Marjam al-hakaja, s. 278.
Dopliime, Ze nasledkom izraelského vpadu podobny osud stihol aj diela mnohych libanonskych au-
toriek: oherl napriklad zni¢il tridsatro¢né tvorivé usilie (v podobe nepublikovanych rukopisov) Emily
Nasrallah, rovnaky osud stihol tie7 Gadu as-Samman, ked’ vyhorela jej sikromnd kniznica, vritane
viacerych diel, ktoré dovtedy neboli publikované. Cizmikova, DaNusa. Hanan as-Sajch a tvorba Zien v kon-
texte libanonskej obcianskej vojny, s. 16.

166 Ibtisam vsak tieto knihy necitala. Zd4 sa, Ze jej povojnovy ,prerod“ bol len vonkajsou spolocen-
skou fazénou - na rozdiel od Jasmin, ktorej konzervativnu hodnotovi orientdciu mozno povazovat
za uz zvnutornenu.

167 Susun, ‘ALawija. Marjam al-hakaja, s. 266.
168 Nielen v doslovnom, ale aj v prenesenom vyzname.

169 SusuH, ‘ALawyja. Marjam al-hakaja, s. 281.
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Ked ju jej manzel jedného dna pristihol, ako si prezera staré fotografie, rozzuril
sa do nepricetnosti:

Gl iy 1)) 5 cle Aypuna 5 3 e ) (3la clgad liad ale Lo dailul) ol 3 e B ol 18
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Stokrdt som ti povedal, aby si zabudla na svoj minuly Zivot. Ako moja manzelka sa teraz zod-
povedds jedine mne. Pokial’ ta co len raz pristihnem, ako sa rozprdavas s Marjam ¢i ‘Alawijou,
nezelaj si ma! (s. 293-294)

Ibtisamina minulost predstavovala pre Dzalalovo sebaponimanie stdle pritomnu
hrozbu. Svoje sebasituovanie v rdmci patriarchdlneho systému, svoju autoritu
a muznost odvodzoval od Ibtisaminej podriadenosti. Pocity bezmocnosti, prame-
niace zo skutocnosti, Ze Ibtisaminu minulost nedokazZe mat uplne pod kontro-
lou, viedli k opakovanym snahdm o znovunastolenie a upeviiovanie svojej autority
prostrednictvom ndsilia. Podla Raewyn Connell je ndsilie integrdlnou sucastou
komplexného systému podriadovania.'” Potreba nasilia v§ak zdroven podryva legi-
timitu samotnej hierarchie patriarchdlneho zriadenia, pretoze mechanizmy zastra-
Sovania s ciefom vynucovania konformity by v pripade plne legitimneho, ni¢im
nespochybnitelného spolocenského usporiadania neboli potrebné. V nadviznosti
na predchddzajuci vyklad o repara¢nom aspekte nasilia'”' sa na tomto mieste Ziada
poznamenat, Ze k domdcemu ndsiliu na Zendch najcastejSie dochddza prave v Case,
ked sa muz citi relativne bezmocny, pripadne ked je jeho moc ohrozend, a nie vte-
dy, ked mocou disponuje. Podobne ako u prislusnikov domobrany predstavuje aj
domdce ndsilie ndstroj znovupotvrdenia moci, ktora muzovi v patriarchdlnom zria-
denf ,prirodzene® nalezi.'” Dzalal je v romdne vykresleny ako Ziarlivy, majetnicky
a nasilny muz. Za prenos patriarchdlnych ,hodnét je ¢iasto¢ne zodpovedny jeho
otec, ktory Dzalala i jeho bratov potca priamo pred ich manzelkami. Spolu s jeho
synmi i nevestami sa dozveddame, Ze s neposlusnou Zenou nac¢im zaobchddzat rov-
nako ako s parom zodratych topdnok - aj tych sa treba zbavif. Zato dobra Zena je
ako starozitny koberec - ¢im viac ho prasis, tym je cennejsi!'™ Vynucovanie pat-
riarchdlnej autority prostrednictvom ndsilia a zastrasovania je jednym z mnohych
prejavov ,patriarchdlnej praxe®, ktoré sa v takmer neporusenej podobe presidlili

170 Vseobecne v socioldgii sa ndsilie tieZ pokladd za jeden z prameriov moci. Vzfah ndsilia a moci
je azda najkomplexnejsie vysvetleny v diele Hannah Arendt. Pozri ARENDT, HANNAH. On Violence. New
York: Harcourt Brace Jovanovich, 1970. Pozri tiez: Z17EK, Sravoy. Violence: Six Sideways Reflections. New
York: Picador, 2008.

171 Pozris. 67-68 v tejto praci.

172 Pozri tiez KiMMEL, MICHAEL S. The Gendered Sociely. Stony Brook: State University of New York
Press, 2000, s. 336.

173 (arabské prislovie)
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z dedinského do mestského prostredia.' Na tomto mieste je vhodné pripomenut,
7e porovnanie arabsko-islamského a euroamerického kultirneho okruhu som si
v tejto prdci nevytycila ako jeden z jej c¢iastkovych cielov, a preto v kontexte vykla-
du uplatinujem deskriptivne hladisko, ktoré uprednostiiujem pred formovanim
hodnotiaceho stanoviska. Koniec-koncov, ked nacrieme do studnice slovenského
folkléru, arabskému prisloviu ndjdeme aj domdci pendant. Prislovie ,ked’ Zenu
udries, akoby si rolu pohnojil“ je predsa neodskriepitelnou sucastou slovenskej
Tudovej slovesnosti.'”

Ibtisam sa pre vydaj rozhodla z rozc¢arovania. Jej liberdlne zmyslanie vo vojne
utrpelo dvojnasobnu porazku: nielen v oblasti politického boja, ale aj na poli lasky
a sexuality. Marjam spomina:

alil Lo U8 Lo Liala Lo Jie cliay Lo i Ll 830 (5l Cpo | S0 a8l Rity jaaal ) oS i
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Kym sme mladi, myslime si, Ze zajtrajsi svet bude taky, ako si ho predstavujeme, ako sme si ho
vysnivali, ked sme usinali. Dni plynii a my sa zobiidzame so zistenim, Ze to my sme sa medzica-
som zmenili, zatial’ co vSetko vokol nds zostalo po starom.“ Ked dohovorila, ozndmila mi, Ze sa
rozhodla vydat za DZalala. (s. 103)

?Hfg“t;}i”‘;eidg?;gsds‘;m)@\mq,@\Cbuw“,_,g\weﬁuu\wi
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A (i azda rodina nie je dolezitejsia nez laska? Ldska je prec a my sme boli vo vSetkom porazené.
Ach, Marjam, chces po mne, aby som bola nadalej ,,out“? Nikam nendleZala, nikomu nepatrila.
Mdm sa vyhostit z vlastného Zivota? Co si pocnem, ak sa nevyddm? Mdm ja este silu zaliibit
sa, strmhlav sa vrhmit do nového vztahu, ktory ma len wvrhne do dalsieho nezndma? (s. 83)

Zenska sexualita, podobne ako Zensky hlas, predstavuje mocny ndstroj rozrusova-
nia tradi¢nych patriarchdlnych Struktir. VoIne nadvdzujic na Cixous a jej ,pisa-
nie tela“ by sa o nej azda dalo uvazovat aj v diskurzivnej rovine. V tomto zmysle
sexualita, ako re¢ tela, nadobuda charakter ,jazykového®, resp. ,recového® pre-
javu, schopného ,produkovat odlisny subjekt, schopny zaviest nové spolocenské

174 Obdobny priklad prenosu kultdrnych ,vzorov“ maskulinity pozorujeme aj u Fatiminych strykov
a Hasana. Po tom, co sa jeho manzelka Fatima tspesne vyhybala konzumdcii manzelstva, jej strykovia
mu pontknu za priehrstie dobre mienenych rad: ,Podvoli sa, iba ak ju budes bit. Daj jej pocitit, Ze si
muz. Musi sa ta bat. Ak sa Zena neboji, nepodvoli sa.“ SUBUH, ‘ALawlja. Marjam al-hakaja, s. 151.

175 Popri uvedenom prislovi viak ndjdeme aj opacny variant: ,Zenu ani kvetinou neudries.”
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vztahy“." Takto chdpand sexualita nadobuda socidlnu funkciu. Pordzka, o ktorej
sa zmienuje Ibtisam, je priznanim neudspechu, ktorym bola korunovana jej snaha
(ako aj snaha jej vrstovni¢ok'”) o zavedenie novych spolo¢enskych vztahov, o vy-

tvorenie ,,sféry imaginativneho“'”®.

Sexualita'”

, zbavend kontrolnych mechanizmov represivnej spolo¢nosti, sa vo
vojnovom obdobi vyznacovala docasnym odtabuizovanim niektorych jej foriem,
ktoré Ibtisam a jej priatelky zacali hodnotif ako ,alternativne“. Ibtisam pocas
vojny nadviazala vztah s Karimom, ktory bol krestanského vierovyznania. Napriek
tomu, Ze ju Karim zjavne miloval, rozhodol sa ju nakoniec opustit, aby sa oZenil
v rdmci svojej ndbozenskej komunity.

Liberalizdcia sexuality bola podobne ako v predoSlom romdne podmienend
docasnym narusenim spolocenskych (patriarchdlnych) Struktir. Ako som uZ
uviedla v analyze Zahrinho pribehu, bola takto ,dosiahnuta“ sloboda len zdanliva
a docasnad, pretoze - podobne ako socidlna mobilita Zien — priamo zavisela od pre-
trvdvania vojnového stavu. Dévodov, preco sa transformacny potencial tychto dis-

kurzov'®’

nepretavil do trvalej spoloc¢enskej zmeny, sa nika hned niekolko.
Napriek tomu, Ze sa intimne vzfahy formovali mimo tradi¢ného patriarchal-
neho rdmca, t. j. ako predmanzelské, resp. mimomanzelské, navySe medzi pris-
lusnikmi r6znych denomindcif (Ibtisam a Karim), medzi prislusnikmi znepriatele-
nych frakcii (Zahra a Sami), ¢i v kontexte cudzolozZstva (Marjam a ‘Abbas'), ich
jazyk bol patriarchdlny: mocenské vztahy sa v nich uplatiiovali v nezmenenej po-
dobe a prehovdrali patriarchalnou recou. Ked sa napriklad Karim po milostnom
akte zdoveri, 7e sa v klasickej polohe citi, akoby mal nad 1iou kontrolu, Ibtisam
odpovedad: ,Viem o tom, no neprekdZa mi to. Nevadi mi, ked citim, Ze som [...]

>

v tvojej moci. Robi mi to radost.“™® S podobnou mocenskou dynamikou sa stre-

176 KRISTEVA, JULIA. Jazyk ldsky: Eseje o sémiotice, psychoanalyze a materstvi.

177 Zien/postév reprezentujticich vojnovi generdciu.

178 ,Sféra imaginativneho® ako klicovy pojem koncepcie (nielen sexudlnej) slobody, formulovanej
Drucillou Cornell, oznacuje psychicky (a moralny) priestor nevyhnutny na slobodnu tvorbu a repre-
zentdciu vlastnej sexuality. Podla Cornell nds prdvo na ,sféru imaginativneho® vyvddza za ,hierarchic-
ké definicie Ja, ¢i uz su dané triedou, vrstvou, rasou alebo rodom®. Sexualita v podobe, v akej je kon-
$truovand danou spolo¢nostou, je ndsledne predkladand (a prijimand) ako zdvidznd, ¢o jednotlivcom
upiera ,slobodu utvdrat (personalizovat), preZival a vyjadrovat svoju sexualitu podla vlastnych Zelani
a predstdav*. FARKASOVA ETELA; SZAPUOVA, MARIANA. ,Sloboda a rovnost v priestore feministickej imagind-
cie.“ In Aspekt. 1/2002, s. 223-228.

179 Pojem sexualita v tejto praci pouzivam v silade s koncepciou Evelyn Accad, ktord tymto terminom
oznacuje ,sibor zvykov, ktoré vstupujui do procesu utvarania vztahov medzi muzom a Zenou, fenomé-
ny lasky, ale aj moci a nasilia“. Konceptualizacia sexuality takisto zahitia pojem teritéria, na ktory sa
upinaji prejavy vlastnictva, ¢i Ziarlivosti. AccAp, EVELYN. Sexuality and War, s. 2.

180 Mnozné dislo je pouZité s umyslom zahrnut aj diskurz tela.
181 ‘Abbas bol Zenaty.
182 Susun, ‘ALawijA. Marjam al-hakaja, s. 94.

106



4.3 Epildg (postbellum)

tdvame aj vo vztahu Marjam a ‘Abbasa. Marjam si ju, na rozdiel od Ibtisam, na-
vySe zretelne uvedomuje: ,,’Abbasovi imponovala moja slabost. T4, spolu s laskou,
¢o som k nemu prechovdvala, na mne miloval viac neZ mna samotnud.“™ Uz ked
sa mu zdoverovala s vlastnymi pocitmi zranitelnosti, uvedomovala si, Ze sa mu
(odo)vzdava dobrovolne: ,,Akoby som mu bez rozmyslu odovzdavala kltic¢e [navod
k tomu, ako moju slabost zneuzif].“"®* ,Potreboval ma na to, aby do mojich oci
vkreslil svoju vytizenu predstavu samého seba.“™® O¢i v danom kontexte symbo-
lizuja zrkadlo - ‘Abbasovi neslo iba o to, aby ho Marjam videla istym sp6sobom;
tizil po tom, aby sa jeho iluzérny ,obraz samého seba“, ktory vpecati do jej oci,
odrazil spat.

Ibtisam sa zamySla nad tym, ¢i boli Zeny asponl v kontexte revolu¢ného boja
rovnocenné s muzmi. Dospieva vSak k zdveru, Ze neboli, Ze i v tomto priestore
bola rovnost muzov a zien len zdanlivd. Kladie si otdzku, ¢i muzi, po boku kto-
rych bojovali, vaimali ich sexualitu a jej liberalizdciu len ako ,sucast revolu¢ného
balika*. '

Pobavenie Karima, ako aj poburenie Kamila nad pocestnostou svojej partnerky
prezradza ich konceptualizdciu toho, ¢o u Zien liberalizdcia myslenia predstavuje.
Vzhladom na ich politické a spolocenské presvedcenie obaja muZi u Ibtisam aj
Jasmin predpokladali aj ,volnost mravov* - akoby td mala byt sucastou uz spomi-
naného ,revolu¢ného balika“. Hoci u Kamila je jeho prekvapenie vyrazom liberdl-
neho zmyslania (v zmysle rodovej rovnosti), je rovnako vyrazom kontroly (v zmysle
zneuznania slobody volby).

Hoci Ibtisam i Marjam spociatku preZivali svoju sexualitu mimo tradi¢nych
patriarchalnych kontextov, predchadzajice ukdzky poukazuji na ich (vedomé
i neuvedomelé) stotoZnenie sa s patriarchdlnym jazykom, ¢im sa diskurzivne si-
tuovali do patriarchdlneho spolocenského rdmca, proti ktorému sa burili a ktory
svojim konanim mali snahu prekracovat. Podobny postoj pozorujeme aj u Karima
a ‘Abbasa - obidvoch na partnerkdch pritahovala predstava dominancie, kontroly
a vlastnictva. Kamil sa spomedzi muZskych protagonistov javi ako najliberdlnejsi
a najrozhladenejsi, no vzhlfadom na skuto¢nost, Ze prave Jasmin nestotozZiovala
mieru svojej osobnej slobody s poctom sexudlnych partnerov, je otdzne, ¢i Jasmin
prizndva pravo na slobodné rozhodovanie o svojom tele, ked jej volba bola volbou
zdpornou.

183 Ibid., s. 36.
184 Ibid., s. 33.
185 Ibid., s. 36.
186 Ibid., s. 80.

107



