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Abstract

The article deals with the issue of the reintegration of Czech women converts to
Islam into Czech society. It follows the transformations in the self-identifications
and self-presentations of these women after conversion, which may lead to their
excluded and stigmatized position in society. The paper analyses, along the lines
of Erving Goffman’s dramaturgical approach, stigma and the narrative-autobio-
graphical paradigm in the life stories of four Czech Muslim women, the possible
strategies of self-presentation and impression management through which they
try to reverse stigma and segregated position in their existing community or, the
path of reintegration, without major losses to their own new (Muslim) identity. It
also examines the negative and possibly Islamophobic experiences of these women,
who, as members of marginalized minority, acquire a wide variety of daily inter-
actions with Czech majority society, which is often generally biased against Islam.

Keywords

czech muslim women-converts, dramaturgical approach, impression management,
prejudices, process of social integration, self-presentation strategies, stereotypes,
stigma, transformation of cultural identity

Klicova slova
ceské muslimky-konvertitky, dramaturgicky pristup, rizeni dojmu, predsudky,

proces spolecenské integrace, strategie sebeprezentace, stereotypy, stigma,
transformace kulturni identity



8 Studie

Uvod!

Ackoli se s islamem a muslimy v ¢eském sociokulturnim, medidlnim 1 politickém
prostredi setkavame stale castéji, tak 1 pres tyto riznorodé interakce ¢eska majorita
chova vicéi muslimim mnozstvi (negativnich) postoja,? které nepochybné ovlivnuji
jak nase vztahy s muslimy, tak i postoje muslimt vaci Cechtim, potazmo Evropantum.
Islam je opreden radou klisé, iraciondlnich a falesnych myta, v jejichz dusledcich
mnohdy dochézi ke generalizaci muslimu (Kropacek, 2002: 35—-39) a ilustrovani cle-
na této minority jako narusitelt evropskych tradic a norem, a nejednou také jako
teroristt.’ Nezridka je islam prezentovan coby fundamentalisticky systém nesluci-
telny s ,nasim® zptsobem Zziti a zaroven je obvykle povazovan za ,hrozbu pro demo-
kratické evropské hodnoty* (éermékové, Janku, & Linhartova, 2016: 35). Proto jsou
také muslimové casto vystavovani radé vulgarnich narazek, stereotypt, predsudkt
(Kunst, Tajamal, Sam, & Ulleberg, 2012: 530), neadekvatnimu, mnohdy iracio-
nalnimu a agresivnimu chovani z rad ceské majority* anebo se explicitné setka-
vaji se zlo¢iny z nendvisti, které mohou byt motivovany islamofobnim odporem
(Kropacek, 2002: 138), pripadné hostilitou proti Arabtm a proti pristéhovalcim
obecné (Kalibova, Petruzelka, & Walach, 2017: 266). Dusledkem islamofobnich
diskurzu ve spolecnosti muze dochazet k tomu, ze se dosud integrovani a (semi)asi-
milovani muslimové separuji, ¢i dokonce zacinaji byt vétsinovou spole¢nosti mar-
ginalizovani (Cerny, 2019: 305), a tak se proces integrace velmi problematizuje.
Tento clanek se zaobira problematikou reintegrace muslimek do ceské spolec-
nosti. Vétsina studii zabyvajicich se integraci muslima se obvykle zaméruje na
muslimy — cizince. Neobvyklou a zajimavou skupinou usilujici o integraci jsou vsak
pomérné neocekavané ceské zeny, které se v dospélosti zacaly identifikovat jako
muslimky. Konvertitky jsou, podle ruznych typu kategorizace narodnosti a zrej-
mych ukazateld (jako je barva pleti, pouzivani ceského jazyka atp.), pokladany
sirokou verejnosti za rodilé Ceéky ¢i Evropanky. Tim, jak muslimky proménuji
jejich sebeidentifikace a performance pri interakcich s nemuslimy, muze docha-
zet k narusovani vztaht se stavajicim okolim a pocitim odlouceni od majority.

! Priprava tohoto textu byla podporena grantem ,Vira, védéni a kolektivni jednani: Informacni tech-
nologie a kolektivni zvlddani vyzev antropocénu“ (ITACCA), realizovanym jako specificky vyzkum
MUNI/A/1417/2022 Ustavem religionistiky Masarykovy univerzity v roce 2023. Prispévek je zaloZen
na bakalarské praci, kterou jsem obh4jil v roce 2022 na Masarykoveé univerzité. Jedna se o jeji prepra-
covanou a zkrdcenou verzi.

Protiislamské postoje se dle Cermakové, Jankd, a Linhartové (2016: 34—35) poji také s vyostieny-

mi protiimigraénimi postoji. Jsou také explicitni soucdsti politického diskurzu, kde mnohdy nabyvaji

extremistické a nendvistné povahy. .

Tuto rétoriku nejen v ceské spole¢nosti mély, dle mnohych badatelti (Cermédkova et al., 2016: 25),

odstartovat udalosti spojené s tzv. islamskym terorismem. Isldm je masové medializovan, rozsitu-

ji se protiislamské postoje, islamofobie, predsudky a stereotypy vi¢i muslimiam (Hall, 2013: 69-70,

246-247).

4 Majoritou v kontextu studie myslim skupiny obyvatel, jejichz béznymi a ,,zddoucimi“ integraénimi pro-
stredky jsou konzumace alkoholu a veprového masa, nezahalovani, v pripadé religiozity odkazovani se
na kiestanskou tradici a participaci na ndbozenskych obfadech s touto tradici spojovanych atp. Ceskou
majoritu dédle mnohdy definuji, a to zejména od roku 2010, vyostienéjsi protiisldmské ¢i obecné protii-
migrac¢ni postoje (Cermékova, et al., 2016: 25). A protoze obvykle muslimové vyse zminéné prostredky
opoustéji z divodu prihlaseni se k islamu, jsou povazovéni za minoritu. To také celkové souvisi s mar-
gindlni pozici isldmu na ceském ndbozenském trzisti ve srovnéni s ,tradicnimi® proudy a institucemi.
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Proto se snazim prispét do diskuse, ktera se rozviji v oblasti vyzkumu reintegrace
ceskych konvertitek do spole¢nosti.

Studie vychézi z dramaturgického pristupu a konceptu stigmatu Ervinga
Goffmana. Predpoklada tak, ze se Cesky disledkem prijimani novych behavioral-
nich, respektive kulturnich vzorcu ¢i konvenci (Biirgerova, 2012: 32), a zaroven
vlivem promén sebeidentifikace a sebeprezentace vychazejicich z konverze k is-
lamu setkavaji s fadou odmitavych reakci, jez mohou vyvolat pocit odlouceni od
nemuslimské majority a stigmatizovat je. Konvertitky mohou byt vlivem pocitu
neprinalezitosti marginalizovany ¢i socidlné vylouceny, a mohou tak dasledkem
nespokojenosti opét transformovat vlastni ,J4“ coz jim muze dopomoci zvratit
stigma a vést k jejich reintegraci do ceské majoritni spole¢nosti. Za pomoci nara-
tivné-autobiografického paradigmatu se tak zaméruji na zodpovézeni otazky: Jaké
strategie sebeprezentace a rizeni dojmu muslimky uzZivaji ke zbaveni se stigmatu
a reintegraci? Empiricka ¢ast je zalozena na rozhovorech se ¢tyrmi ceskymi kon-
vertitkami k islamu.

Prvnim cilem je tedy zjistit, v ¢em spocivaji a jaké jsou priciny vytrzeni
Cesek z komunitnich vazeb po konverzi k islamu a jakou roli v tomto procesu hraji
stereotypni postoje a predsudky okoli. Jak muze probihat proces integrace — na
zékladé jakych podminek muze dojit k reintegraci a které faktory pak tento pro-
ces eventudlné narusuji, pripadné proc¢ k reintegraci dojit nemusi? Nakonec bude
predmétem zkoumadni takeé to, jak se proménila sebeprezentace a sebeidentifikace
Cesek konverzi k isldmu a nasledné i reintegraci — jaké strategie sebeprezentace
a Tizeni dojmu tyto zeny pouzivaji? Vzhledem k tomu, ze vychdzim z Goffmano-
vy koncepce stigmatu a dramaturgického pristupu, je mym cilem také porozumét
tomu, jakym zpusobem muslimky samy své stigma vnimaji, jak s nim ,ziji“ ¢i se
jej ,zbavuji“. Tato ambice si nezbytné zada prozkoumat obecnéjsi problematiku,
jakym zpusobem stigma ovliviuje jejich vztahy s nemuslimy. Vytycenymi cili se
tedy snazim prispét k prozkoumaéani problematiky socialni (re)integrace a popsat
faktory, které ji ovlivauji.

Teoreticka vychodiska studie

Teoretickym predpokladem vyzkumu je, ze ¢eské konvertitky k islAmu mohou od-
mitavé reakce okoli, které prichdzeji s proménou jejich sebeidentifikace a sebe-
prezentace, vnimat jako stigmatizujici. Dusledkem konverze a stigmatu tak muze
v zivoté muslimek dochazet k rtznym pocitim odcizeni a vyclenéni od stavajicitho
nemuslimského okoli. Pristupuji tedy k religiozité muslimek jako k ,diskredituji-
cimu, ¢i diskreditovatelnému® atributu (Goffman, 2003: 11-12), ktery znevazuje je
samotné a stejné tak jejich socialni status. Cesky, které konvertovaly k isldmu, tak
mohou byt dle tohoto predpokladu (¢ili na zédkladeé jejich stigmatu) vnimany majo-
ritou jako ,,0odlisné“, a tudiz nemusi byt povazovany za ,normalni“.® Dochdzi k mar-
ginalizaci Mares, 2002: 10), coz muze vyznamneé ztézovat, ¢i dokonce znemoznovat
sance na jejich reintegraci (Kunst et al., 2012: 530), respektive mohou byt jakozto
nositelky stigmatu vylouceny ,,z plného spolecenského prijeti“ (Goffman, 2003: 7).

Nenormaélnost totiz béhem socidlnich styka narusuje bézné a prirozené koncepty ¢i kategorizace (Goff-
man, 2003: 9). A praveé vsechny ty, kteti se, slovy Ervinga Goffmana ,nevzdaluji v negativnim smyslu
od konkrétnich o¢ekavani, o néz jde, budu nazyvat normalnimi (2003: 13).
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Toto vychodisko vyzkum empiricky podporuje, nebot Zadné z nich nedeklarovala
diskontinuitu kulturni identifikace s nemuslimskym okolim do momentu konverze
k 1slamu, coz naopak diskontinuitu zapocalo.

Diale predpokladam, ze dopady konverze mohou ovérené, a tedy funkéni me-
tody integrace ucinit nefunkcénimi.® Vlastnim zajmem konvertitek je vsak rein-
tegrace do ceské spolecnosti,” a aby se jim takovy akt podaril, vyuzivaji nékolik
sebeprezentacnich strategii — s ¢imz se poji metody rizeni dojmua. Soucasné stavim
na vychodisku, zZe reintegraci, pokusy o ni a identity muslimek mohou naruso-
vat nékteré mnohdy neocekavané prvky, jako napt. islamofobie, dezinterpretace
a diskreditace islamu v medidlnim a politickém prostoru ¢i stereotypy a predsud-
ky z rad majority. Po teoretické strance po vzoru Goffmanova dramaturgického
pristupu vnimam béhem analyzy muslimky jako ,herecky“ a k majorité pristupu-
ji jako k ,,publiku/pozorovatelim®, ale i ,spolutcastnikiim® jejich ,predstaveni®.?®
Prebiram tak Goffmanovu dramaturgickou terminologii, kterou osvétluji nize.

Jak jsem jiz zminil vyse, dalsim dalezitym predpokladem je, ze se mohou do-
tazované naratorky setkavat s rtznorodymi projevy islamofobie. V praci totiz
povazuji islamofobii za faktor, ktery mtze vyznamné zasahovat jednak do inte-
gracnich procest ¢eskych muslimt (Ostransky, 2017: 40), a jednak do trajektorie
formovani jejich identit jak na roviné osobnich, tak i kolektivnich identit. Pojem
islamofobie je vsak pomérné problematicky, mnohotvarny, rovnéz kritizovany a ve
vyzkumu Casto defini¢né neujasnény. Prozatim nenastal zdsadni konsensus aka-
demické obce v ohledu konceptualizace ,,ceské” islamofobie, a tudiz neexistuje jas-
ny klasifikaéni systém, ktery by podaval kategorizaci projeva tohoto jevu (Cerny,
2019: 279-281). Jakkoli si uvédomuji sirokost definice islamofobie, tak se opiram
predevsim o uchopeni tohoto jevu ¢eskym islamologem Danielem Krizkem. Jeho
definici povazuji v kontextu své prace za nejvhodnéjsi zejména z toho davodu, ze
se zaméruje na prozivani a motivace jedince, kterého bychom mohli oznadit za
islamofobvniho, a zaroven proto, ze bere zasadnéji v potaz socialni rozmér, ackoli
se podle Cerného (2019: 309) odkazuje predevsim na zédpadni islamofobni diskurzy
a debaty zahrani¢nich akademikta. Krizek (2017: 105) islamofobii vymezuje jako
stav mysli. Presnéji:

Stav, jehoz hlavnimi priznaky jsou strach, tzkost, nepohodli, ohrozeni, ne-
jistota, odpor, nendvist, agresivita. Vznikd na fadé ruznych mechanismt
socialni interakce a obtizné se potlacuje. Je vysledkem prijeti krajné nega-
tivnich stereotypt o isldmu jako nébozenském systému (protoze prave islam

Ve vyzkumu stejné jako Nasriovd (2019: 14—15) prebirdm definici integrace Réakoczyové a Porizkové
(2009: 24). Ty ji popisuji jako proces, kterym dochazi ke vélenovani jednotlivet ¢i skupin pristéhovalet
do vybrané spolecnosti. Integrace je obousmérnym a multidimenziondlnim procesem, nebot jak osobaly
usilujici o integraci, tak spole¢nost, do které se chce/chtéji vélenit, nabyvaji novych ryst vzajemnymi
interakcemi a procesy socializace. Dezintegraci tedy vnimam jako proces, béhem néhoz dochéazi k vy-
¢lenovani jedince anebo skupiny. A naopak v rdmeci reintegrace pak bude opét snahou takovych osob/
skupin znovu vclenit se do spolecnosti, a zvratit tak svoji vyc¢lenénou pozici.

Predpokladam, ze se do ceské majoritni spolecnosti reintegrovat skutecné chtéji, a to bez vétsi ztraty
nové identity muslimky.

Dramaturgicky pristup popisuje socidlni interakce jednotlived i skupin a umoznuje ndm tyto procesy
analyticky uchopovat. Goffman (2018: 294) prebird dramaturgickou terminologii a cely princip této
metody ilustruje na zpisobu fungovani divadelniho predstaveni. Uzivd pojmy jako ,herci®, ,jevisté®,
whra/predstaveni®, ¢i ,obecenstvo/publikum/pozorovatelé/spolutcéastnici® a dalsi.
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nevyhnutelné ¢ini z véricich nositele negativnich vlastnosti ¢i postoji) nebo
o muslimech. Vliv jeho priznakt na prozivani reality jednotlivcem pritom ne-
odpovida redlnému nebezpeci ¢i riziku. Vnéjsimi projevy tohoto stavu jsou
predevsim negativni pausalizace, kultivace negativnich stereotypu, nekri-
ticky pristup, demagogie, verbalni ¢i fyzick4d agrese vici muslimim, fana-
tismus. Hlavnim identifika¢nim znakem islamofobie je prevaha negativnich
emocionalnich reakei nad racionalnim tdsudkem na podnéty souvisejici s is-
ldmem a muslimy a neochota ¢i neschopnost modifikovat postoje ¢i ndzory
v konfrontaci s raciondlni argumentaci zalozenou na faktech a zkusenosti.

Zde je nutné zaroven zminit, Ze mym primarnim cilem neni podat vycerpavajici
klasifikaci kazdodennich udalosti naratorek, které bych vydaval za islamofobii.
Spise se zaméruji na kritické zhodnoceni poukézanim na situace, které by s is-
lamofobii mohly souviset ¢i na ni potencialné odkazovat, a zdroven na posouzeni
toho, jak mohou spoluformovat prubéh procesu reintegrace do ceské spolec¢nosti.

Metodologie a vlastni prubéh vyzkumu

Jak jsem jiz zminil, opirdm se o narativné-autobiografickou metodu (Silverman,
2005: 134-137), coz pokryva jak ramec ziskani dat prostrednictvim ,lifestory in-
terview”, tedy vypravéni zivotniho pribéhu (Atkinson, 1998), tak i zptusob analy-
zy dat. Principem narativni metody je v zdsadé ,rekonstrukce konstrukce®, tedy
prevypravéni pribéhu (Cermék, Chalupnikova, Chrz, & Plach4, 2013: 75). Diky
takové metodé muzeme zachytit konstrukce identity naratort a zivotni promény,
na které poukazuji (éermék et al., 2013: 76). Zdenék Konopasek (1996: 9) tvrdi, ze
ucelem a vyhodou této metody je: ,ziskani jedinecnych informaci o socidlni realité,
k niz vypravéc (...) pribéhem odkazuje“.? Cilil jsem tak na zachyceni vnimané soci-
alni reality a konstrukce identit ceskych konvertitek k islamu. Zaméroval jsem se
predevsim na konstrukce kazdodennosti a prezentace ,JJa“ konvertitek podle defi-
nice narativneé orientovaného vyzkumu Roberta Atkinsona (1998: 12—13). Dulezi-
tou roli pri narativni analyze hraje to, jak a zaroven pro¢ sva vypravéni naratori
konstruuji prave tak, jak ¢ini (Riessman, 1993: 2).

Zacal jsem snahou najit ¢tyri ceské konvertitky k islamu. Zasadni tlohu sehra-
la moje sestra, kterd je sama konvertitkou. Diky jejim kontaktiim a prostrednic-
tvim metody ,,snéhové koule“ (Handcock & Gile, 2011: 369) jsem se tak dostal ke
skuteénému poctu ¢tyr naratorek. Dalsi dilezitym faktorem k ozrejméni je moje
uloha konverzacniho partnera coby muze. Nékteré zZeny ucast ve vyzkumu odmi-
taly, anebo nebyly béhem rozhovorua zcela v ,komfortni zéné“.'® Proto vnimam, jak
pokazuje 1 Norman Denzin (1989: 74-77) na limitech narativniho pristupu, svoji
omezenou pozici ve vyzkumu, kterd potencidlné zvysuje moznost zatajeni diléich

V narativnim vyzkumu a kvalitativnich metodach obecné je standardnim postupem pracovat s nizsim
poctem pripadd, respektive informanti, predevsim ve srovnani s kvantitativnimi metodami vyzkumu.
Je tomu z toho divodu, Ze se tato metoda soustredi predevsim na strukturu, reprezentaci zkusenosti
a vlastni prozivani individua/subjektu, ¢imZ umoznuje odkryt hloubkové porozuméni a kontextudlni
zévislosti ¢i konfigurace pripadu (Riessman, 1993: 15, 70).

V tom smyslu, Ze si povidaly s cizim muzem, viz napriklad tato citace: ,,(...) by bylo samoziejmé lepsi,
jako kdyz byl minule tento rozhovor s zenou. Kdyz neni zbyti a je nutné poslat to posldni o Alldhu dél,
tak to feknu i muzi.“ (A.).

10
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dulezitych informaci kvili mému pohlavi. Zminéna zdrzenlivost naratorek béhem
rozhovort muze zrejmé souviset také s hlubsimi a problematickymi genderovymi
asymetriemi. Mam tim na mysli to, Zze nové, konverzi zpusobené, nejisté postaveni
Cesek ve spoleénosti neni zap¥i¢inéno pouhym osvojenim identity muslimky, ale
rovneéz se odviji od jejich pretrvavajici nejistoty spojené s diskriminaci na zakladé
genderu v patriarchalnich spolecenskych strukturach. Nemyslim si vsak, ze by
tento aspekt vyznamné snizoval kvalitu naraci.!* Vnimam jej pouze jako nastrahu,
ktera muze doprovazet i ostatni, jez s narativnim vyzkumem pracuji.

Rozhovory vlivem nepriznivé koronavirové situace probihaly online, pricemz
pouze s jedinou naratorkou jsem se sesel osobné.!? Interview jsem zah4jil ivodni
rozpravou o svych cilech a zamérech, kterych jsem se drzel, a zaroven jsem se
v tuto chvili snazil nastolit pratelskou atmosféru. Poté obvykle nasledovala véta:
,Popovidej/popovidejte mi néco o sobé a svém zivoteé, prosim.“ Ta byla jiz z pocatku
vazana na kontext promény zivota vlivem konverze k islamu, coz vyznamné utva-
telo formu vypravéni naratorek. Doba trvani rozhovort byla rozli¢n4, standardné
se vSak jednalo o interval v rozmezi jedné az dvou hodin. Nahravky rozhovora jsem
prepsal v textovém editoru a nasledné volné kédoval v souvislosti s potirebou zod-
povédét stanovené vyzkumné otdzky bez pomoci jakéhokoli analytického softwaru.
Naratorkami mé studie byly pani Amina, Jana V., Hana a Jana A.'® Vsechny se
narodily v Ceské republice a k isldmu konvertovaly v dospélosti. Spojuje je fakt, ze
setrvavaji v manzelstvi s arabskym muslimem.** V dobé konani rozhovoru se jejich
vék pohyboval v rozmezi mezi 30 a 60 lety. Okolnosti, motivace a impulsy konverze
naratorek byly rtiznorodé, at uz se jednalo jiz z poc¢atku o osobni z4jem o isldm ¢i
arabskou kulturu obecné anebo byl jako divod deklarovan snatek s muslimem.
Podstatnou c¢ast predstavuje oblast jejich pobyvani ¢ili misto a okolni spolec-
nost, kde dochazi ke snahdm se reintegrovat. Zatimco Jana A. Zije na venkové
(na Vyso€iné) a Amina na malomésté u Prahy, Jana V. s Hanou ziji v Praze.!®
Narace naznacuji, ze se pred konverzi k islamu naratorky citily v ¢eské majori-
té integrované — a tedy prijimané. Obdobi, kdy konvertovaly tak zhodnocuji jako
zasadni, ¢i dokonce prelomovy moment ve svych zivotech, a to nejen ve spojitosti
s interagovanim s majoritou nebo vlastni religiozitou.

11 Pripoustim, Ze zminéné zjisténi paralyzovalo ma prvotni optimisticka o¢ekdvéni, se kterymi jsem do
terénu vstupoval.

12 Interview probihala v obdobi od prosince roku 2021 do Gnora roku 2022.

13 Obecné o nich také hovorim jako o muslimkéach, Ceskach anebo konvertitkach. Z eticko-pravnich
hledisek zachovavam anonymitu a uvadim pouh4 kiestni jména narétorek.

14V pripadé Jany V. vSak v dobé rozhovoru doslo k zavrseni rozvodu s takovym muzem. Okolnosti, které
k rozvodu vedly vSak nehraji v kontextu prispévku vyznamnou roli.

15 Tento fakt se zna¢né promitl do podob reintegraé¢nich strategii naratorek, coz ukazi v analytické casti
textu.



Slama, B. (2023). Islamofobie a identity ceskych konvertitek k islamu... 13

Konverze - transformace role a predstaveni: ,,Coming-out®, ke zdroji

stigmatu a dezintegrace

Dusledky konverze naratorek k islamu predstavuji postupnou, ¢asem vsak signi-
fikantni proménu role,'® kterou béhem ,hereckého vykonu“,'” totiz v interakcich
s nemuslimy, ztvarnuji. K transformaci sebeidentifikace a sebeprezentace docha-
z1 postupné v zakulisi,'® kde je nova muslimska identita pripravena, byt zpravi-
dla ne zcela kompletné, na samotné ,predstaveni® ¢ili na ,coming-out” oné role
Ceéky—muslimky. Toto nové privlastnéné ,Ja“!® se zacind postupné projevovat
1 na jevisti €1 scéné, ackoliv nadale nedochazi k zavrzeni identity Ceéky. Nastava
obrat v charakteristice role ¢i pouzivaném scénari a prichdazi moment pridruzeni
ruznych rekvizit, které tyto zeny pouzivaji. Kromé zminéného se vsak transformu-
je 1 rétorika konvertitek. Cely tento proces je silné prozivan, ¢ehoz si lze vSimnout
na néasledujicim popisu kazdodennosti jedné z naratorek.

Chodily jsme predtim treba s kamaradkama ven obc¢as. Dala jsem si (...) jed-
nou za c¢as néjakej alkohol. (...) Kourila jsem. S tim, jak jsem konvertovala,
tak jsem to uz jako by vypustila (...), co se tyce obleceni, tak taky mé to ovliv-
nilo zivot. I stravu, Ze nejime veprovy. (J. A.)

Béhem predstaveni, jehoz soucasti byva i nové ,Ja“, se setkavaji s radou projeva
publika vyjadiujicich nespokojenost nad performanci. Predstaveni byva okolnimi
nemuslimy vniméno jako odlisné oproti standardu, na néhoz byli do doby promeé-
ny ,hereckého vykonu“ naratorek zvykli. Soucasti stigmatu, ktery novou identi-
tu doprovazi, se stava zkratka ,jinakost® a ,neobvyklost (Goffman, 2003: 143),
jez projevy islamu v ¢eské spolecnosti evokuji. Vystoupeni muslimek se setkava
s fadou vniknuti a odmitavych reakei, které symbolicky prirovnavam k ,,vypiska-
ni“. Popsana nespokojenost publika je zapri¢inéna kompozici scénare muslimek
a soucasneé je spjata s proménou ,,postavy” jako takové, ktera se projevuje o to vice,
pokud naratorky zapojuji do vyjadreni své nové role rekvizitu zahaleni.

(...) maminka mé chtéla poslat do blazince, kdyz jsem ji to rekla, ale néjak se
s tim popasovala. Ona uz je bohuzel tam... (...), ale nesouhlasila s tim. Celou
dobu mi to ddvala najevo, ze s tim [tj. Ze je muslimkou] nesouhlasi, ze jsem
blba a ze..., ze prosté patrim do blazince. (J. V.)

16 Roli Goffman (2018: 28) rozumi ustanoveny soubor jednéni, které mize byt sehrano v raznych prilezi-
tostech.

17 Pod terminy ,herecky vykon‘/ ,predstaveni“ si mame predstavit souhrn vsech aktivit anebo performan-
ci daného jedince, tj. ,herce“ v dané konkrétni situaci, jejichz ticelem je rizeni dojmu vici jakékoliv jiné
osobé (Goffman, 2018: 28).

18 Tedy v hloubi svého ,Ja“ a béhem interakei, kde citi volnost, komfort a bezpeéi pri vyjadireni sebe
samych.

¥ S konceptem ,,Ja“ pracuji po vzoru Meadovy koncepce (2017: 105), ktera poukazuje na mnohocetnost
,Ja“ujedné osoby. Mead pracuje s pojetim , I a ,Me“, v ¢estiné prekladané jako subjektové a objektové
LJac«
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Proména zivota naratorek explicitné souvisi s doktrinou islamu. Kromé zmén
v pouzivanych rekvizitach (coz se tyka zejména oblékani, jako je noseni pokryvek
hlavy, dlouhych rukavt, kalhot ¢i sukni), také prestaly koutit, konzumovat vepro-
vé maso a alkohol, ¢i uzivat vulgarismy, coz predstavuje zretelnou zménu v perfor-
mancich. Transformace v zivotech nezridka vyzaduji plnit 1 od svého okoli, které
se skrze tyto kroky do zna¢né miry stava soucasti predstaveni ¢ili spolutcastniky
jejich ,hry*, viz: ,,...tam nékteré z nich mluvily hodné sprosté a ja jsem jim vzdycky
rikala: ,Nemluvte sprosté!‘ Nebdla jsem se to rict! (...) no a oni vzdycky ,no j6!“ (A.).
Predstavené promény jsou pro obecenstvo viditelné a lze je nazvat ,,symboly stig-
matu®. Témito symboly Goffman (2003: 56) rozumi nesrovnalosti znehodnocujici
identitu jedince, jez narusuji celkovy dojem o ném samém, a tak i o ,predstaveni®,
které se snazi sehrat.

Vili naplnit potreby svého ,Ja“ tj. nasledovat islam, prichdzi moment, kdy
se naratorky rozhodly plné vyuzit vyse zminované rekvizity zahaleni, s kterou
soudasné nastava hlubsi ztotoznéni se s novou roli Cesky-muslimky a scénéiem
vystihujicim tuto postavu, kdy se snazi napriklad o proselytizaci.?’ Zahaleni pro-
hlubuje jejich stigmatizaci, nebot se v ocich nemuslimského okoli stavaji vice ,,0d-
lisnéjsimi a nenormalnéjsimi“. Témito procesy tak dochézi k nemoznosti plného
prijeti (Goffman, 2003: 7). Ve vypravénich se objevovaly momenty, kdy narétor-
ky poukéazaly na pocit odlouceni a rozsirujici se nesoulad s prinalezitosti k okoli.
Odlouceni je subjektivnim pocitem téchto zen, ma vsak i objektivni charakter.
Mnozi spoluticastnici odmitaji s témito zenami navazovat kontakt, a to pouze na
zakladé nového ,JJa“ a jeho performancich.

Rodice, kdyz jsem jim to fekla, tak se se mnou asi dva roky nebavili. Bylo to
hrozny... (...) mamince knéz tekl, Zze by mé méla prijmout i s tim [tedy p¥i-
jmout nové ,Ja“ tj. roli Cesky-muslimky], takze jsme se zase k sobé vratili.
(H.)

Vyclenéna pozice znamena to, ze se jejich performance setkavaji s neporozume-
nim publika, které je kvuli prezentaci muslimského ,Ja“ odmita. Jsou konfronto-
vany s komplikacemi jako udrzovani ¢i navazovani novych pratelstvi. Setkavaji se
s agresi, diskriminaci,?! problémy v zaméstnani, kdy jejich zaméstnavatelé nejsou
ochotni takovou roli prijmout, coz souvisi i s obtizemi pri hledani prace.?? Duasledky
konverze se dale projevily v tom, ze naratorky pocitily neprijeti vlastni rodinou, coz
vedlo k prohloubeni neshod. Jejich predstaveni se setkavaji s itocnymi slovnimi
napadenimi, kterd prohlubuji jejich stigmatizaci, a v dusledku také pocit neprina-
lezitosti. Majorita vnima ,Ja“ naratorek jako ztvarnéni jim cizi, a proto jsou ne-
zridka na zakladé jejich performanci povazovany za cizinky. Jedna se tak o reakce
odkazujici na ,,jinakost“ naratorek, ktera se ma vyznacovat obzvlasté zahalenim.

20 Cilem tzv. proselytismu je pfimét osoby s rozdilnou religiozitou ke konverzi, potazmo k osvojeni si nové
kulturni a ndbozenské identity, kterou ,proselyta“ sebedeklaruje (Stahnke, 2015: 395-396).

21 Ve svém vyzkumu hovorim o socidlni diskriminaci ve smyslu omezovani narok a prav naratorek

(Mucha & Vodakova, 2017).

Proti pravidelné modlitbé ¢i zahaleni v zaméstndni je vSak argumentovdno narusenim efektivity

samotné prace muslimek, a tak se nemusi nezbytné jednat o projev islamofobie.

22
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(...) 1 ty prosté lidi, ktery maji smrt na jazyku (...), tak si vymejsli, ze pro-
sté nechcou muslimku a tak... [nardtorka Cést zivota pracovala v domé
s pecovatelskou sluzbou]. Je to prosté tézky si tady najit praci no. (H.)

Oni nés prosté vidi jako cizinky a cizince a nékdo rekne i osklivé treba:
,Co tady délas?! Tahni odkud jsi prislal!®...Hlavneé ten satek drazdi spole¢nost
musim rict! (A.)

Diskriminace se tak projevuje v mnoha aspektech jejich kazdodennosti a mnoh-
dy nabyva skutecné iraciondlniho jednani z rad publika a spolutcastnikt. Za sku-
te¢né islamofobni si troufam oznacit momenty, kdy bylo znadmym naratorek, které
jsou rovnéz muslimky, plivano do tvare. Predevsim naratorka Amina pak popsala
traumatizujici zkusenost, kdy si kolemjdouci odplivl, a to pouze na zakladeé jeji se-
beprezentace, nebot zahaleni v evropském sociokulturnim prostredi je povazovano
za signifikantni nabozensky symbol spojovany s isldmem. S touto skutecnosti se
setkaly predevsim ty naratorky, které chodivaji do spolecnosti zahalené na denni
bazi — viz nize prilozené vyjadreni.

Chodim v hidzdbu zahalena a jsou i lidé, kteti se na vas $patné podivaji nebo
si nékdy odplivnou na zem... (A.).

(...) kdyz si pan prede mnou odplivnul... (...) jsem slysela i od ostatnich sester,
ze jim lidi plivou do obliceje (H.).

Vzhledem ke skutecnosti, ze jsou (Ci byly) mé naratorky provdané za etnicky
arabské muslimy, dochdazi k situaci, pri které spole¢nost definuje jejich ,,Ja“ i na
zékladé tohoto aspektu. Tito muzi se totiz stavaji spoluticastniky a vyznamnou
soucasti performanci konvertitek, a tedy i jejich ,,Ja“. Ke stigmatizaci a vyclenéné
pozici tak de facto prispivaji i jejich partneri, nebot je odstin jejich pleti ¢ili prisou-
zena ,odlisnost” behem kazdodennich interakei pomérné zretelny, ¢imz se prohlu-
buje 1,,jinakost“ téchto zen.

Koukaj na néj (...) hodné blbé musim tict. Tak i on si toho vsim4, ze ty lidi
koukaji nenavistng, jako nevim.... (...) Na ném je vidét, ze neni Evropan, ale
hrozné poutdme pozornost spolu. Lidi koukaji, ale co si mysli, to teda... to vi
buh! (H.)

(...) prijel i manzel. (...) vznikly treba néjaky neshody (...) (J. A.).

Stigmatizace naratorek prichazi s proménou jejich ,postavy” po konverzi k is-
lamu a skrze snatky s muslimy-cizinci. Samotné si pripadaji odloucené od okoli,
které je neprijima kompletné jako éeéky, coz jim je casto davano najevo skrze
rozliéné projevy, které maji mnohdy nenavistny rozmér formou urazek a agrese,
pricemz se zde tedy mohou provazovat tendence jak islamofobni, tak 1 xenofobni.
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Vyjednavani identity a dilema v rolich: Kompromis, vyrovnani se
se stigmatem a reintegrace

Ve snaze zvratit vyclenénou pozici naratorky vyjednavaji svoji identitu a jako no-
sitelky stigmatu urovnavaji stigmatem narusenou pozici (Goffman, 2003: 126).
Prichazeji promény sebeprezentace jejich ,postav” a s nimi se Uzce pojici prizpu-
sobovani samotného islamu. Dochazi k vytvareni kompromisu mezi vyjadrovanim
své nabozenské identity a sebeprezentovanim, tedy socialni identitou (Goffman,
2003: 10).

Vsechno nedélam stoprocentné jak bych méla, ale... To je samy i ten satek,
a proto délam spoustu dobrych skutkt, abych to né¢im vyvazila, ze jo... (H.).
J4 jsem si to prizpusobila na dnesni dobu, ale... J& se chovam dle Kordnu de
facto uz celou dobu (...) Mam takovy moderni islam! (J. V.)

Kompromisy a ustupky jsou pak naratorky svolné ¢init zejména u zahaleni ve
formé napt. hidzabu, u proselytizace ¢i navstév mesity. Naopak s velkou nevoli se
setkavaji pri predstavé konzumace veprového masa anebo alkoholu ¢i vynecha-
ni Ramadanu. Nutno vzpomenout, ze maji nejednou vycitky, ze neplni svédomi-
té vSechny normy a doporuceni islamu, coz vede k dilematu ve vyjadreni vlastni
identity. Jsou tak postaveny pred problém, kdy se neciti komfortné a bezpecné,
aby mohly vyjadrit pri predstaveni nové ,Ja“ aniz by to prindselo rozpory v souziti
s majoritou. Sledujeme tedy ,rozdvojeni® identity (Mead, 2017: 105) na ,Ja“, které
se chce reintegrovat do spole¢nosti, coz je okolim ocekavano, a soubézné pozoru-
jeme ,J4“ touzici byt také muslimkou, coz je otdzka vlastni potreby, respektive
komfortniho vyjadreni.

Ve vypravénich jsem se setkal s momenty, kdy byla patrnd nevile hrat pti in-
terakcich s okolim pouze roli Cesky, bez muslimského ,J4“. Kromé pani Hany se
zbyvajici naratorky rozhodly na reintegraci rezignovat, volily tedy variantu odsteé-
hovani se do jiné zemé, kde se citily svobodné pri ztvarnéni své role a kde byly pri-
jaty bez ohledu na svou religiozitu a prezentovanou identitu. Naratorky v mém vy-
zkumu se véak do Ceské republiky po rtizném ¢ase navratily,” a tak se reintegraci
nevyhnuly, pokud se nerozhodly byt nekonformni ¢ili na reintegraci rezignovat.

(...) v tom Egypté jsem se cejtila prosté neodsuzovand a naopak prijimana

J. V).

(...) pét let jsem zila v Anglii a tam je naprosto normadlni, ze vedle sebe ziji
krestané, zidé, ateisté a muslimové. (...) jako norméalni plnohodnotni obéané

jo... (A).

Casto je vsak u vsech naratorek patrna nelibost prizpusobit se nékterym nor-
mam a tradicim nemuslimské majority, vyjadruji tedy jistou miru nekonformi-
ty. Jedna se o situace, kdy je muslimkam nabizen alkohol ¢i veprové maso ¢ili
v moment, kdy je na né vyvijen tlak na vclenéni se do majority na ukor ztraty

2 Napriklad ze zdravotnich dévodi, kviili vysoké trovni a bezpeénosti zivota v Ceské republice & z du-

vodu emocionélni stranky naratorek.
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vlastni nabozenské identity, totiz naléhani na asimilaci, potazmo (semi)asimilaci.
Asimilaci zde myslim ,,plné splynuti“ s majoritou a ztratu vlastni kulturni identity
(Petrusek, 2017).

Naratorky ve vypravénich povazovaly misto pobyvani jako signifikantni faktor
ovlivnujici reintegraci. Poukazovaly na to, ze na venkoveé jsou mnohdy podminky
pro reintegraci obtiznéjsi, a to zejména z duivodu nedostatku anonymity a nepvi-
vétivosti jeho prostiredi vici mensindm v kontrastu s urbanizovanou pospolitosti
a jejimi obyvateli. Mésto ma tak poskytovat vétsi anonymitu a toleranci, zatimco
prostredi venkova znamena frekventovanéjsi vystavovani situacim, béhem nichz
jsou predstavitelky minoritni skupiny c¢astéji konfrontovany okolim kvuli svému
stigmatu, coz de facto prispiva k jejich vyclenénosti. Venkov mé byt dle Bernarda
(2006: 742—743) castéji i méné kulturné heterogenni, takze ,jinakost®, a tedy 1 stig-
ma minority zde vice kontrastuje.

Ve velkejch méstech, ze jo... Prosté uz jsou tak jako zvykli... (...) ten satek
si nevezmu (...), jelikoz bydlim na vesnici, tak tady by se to asi horko tézko
zkouslo... (J. A.).

Jakkoli je reintegrace naratorek zcéasti Uspésna ¢i se o ni stale pokouseji, ve
vypravéni jsou znat zretelné obavy, které doprovazi interakce s nemuslimskym
okolim. Mnohdy se jedna az o paranoidni predstavy a eventualné o neduvérivost
vaci majorité, coz vedlo k tomu, ze se naratorky vyhybaly socialnim interakeim
s majoritou. Casto se izoluji ve svych muslimskych socidlnich kruzich, aby se vy-
hnuly potencidlné odmitavym a negativnim reakcim nemuslimu, ¢i se vyhybaji
styktm s lidmi jako takovymi. Praktikou distancovani dochézi k limitaci moznosti
reintegrace vzhledem k omezovani interakei s vétSinou. Tento krok je uc¢inén ze-
jména u naratorek zijicich na venkové, a to predevsim z divodu omezeného pri-
stupu do mesity, ktera by jim poskytovala soundlezitost s komunitou, ale 1 kvuli
vetsi vyraznosti nekonformniho vyjadreni vlivem nedostatku anonymity. To vsak
vytvari problém ze dvou duvodu — jednak nemaji naratorky mnoho prilezitosti se
zapojit do aktivit, které okoli sdruzuji, a jejich stigma se tak prohlubuje, jednak
nemaji moznost bourat stereotypy a predsudky, které narusuji jejich reintegraci
a opét rozsiruji stigmatizaci (Kunst et al., 2012: 530).2*

Treba kecy v praci jako ,Hanko, co to kreslis? To je bomba?“ a prosté takovy
vtipky razny trapny... (H.).

Pokusy reintegrovat se do majority jsou pro naratorky velmi problematické
a nezridka na né 1 primo rezignuji, protoze ve své snaze jsou nuceny vytvaret kom-
promisy mezi vyjadrenim vlastnich ,Ja“ s konsensem ,,standardu” identity vétsiny,
ktera ztvarnéni jejich roli odmitd, a naratorky tak ¢ini, aby alespon ¢astecné zmi-

24 Ti stejni autori zminuji (Kunst et al., 2012: 530), Ze socidlni vylu¢ovani muslimt na okraj spolecnosti
predstavuje vyznamny problém pii jejich vélenovani do spolecnosti, nebot se majorita s muslimy nese-
tkdv4, a nema tak moznost vyvracet své hodnotici postoje. Tento problém se pak toci v ,,zaéarovaném
kruhu®, nebot tim, Ze se muslimové dobrovolné izoluji, znemoznuji bourdni mytd o muslimech a isla-
mu. Majorita se tak nema jak o ,norméalnosti“ muslimt presvédcit.
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néna odcizeni napravily. Tyto tstupky se zasadné projevuji v jejich sebeprezentac-
nich strategiich béhem interakei s nemuslimy, jimz se vénuji nize.

Strategie sebeprezentace a rizeni dojmu muslimek

Vypravéni obsahovala radu zptGsobu sebeprezentace a rizeni dojmt, které naré-
torky vyuzivaji béhem performanci vi¢éi majoritni spolec¢nosti, coz jim dopomah4
»zbavovat se“ stigmatu a vede je to k reintegraci. Strategie ,normalizujici“ pozice
naratorek jsou snahy vyhybat se situacim, kdy by mohly byt stredem pozornosti.
Signifikantni Glohu v tomto pripadé sehrava osobnost téchto Zen ¢ili potreba se
verejné oznacit za muslimku, a to bez ohledu na soudy ostatnich. Jana V. zavrhla
myslenku chodit zahalend, naopak u Jany A. a Hany se objevuji kompromisy, které
muzeme nazvat jako ,nahrazky* (H.) pokryvek hlavy, které se explicitné projevuji
vymeénou napr. hidZdbu za pokryvku, jez neni asociovand s isldmem, a to napriklad
ksiltovka u Jany A. Amina chodi naopak kompletné zahalena hidzdbem, a to i pres
radu obav. Naratorky se sebeidentifikuji s isldmem, ale praxe je u kazdé rozli¢na.
To, co jedna vnima jako poruseni isldmu je pro druhou transformaci k vlastnim
potrebam. Predchozi se tak projevuje v dil¢ich sebeprezentacnich strategiich, dale
v Tizeni dojm1, ale i v samotné reintegraci.

Vlasy si zakryvam, ale ne tak, aby si to lidi spojili s isldmem. (...) se snazim
bejt tiplné neviditelna a rikam si: ,,Jestéze nemam ten hidzab!“ (H.).

Dalsi strategii rizeni dojmu je zapirani skutecnosti, Ze jsou opravdu muslimka-
mi. Zapiranim religiozity dochdzi k tomu, zZe ,zastiraji“ své stigma: , Prosté jsem
to zaprela jakoby, to, ze jsem... [muslimkou].“ (J. A.). Béhem téchto performanci
se tak naratorky pasuji do role nemuslimek, coz vsak prinasi dilema s ohledem na
nabozenskou identitu. K zastirani stigmatu obvykle dochazi az po upozornéni na
nesrovnalost identity, které si mtze kdokoliv v§imnout a poukazat na ni (Goffman,
2003: 120-122). Déje se tak v reakei na sebeprezentaci po konverzi, ktera muze
pusobit ,,odlisné“ vaci majorité. Tuto strategii povétsinou naratorky ,volily” jesté
pred samotnym ,coming-outem nové muslimské identity svému okoli.

S predchazejicim souvisi postup, ktery nazyvam podle pojmenovani naratorky
yheislamuju” (J. V.). Béhem téchto interakeci tak muslimky nereprodukuji doktri-
nu islamu, pricemz duvod je pomérné zirejmy, pokousi se neupoutavat pozornost
a vytvorit dojem, ze nejsou ni¢im neobvyklé oproti ostatnim c¢lenim majority,
prenesené se snazi do performance nepropustit zménu, kterou by mohla konver-
ze doprovazet. Naratorky ,neislamuji“, aby predchéazely pripadnym rozepiim,
pokud se jim reintegrace alespon z ¢asti podarila. Tato strategie ma vsak zaroven
,preventivni funkci®, aby k podobnym situacim nedochazelo, viz: ,,Prosté my bysme
to mély nabadat, ale ja jako abych s nékym vedla néjakou debatu...“ (J. A.). Pricha-
zi tak proména muslimské identity, ktera je vysledkem vyjednavani kompromist
vlastni identity a ,,upravovani“ podoby islamu k vlastni potirebé, jak jsem jiz ukazal
v predchozi ¢asti.

Dalsi strategii nazyvam podle pojmenovani Aminy, a to: ,,Oni! Ne my!“ (A.).
Jednd se o situace, kdy se naratorky vyhrazuji vuci ,,jinym“ — ,$patnym® musli-
mum, kteri jsou ,,skoro jako ony“ (Vaclavik, 2014: 27), ale diskredituji jejich roli
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ve spolecnosti, a ,ocernuji“ tak povest ,dobrych®“ muslima — tedy ,,my“, respek-
tive diskredituji kolektivni identitu muslima jako takovou. Stratifikuji tim stig-
matizované, a poukazuji tak pri stretu s ,normdalnimi“ na hierarchii mezi stig-
matizovanymi, ¢imz jsou ambivalentni vici vlastni kategorii stigmatu (Goffman,
2003: 124-125). Tento postup vystihuje prohlaseni: ,Neni muslim jako muslim...“
(J. A.). Upozornovanim na ,jinakost” téch ,Spatnych®, tj. ,jinych®, si délaji naroky
na ,norméalnost” (Goffman, 2003: 15), a tak poukazuji na to, ze jediny diferencujici
aspekt odlisujici muslima od nemuslima je pouhé prihlaseni se k islamu, ¢imz se
mnohdy snazi bourat myty o islamu. Presnéji maji byt dalezité predevsim ¢iny —
,dobré skutky® v kontextu tradice islamu — ve srovnani s pouhym vetejnym prohla-
senim sebe samych za muslima ¢i muslimku. Zajimavou strategii se pak ukazalo
to, co Goffman (2003: 19) nazyva nekonvenénim vykladem stigmatu a své socialni
identity. Pokud byly naratorky konfrontovany se svym stigmatem, nezridka vykla-
daly v interakcich s majoritou své stigma jinym zptusobem, ktery by nekoreloval
s isldmem. Tento zpusob nekonvencniho vykladani stigmatu béhem ,smisenych
kontaktt“? tak bezprostiredné vedl k odvedeni pozornosti, kterda by mohla k islamu
jakozto stigmatu smérovat.

(...) ja jsem to trochu obesla tim, ze si lidi mysli, ze mam rakovinu, nebo ze
jsem néjakej magor, kterej chodi ve vedru v cepici (H.).

Uz nerikdm jsem muslimka, mdm islam (...). Ja jim reknu, ja jsem vérici
v boha... (A.).

Tyto strategie byly naratorkami rozvijeny v situacich, kdy se necitily prilis
komfortné a bezpecneé, aby mohly projevovat své ,Ja“. Mizeme je tak do znacné
miry oznacit za ,ochranné mechanismy“, které jim z¢asti umoznuji nenarusovany
chod interakei s majoritou, 1 pres potlacovani role muslimky. Aby vSechny zminéné
metody byly dspésné, vyzaduji od ,herecek” kdzen a obezretnost (Goffman, 2018:
247-249). Naratorky musi byt obezretné, aby se béhem svych performanci nepro-
rekly,? ze jsou muslimkami, a proto zamérné manipuluji s ndzory koresponduji-
cimi s presvédcenimi spolutcastnikl, s nimiz nemusi nutné souhlasit. Soucasné
tyto performance, a tedy i ,,zastirani stigmatu, vyzaduji hlubokou sebekazen, aby
své ,predstaveni” sehraly bez nezamyslenych chyb, které by jej, spolecné s jejich
reintegraci, narusily.

Postoje vuci islamu a muslimtm v naracich

Vyznamnymi aspekty ovliviujicimi identity naratorek, pocity neprinalezitosti
a v dusledku cely proces reintegrace jsou postoje, které o muslimech ve spole¢nos-
ti panuji. V ¢eské majorité mizeme vici muslimtm sledovat mnoho predsudkt
a stereotypu, z nichz vétsina m4 negativni charakter. Konvertitky jsou povazovany
za hloupé, nevzdélané a islamem utlacované, slovy jedné z naratorek: ,(...) Ze to
je teroristicka vira. Ze jsem taky hloupa...“ (J. A.). Vyjadreni také koresponduje

2 Goffman (2003: 21) ,smisenym kontaktem“ mysli stret, kdy je stigmatizovany jedinec ,normalnim*“

upozornén na nesrovnalost jeho identity.
26 Cimz zaroven udrzuji kontrolu nad svymi vyrazovymi prostredky (Goffman, 2018: 66-73).
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s odkazy na cizi pivod naratorek, jez je mozné pokladat za projevy xenofobnich
tendenci okoli. Naratorky mnohdy v interakcich s nemuslimskou majoritou nejsou
povazovany za kompletni Ceéky, .a to predevsim na zakladé mylného predpokla-
du jejich zahrani¢niho ptvodu. Casto maji tyto postoje i nenavistny charakter,
coz mnohdy kon¢i rozepri naratorek s majoritou, a to formou omezeni styku atp.
Diskriminace konvertitek tak muze byt casto intersekciondlni, protoze socidlni
nerovnost se rozprostira ve vicero dimenzich, a je tak mnohocetna (Knotkova-Cap-
kova et al. 2010: 9). Promita se zde jak pripsana etnicita, kdy jsou na zakladé
zahaleni a etnicit svych partnert mnohdy povazovany za cizinky, coz explicitné
souvisi s diskriminaci na zakladé odlisné rasy, kultury a religiozity jako takové.
A v neposledni radé zde sledujeme 1 aspekt genderu, respektive negativni diskri-
minace zen, tedy misogynie. Okolim naratorek je tak konverze k isldmu vysvét-
lovana na zakladé iracionality, nelogicnosti a predstav, ze byly zmanipulovany
(muslimskym) muzem.?”

Zasadni rozdily v postojich k islamu lze spattit napii¢ generacemi ceské popu-
lace. Naratorky zminuji, ze odmitaveéjsi reakce a negativni postoje k islamu chova
zejména starsi obyvatelstvo. Mladsi ¢ast populace je ve vypravénich castéji profi-
lovana coby tolerantnéjsi a ma mit 1 tendence castéji jejich ,,Ja“ prijimat, a to bez
ohledu na jejich sebeidentifikaci. Pomérné uspokojivou odpovéd v tomto ohledu
poskytuje Olga Nesporova (2010: 72), ktera vypozorovala, ze ,,v porovnani se starsi
generaci vzrostlo u mladych lidi ocenéni tolerance a respektu®, mysleno obecné
v kontextu celé ¢eské spole¢nosti. Ozvény této transformace je mozné nalézt také
v podniknutych rozhovorech.

Hlavné ty starsi lidi jako, ty to tézce nesou. Mladsi jsou takovy trosku vic

Zajimavym zjisténim je vsak to, ze 1 nékteré naratorky pred konverzi chova-
ly radu predsudkt a stereotypu vici domnélé jednotné kulture muslimt. Vysta-
va otazka, jak dospély k vyvraceni predsudeénych domnének? Céstetnou odpo-
veéd nabizi Nicky Hayesova (2003: 128), ktera jednu z cest ke zméné predsudka
a stereotypu vidi v osobnim styku s nestereotypnimi jedinci, coz napriklad potvr-
zuje 1 vyjadreni pani Hany: ,No a pak jsem jednou jela do Egypta, tam jsem vlastné
poznala muslimy, a to mé Uplné Sokovalo, protoze do ty doby pro mé byl prosté
muslim terorista.”

Soucasné u vsech naratorek vyvstala jedna strategie, kterd jim pomahala vyvra-
cet predsudecné a stereotypni predstavy nemuslimt — dialog. Obdobné, jak tvrdi
Hayesova (2003: 128), je dulezité seznamit jedince s nestereotypnim obrazem re-
ality, ktery jej muze presvédcit o opaku puvodné nabytého stereotypniho postoje.
O funkénosti tohoto procesu se lze presvédcit napriklad v nasledujicim tryvku:
.,V islamu jsou prosté jako verse zabijejte je vSechny, ale ten, kdo si to nenecha vy-
sveétlit, k cemu to bylo v ty historii (...). To chce vSechno vysvétlit za jakym tGcelem
Allah seslal tento vers.” (A.). Podle konceptualizace islamofobie Krizkem (2017: 105)
dochazi k tomu, ze islamofobni jedinec neni ochoten, anebo dokonce schopen ménit

27 Tyto motivy, jako napriklad nésili na Zenach v islamu a dalsi, 1ze mnohdy sledovat i v populdarni
kulture. Viz kuprikladu snimek Bez dcerky neodejdu (Gilbert, 1991).
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své nazory. Toto vsak prilis nekoresponduje s zitou zkusenosti naratorek, které
tvrdi, ze nebylo s pivodné zaujatym okolim po dialogu obtizné vychazet. Na druhé
strané se ale muze jednat o vyjimku potvrzujici pravidlo, nebot zaroven zminuji, ze
jsou ruzni jedinci i tak nadéle o svych ,,pravdach® presvédéeni, coz vhodné ukazuje
tato citace pani Aminy: ,jenom bratra trapi ze porad si mysli, ze islam je Spatny,
coz mu asi... coz ho asi néjak nepresvédcilo, ze jeho sestra je 24 let muslimkou
a vsecko je dobré...“ (A.). Trebaze se tedy pani Amina a jeji bratr stykaji, jsou u néj
i nadéle zirejmé negativni emociondlni reakce vici islaimu a muslimim, coz Amina
pokladé za dusledek jeho nekritického pristupovani k médiim.

Jednou z pri¢in nepratelskych postoja vaci isldmu ma byt dle naratorek prave
jeho negativni prezentovani v médiich. Média jsou dle nich pod manipulaci skupin,
které jsou oznacovany za protiislamské. Za zminku stoji také vyzdvihovana nezna-
lost majority,?® kterda ma mit za dusledek odmitavé reakce a negativni postoje vici
muslimtm a isldmu obecné.

(...) média a skoly maji moznost to zménit a ukazat jak muslimky zahalené,
co je to isldm..., a Ze ti teroristi nemaji s isldmem nic spole¢ného (...) (A.).

Vyskytem predsudec¢ného a stereotypniho vniméani isldmu pred konverzi u na-
ratorek sledujeme zajimavy vztah s jejich reintegrovanim. Naratorky ¢aste¢né vni-
maji opodstatnénost obav majority z integrovani muslimu, nebot Hana, Jana A.
i Jana V. deklaruji u sebe samotnych zakorenénost téchto predstav v minulosti.
Majoritu tak mnohdy nevini za pripadné ,narusovani® jejich identit, nebot mnohé
reakce na promény jejich ,,Ja“ povazuji za adekvatni, prestoze jsou tyto situace pro
né samotné stigmatizujici.

Reintegrace a jeji povaha v naracich vyzkumu

I po vyvinutych snahach se reintegrovat do spolec¢nosti je u naratorek zrejma pretr-
vavajici neprinalezitost k okoli, které i naddle jejich sebeidentifikaci a performan-
ce odmitd, a setrvavaji tak riznou intenzitou s pocitem odlouceni a stigmatizace.

(...) skrz to nabozensky hledisko jsem porad jako nékde vzadu no... (J. A.).

Jezdim na takovy krestansky English campy a tam jsou na mé fakt hnusny,
ze mé jako fakt nerespektujou... (H.).

Reintegrace naratorek neni procesem jednoznacéné zavrsenym neprerusova-
nou integraci. Z autobiografii vyplyva, ze zadna z naratorek mého vyzkumu tr-
valé reintegrace nedosahla — jejich souziti s majoritou ma charakter ,situa¢niho
kompromisu®. V jejich zivotech se tak stridaji obdobi, kdy jsou vice integrované,
s intervaly, kdy k okoli spise neprinalezi. Vyjadreni této nejisté pozice je mozné
rozpoznat v nasledujici vété: ,,Rodic¢e to respektujou, ale nesmim o islamu viubec
hovorit, a i mi to jako zakazala to rikat rodiné (...)“ (H.).

Zminény ,situaéni kompromis“ mé krehkou strukturu podminénou dodrzova-
nim roli a scénare, a to jak nardtorkami, tak jejich nemuslimskym okolim. Kazd4a

28 Neznalost ve smyslu neinformovanosti o isldmu a tradicich muslimu.
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ze stran ma tedy své stanovené role vyplyvajici z predchozich interakci. Uchopeni
kompromisu je tak mnohdy rozvijeno na tkor nabozenské identity naratorek, coz
muze, jak jsem jiz vyse ukazal, zapricinit dilema, ¢i dokonce krizi identity, a to du-
sledkem nemoznosti svédomitého plnéni vsech norem a tradic islamu. Naratorky
tak neojedinéle trpi dilematem identity, a to zejména identity nabozenské.

Zavér

Ztotoznénim se s islamem se konvertitky sebeidentifikuji s novou roli, a to s roli
,muslimky“. I pFes zminénou konverzi se viak i nadéle ozna¢uji za Cesky, byt
mohou byt v mnohych smérech od vétsinové spole¢nosti separované. Analyza
ukézala, ze tyto zeny reakcemi okoli na ¢astecnou transformaci sebeidentifikace
a signifikantni proménou sebe byvaji stigmatizovany ¢i také diskriminovany.
Na muslimky je nahlizeno jako na ,nenormalni®, ,jodlisné“ ¢i ,cizi“, pricemz hlav-
nim znakem demonstrujicim ,jinakost“ konvertitek je zahaleni symbolizujici p¥i-
slusnost k isldmu a znak stigmatu. Kromé pokryvek hlavy se muslimky zacinaji
mnohdy prezentovat coby zbozné zeny, které nekouri cigarety, nekonzumuji vepro-
vé maso a alkohol a nepouzivaji vulgarismy. Neprinalezitost navic prohlubuje etni-
cita a nabozenstvi jejich partnerd, a tudiz se v jejich zivotech Siroce promité inter-
sekciondlni diskriminace. Naratorky nejsou prijimany tak, jak tomu bylo do doby
konverze, a dochézi k jejich vyclenéni ze stavajicich socidlnich vazeb. Jejich okoli
je tak dasledkem novych performanci nepovazuje za clenky spolec¢nosti, a proto jiz
nejsou zcela prijimany.

Narace ukéazaly rozdilnou akceptaci muslimek, a to napri¢ genera¢nimi segmen-
ty spolecnosti a misty pobyvani. Mladsi generace nemuslimu je ¢astéji charakte-
rizovana jako ta tolerantnéjsi, zatimco starsi ¢4sti majority se zdaji byt vuci isla-
mu zaujatéjsi, coz ziejmé souvisi s trendem mezigeneraénfho zvysovani tolerance
vuci ,jinakosti“ u mladé generace Cechit a Cesek. Castecnym zavérem zkoumani
kazdodennosti je také zjisténi, ze pro reintegraci muslimek je privétivejsi prostiedi
meésta nez venkova, které neni tolik kulturné heterogenni, a poskytuje tak mensi
miru anonymity. Vélenovani konvertitek je obdobné ovlivnéno postoji a medialni-
mi reprezentacemi, které o muslimech koluji. Jedna se zejména o predsudky vici
islamu, které jsou polozeny na zcestné racionalizaci terorismem a pozici Zen, jez
maji byt v antiislamskych predstavach jednoznacné utlacované. Tento predsudec-
ny postoj je s primési misogynie nasledné obratem namiren vici konvertitkdm,
které z davodu prihlaseni se k isldmu nabyvaji role neschopnych subjektt skrze
prisouzené charakteristiky ,hlouposti“ a ,nevzdélanosti®. Vlivem negativnich po-
stoju se setkavaji s radou neadekvatnich reakei, které bychom mohli asociovat s is-
lamofobii, napriklad vulgarni narézky, slovni napadeni, diskriminace v zaméstna-
ni ¢i pri jeho hledani, a dokonce fyzické ohrozeni, v tomto pripadé plivani do tvare.

Na vyclenéni reaguji konvertitky mnoha zpusoby, které by jejich pozici moh-
ly napravit. Uchyluji se napiiklad k opusténi Ceské republiky a hledani dtocisté
v jiné, vici muslimim tolerantnéjsi zemi, pripadné poté k nekonformité a rezignaci
na proces asimilace. Tyto dvé strategie se vSak v kontextu analyzovanych naraci
nejevi jako funkéni, nebot rezistence prohlubuje dezintegraci a stigmatizaci mus-
limek, a pokud se muslimky do Ceské republiky vrati, stejné voli jiné strategie.
Mé konverzacni partnerky uzivaji nékolik strategii sebeprezentace a ¥izeni dojmu,
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které jim pomahaji se zbavit stigmatizované pozice a ulehcuji reintegraci. Tyto
strategie maji zejména povahu vytvoreni dojmu ,normalnosti“. Jmenovité se jedna
o vyménu satku za jinou pokryvku hlavy, zapirani nabozenské identity, ,neisla-
movani“, nekonvencni vyklad stigmatu aj. Predstavuji tak kompromis mezi vy-
jadrenim vlastniho ,Ja“ a socialni identitou, kterou muslimky prezentuji béhem
interakci s nemuslimy. Mnohdy dana vyjednavani prinasi dilema a vnitini napéti,
které vyvolava u konvertitek krizi identity pramenici z pocitu, ze nejsou ,,pravymi
muslimkami®. Isldm neni staticky Gtvar (Ozel Volfova & Holt, 2019: 17) a jinak to
neni u jeho podob v perspektivé mych konverzacnich partnerek. To, co pro jednu
muze predstavovat poruseni doktriny islamu a ztratu nabozenské identity, muze
byt pro jinou pouhou modifikaci a cestou k Gspésnéjsi reintegraci.

Reintegrace naratorek je castecna, a ma tak charakter ,situa¢niho kompro-
misu“. Vélenéni konvertitek je ovlivnéno mnoha faktory a odehrava se v mnoha
dimenzich. Je tedy procesem, ktery je zavislym jednak na vyvinutém usili se re-
integrovat, ale stejné tak na nemuslimském okoli, které pro tspéch utvari budto
prihodné, nebo nesnesitelné podminky. S nadsdzkou poznamendvam, ze muslimky
nebudou nikdy do spole¢nosti kompletné reintegrované, respektive budou v soci-
4lnich interakcich konstantné vystavované problému ,coming outu“ muslimského
,Ja“ a nestandardnich reakeci na své performance. Predeslou ideou se vsak ne-
snazim odmitnout myslenku trvalé reintegrace konvertitek, spise poukazuji na
komplexnost a casovou narocnost tohoto procesu, ktery nezarucuje bezpodmineény
uspéch ve formé neprerusované integrace s nemuslimy.
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