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S$BORNIK PRACI FILOSOFICKE FAKULTY BRNENSKE UNIVERSITY E13 (1968)

JOSEF CESKA

JESUS IN DER LEHRE DES APOLLOS

7u den urchristlichen Missiondren gehorte auch Apollos, dessen Name als Kurz-
name fiir Apollonios anzusehen ist.! Paulusbriefe tun von ihm mehrmals Erwihnung,?
sic sagen jedoch von ihm nur wenig Konkretes. Paulus ermahnte, soweit wir wissen,
seinerzeit ,,seinen Bruder” Apollos, sich auf den Weg nach Korinth zu machen
(1. Cor. 16,12), und ein anderes Mal sollte er ,,seinen rechtschaffenen Sohn nach dem
Glauben® Titus auffordern, den schriftgelehrten Zenas und Apollos emsig zu begleiten
und sie mit allem Notigen zur Reise zu versehen (T'it. 3,13). Das gegenseitige Ver-
hiltnis zwischen Paulus und Apollos, obwohl ihre Jiinger miteinander auch in Zank
geraten sind (1. Cor. 1,11 £.), wollen folgende Worte Pauli iiber die Verbreitung des
neuen Glaubens klarmachen: ,Ich habe gepflanzt, Apollos hat begossen; aber Gott
hat das Gedeihen gegeben® (1. Cor. 3,6).

Wie Apollos zum christlichen Missiondr geworden ist, erzdhlt die Apostelgeschichte
(18,24-28):

Zwischen der ersten und zweiten Wirksamkeit Pauli in Ephesos kam in diese Stadt
Apollos, ein alexandrinischer Jude und redegewandter sowie auch schriftkundiger
Mann. Er war bereits ,,im Weg des Herrn* unterwiesen, redete mit briinstigem
Geist und lehrte genau von Jesum betreffenden Dingen, obwohl er nur iiber die
Taufe des Johannes Kenntnis hatte. Apollos begann damals in der ephesischen
Synagoge zu predigen, dort horten ihn Aquila, ein Jude von Pontos, mit seiner
Gattin Priscilla (Prisca),? die kurz vorher aus Italien iiber Korinth nach Ephesos
gekommen waren? und die in den Episteln als Gehilfen Pauli in Christo Jesu er-
scheinen.® Diese Eheleute nahmen Apollos zu sich und legten ihm ,,den Weg Gottes*
noch genauer aus. Als Apollos spiter nach Achaia reisen wollte, ermunterten ihn
die ephesischen ,,Briider* und schrieben an die korinthischen Jiinger, dass sie ithn
freundlich aufnehmen. Apollos hielt sich dann in Korinth auf und half viel denen,
die ,,durch die Gnade* gliubig geworden waren; denn er bekdmpfte energisch die
Juden, wobel er 6ffentlich durch die Heilige Schrift erwies, dass Jesus der Christus sei.

Diese Erzihlung muss natiirlich einen jeden durch ihre Unlogik in Erstaunen
setzen. Wie konnte namlich Apollos schon vor seiner Ankunft in Ephesos iiber Jesum

' Vgl. Act. 18, 24 in der Textvariante D. Eine andere Lesart ist "4 neldijs.

* 1. Cor. 1,12; 3,4—6; 3,22; 4,6; 16,12; Ti¢. 3,13.

3 Prisca: Rom. 16,3; 1. Cor. 16,19; 2. Tim. 4,19. — Priscilla: Act. 18,2; 18,18; 18,26.
4 Act, 18,2; 18,18 f.

5 Rom. 16,3 f.
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betreffende Dinge genau predigen, wenn er selbst nur von der Taufe des Johannes
wusste? Um diese augenscheinliche Absurditéit zu vermeiden, pflegt man in dem Satz
(Act. 18, 25) ovrog 7y xatyynuévoc Ty 600y 10D xvpiov, xai Léwy T¢ avedpate éAdler
xai é0idacxey dxpifdc ta mepl T0d° Inood, émorduevos udvov 16 fdnticua ’ Tndvvov
das Adverb dxpifdc irgendwie anders als genau zu verstehen. Als Ausgangspunkt
nimmt man hier die Ubersetzung des Hieronymus — also dic Vulgata —-. in der
folgende Worte zu lesen sind: Hic erat edoctus viam Domini: et fervens spiritu loque-
batur et docebat diligenter ea, quae sunt Iesu, sciens tantum baptisma Ioannis. Denn
das lateinische Adverb diligenter bedeutet nicht nur achtsam, aufmerksam, piinktlich,
griindlich, eingehend, gewissenhaft, umsichtig,® sondern in der Vulgata auch dassclbe
wie miuedds, d. h. sorgsam, flesssig, eifrig.” Demzufolge pflegen manche Ubersetzer
des Neuen Testaments in die lebenden Sprachen am angefiihrten Ort zum Ausdruck
mit Fleiss Zuflucht zu nehmen,® worin sie Luthers Beispiel folgen. In der Inter-
pretation nédmlich, dass Apollos von Anfang an iiber Jesus mit Fleiss redete, obwohl
er die Lehre Jesu nicht gut kannte — denn er wurde dariiber erst von Aquila und
Priscilla axpiféoregor (diligentius) belehrt —2, scheint das Paradox nicht mehr so
scharf zu sein, aber die Natur der Sache bleibt weiter sonderlich. Dieses Moment
verursachte deshalb, dass man in der Heiligen Schrift nach der deutschen Uber-
setzung Martin Luthers — und in analoger Weise auch in anderen Ubersetzun-
gen —1° folgende Worte liest: Dieser (d. h. Apollos) war unterwiesen tm Weg des
Herrn und redete mat briinstigem Geist und lehrte mit Fleiss von dem Herrn, wusste
aber allein von der Taufe des Johannes.

Das angefiihrte Zitat beweist, dass man auf die wortliche Ubersetzung zweimal
nacheinander verzichten muss, wenn man eine gewisse Unverstindlichkeit des
Satzes vermeiden will. Die freie Ubersetzung des Ausdruckes ta mepi tod *Ingod
als die den Herrn'' betreffende Dinge lassen wir inzwischen beiseite und beachten
in der ersten Reihe das griechische Adverb dxptf@¢, bzw. auch das Adjektiv dxoefic,
-éc. Die alten griechischen Worterbiicher lassen zwar s. v. dxpifjc nebst genay,

¢ Vgl. z. B. Ausfiihrliches lateinisch-deutsches Handworterbuch von K. E. Georges, 1, Hannover-
Leipzig 1913, Sp. 2165 f.
7 3. Esdr. 8,27 doce, ut quotquot transgressi fuerint legem, diligenter plectantur; Luc. 15,8 (das
Zitat s. u.).
8 Unter den modernen Bibeliibersetzungen wihle ich stichprobenweise: The New Testament,
Bible Society, London 1934 (and taught diligently the things of the Lord); Il Nuovo Testamento,
Societd Biblica, Roma 1964 (ed insegnave diligentemente le cose del Signore); O Novo Testa-
mento, Lisboa 1963 (e ensinava com diligéncia o que pertencia a Jesus); Lo Nou Testament
(Katalanisch), Madrid 1888 (y ensenyava ab diligencia la cosas de Jesis); Biblia, to jest Cale
Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Brytyjskie i zagraniczne towarzystwo biblijne,
Warszawa 1924 (mdwil ¢ nauczal pilnie o Panu); Novy Zikon, Velehrad 1948 (iibersetzt von
Sykora-Hejé-Coll: uéil pilné o Jezifovi). — Dagegen, wieder stichprobenweise, Le Nouveau
Testament, Paris 1961 (et enseignait avec exactitude ce qui concerne Jésus); Nuevo Testamento,
Biblioteca de los autores cristianos, Madrid 1964 (y ensefiaba con exactitud lo que toca a Jesiis);
Noul Testament (Ruminisch), Societatea biblici, London 1965 (g invdfa amdanunfit pe oameni
despre Isus); Novy Zikon, Praha 1966 (ithersetzt von F. Zilka: a uéil presné o Jezifovi).
Aect. 18,26.
10 Z, B. Bibli svati podle piivodniho vydani kralické¢ho z let 1579—1593, Kutni Hora 1940:
Ten byl politedné nauden cesté Pdné, a jsa vrouctho ducha, horlivé mluvil a u&il pilng vécem,
klerés jsou Pdné, znaje toliko kfest Janiv.
So oft in den altercn Ubersetzungen (vgl. Wetzer-Welte’s Kirchenlexikon, 2. Aufl., I, Freiburg
im Breisgau 1882, Sp. 1094), aber mitunter auch in den neueren Ubersetzungen (siche englische,
italienische und polnische Ubersetzung, Anm. 8).
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sorgfiiltig, piinktlich, griindlich und gewtssenhaft auch fleissig gelten,'? wihrend die
neueren Worterbiicher fleissig nicht mehr erwdhnen, vermutlich um ein Missver-
stindnis zu vermeiden; denn fleissig ist auch mit eifrig teilweise sinnverwandt, und
axoiBijc kann als eifrig kaum ibersetzt werden.

Wenn wir also von der 6konomischen und anders eng spezifischen Bedeutung
absehen, finden wir im Griechisch-Deutschen Handworterbuch von W. Pape:’?
dxpifirg = genau, streng, in Dictionnaire grec-francais von A. Bailly:'* dxgifds =
= exactement, und in A Greek-English Lexicon von H. G. Lidell—R. Scott:!s
axptBds = to a micety, precisely, pure. Das Adjektiv dxpifrjc sowie das Adverb
dxptBc gehoren der attischen Prosa an, aber die beiden Worter sind auch in den
griechischen Papyrusurkunden zu finden, und zwar in der Bedeutung sorgfiltig,
gewissenhaft, genau'® Lukianos, Josephus Flavius und Prokopios gebrauchen das
Adverb dxptfidc in der Bedeutung, der im Latein die Adverbien plane, manifeste
als nichste Aquivalente entsprechen.l?” Diese Feststellung ist fiir uns leider auch
nutzlos, so dass wir keine andere Wahl haben, als alle neutestamentlichen Sitze
durchzunehmen, in denen das Adverb d»pifd¢ vorkommt.'® Dabei halte ich fiir
niitzlich, ausser dem griechischen Original auch die lateinische Vulgata und die
deutsche Version nach der Ubersetzung Luthers in Betracht zu ziehen.

Im Evangelium des Matthius trigt Herodes den Magiern auf (Mat. 2,8): mopev¥évrec
éEetdoare dxpifdsg mepl tol mawbiov (Vulgata: Ite et interrogate diligenter de puero. —
Luther: Ziehet hin und forschet fletssig nach dem Kindlein) = ,,Nehmet den Weg
und fraget genau (sorgfiltig) nach dem Kindlein aus.*

Lukas verspricht in der Vorrede zu seinem Evangelium (Luc. 1,3): €dofe »xduot
magnrolovinxdtt drawdey naow dxpifdc xadelijs oot ypdypar (Vulgata, ed. H. L
White: visum est et mihi, adsecuto a principio omnabus, diligenter ex ordine tiby scribere;
ed. E. Nestle: visum est et mihi, assecuto omnia @ principio diligenter, ex ordine tibi
scribere. — Luther: Habe ich’s auch fiir gut ansehen, nachdem ick’s alles von Anbeginn
mit Fleiss erkundet habe, dass ich’s dir in Ordnung schriebe) = ,,ich beschloss mich
auch, alles von Anfang an zu verfolgen und dir der Reihe nach genau (sorgfiltig,
piinktlich) zu schreiben®, oder ,.ich beschloss mich auch, alles von Anfang an genaun
(sorgfiltig, griindlich, eingehend) zu verfolgen und dir der Reihe nach zu schreiben.*

In der Apostelgeschichte liest man nach dem von uns besprochenen Satz (Act.
18.25), das Ehepaar Aquila und Priscilla nahm den alexandrinischen Juden, der vom
Weg des Herrn benachrichtigt (xatnynuévos try 666y tod xveiov) worden war, zu
sich und (dct. 18,26) dxpiféoregoy adriv 8£é0evro 1o ddov Tob Peod (Vulgata:
diligentius exposuerunt ei viam Dei. — Luther: legten thm den Weg noch fleissiger aus) =
..setzten thm den Weg Gottes genauer (exakter, piinktlicher) auseinander.

Nach der Apostelgeschichte beabsichtigte dann das jiidische Synedrion von dem
romischen Militdrtribun die Vorfilhrung des verhafteten Paulus zu verlangen

12 Vel. F. Passow— V. Ch. R. Rost—F. Palm, Handworterbuch der Griechischen Sprache, I 1,
Leipzig 1841, S. 84; K. Jakobitz— K. E. Seiler, Handwoérterbuch der Griechischen Sprache, I,
Leipzig 1839, S. 42,

14 1, Braunschweig 1880, S. 81.

M VIIIeme édition revue, Paris 1919, N. 66.

151, Oxford 1925, S. 55.

16 . Preisigke, Worterbuch der griechischen Papyrusurkunden, I, Berlin 1925, Sp. 48.

H. van Herverden, Lexicon Craecum suppletorium et dialecticam, Editio altera, I. Lugduni

Batavorum 1910, S. 58.

18 Vgl. A. Schmoller, Handkonkordanz zum griechischen Neuen Testament, 12. Aufl., Stuttgart
1960, S. 24.
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(dct. 23,20) w¢ uéldov 1 drgiféategov mvvddvesPar mepl adrod (Vulgata: quasi
alvquid certvus inquisiture sint de dllo. — Luther: als wollten sie thn besser verhéren) =
,»als ob es (d. h. das Synedrion) etwas Genaueres von ihm erfahren méchte; denn
die Juden hatten ihre Hohenpriester und Altesten aufgehetzt, die Bewilligung von
dem Tribun mit folgender Motivierung zu erlangen (Act. 23,15): Nov ofv Sueis
Epgavicate T ythidpyw o0y T@ ovredolw Saws xataydyy adtov eis Suds ws uéAiovtas
daywdoxery daxoiféorepov 1a mepl adrod (Vulgata: Nunc ergo wos notum facite
tribuno cum concilio, ut producat illum ad vos, tamquam aliquid certius cogniturs de
eo. — Luther: So tut nun kund den Oberhauptmann und dem Rat, dass er thn morgen
zu euch fiihre, als wollet thr ihn besser verhoren) = ,,Jetzt also machet den Tribun
mit dem Synedrion kund, dass er ihn euch vorfiihre, als ob ihr etwas Genaueres iiber
ihn entscheiden méchtet*.

Der romische Prokurator Felix schob dann beim Verhor, das mit Paulus angestellt
worden war, seinen Urteil iiber ihn auf (det. 24,22), dxpiféotepov eidor; Ta meol T3
6000 (Vulgata: certissime sciens de via hac. — Luther: denn er wusste gar wohl wm
diesen Weg) = ,,denn er verstand ziemlich genau, was diese Richtung!® betrifft*.

Von den neutestamentlichen Episteln kann man schliesslich zwei paulinische
Ausspriiche als Belege bringen. Ephes. 5,15: BAénete odv dxpifds mws meotmuteite,
un) o doopor AN ¢ copol (Vulgata: Videte itaque, fratres, quomodo caute ambuletis,
non quast inseptentes, sed ut sapientes. — Luther: So sehet nun zu, wie shr vorsichtiy
wandelt, nicht als die Unweisen, sondern als die Weisen) = ,,Beachtet genau (sorg-
faltig, gewissenhaft), wie ihr lebt, nicht als die Unweisen, sondern als die Weisen.* -
1. Thes. 5,2: atroi yag dxpiBdc oidate 8t fubpa xvpiov s xAénTns év vuxri oftms
Zoyerar (Vulgata: Ipsi envm diligenter scitis, quia dies Domani, sicut fur in nocle,
tta veniet. — Luther: Denn thr selbst wisset gewiss, dass der Tag des Herrn wird kommen
wie ein Dieb tn der Nacht) = ,,denn ihr selbst wisset genau (sicher), dass der Tag des
Herrn so kommen wird, wie ein Dieb in der Nacht®,

Die angefiihrten Beispiele beweisen, dass man im Neuen Testament dixptfd:
ausnahmslos als genaw verstehen muss und dass dieses Adverb grésstenteils gerade
in der Apostelgeschichte vorkommt. Die Genauigkeit oder die Strenge — und nicht
die Sorgfiltigkeit oder Eifrigkeit — wird iibrigens in der Apostelgeschichte auch
mittels des Adjektivs dxpefrjc betont. Denn Paulus weist vor dem Konig Herodes
Agrippa auf seine jiidische Erziehung mit folgenden Worten hin (Act. 26,5): dte
xaza T dxgifeatdryy alpesw tig Huetépag Ypnoxeias Enoa paptoaios (Vulgata:
quoniam secundum certissimam sectam nostrae religionts vize Pharisaeus. — Luther:
denn ich bin ein Pharisier gewesen, welches ist die strengste Sekte umseres Gottes-
dienstes). Die Sorgsamkeit oder Eifrigkeit kann man dagegen im Sinn des Adverbs
émiueAids bei Lukas (15,8) bemerken: "H ti; yvv) dpayudc &yovoa Oéxa, éav
amoléan dpayuny plav, odyl dntes Miyvov xal gapol v oixiav xai {nrel dmupuelds
&wg 0¥ edgp; (Vulgata: Aut quae mulier habens drachmas decem, st perdiderit drachmam
unam, nonne accendit lucernam, et everrit domum, et quaerit diligenter, donec inveniat? —
Luther: Oder welches Weib ist, die zehn Groschen hat, so sie der einen verliert, die nicht
ein Licht anziinde und kehre das Haus und suche mat Fleiss, bis dass sie thn finde?).

19 Was hier das Wort 9 60ds anbelangt, vgl. Act. 24,14, wo Paulus sagt: duodoyd &¢ toitd oo,
Ot xatd Ty 600y Ty Aéyovow alpgeow olitws Aargevw T marchv Ved, moredwy naAGL Tols
®ara Tov vouov xai voig &v Toly meogrTaws yeyoauuévors (Vulgata: Confiteor autem hoc tibi.
quod secundum sectam, quam dicunt heresim, sic deservio Deo meo, credens omnibus quae in
lege et prophetis scripta sunt).
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Wir diirfen also voraussetzen, dass auch der Autor der Apostelgeschichte, der
iibrigens mit dem Verfasser des Lukasevangeliums identisch sein soll, so schreiben
miisste, Apollos redete iiber Jesus émiueAdg, wenn er nicht die Genauigkeit des
Apollos, sondern seine sozusagen dilettantische Eifrigkeit betonen wollte. So un-
philologisch empfehlen némlich einige Theologen in ihren Kommentaren das Wesen
der Lehre Apollos’ zu verstehen, wobei freilich der Sinn der betreffenden neutesta-
mentlichen Erzahlung verdreht wird.2

Es existiert jedoch eine andere theologische Interpretation, in der die Moglichkeit
zugegeben wird, dass Apollos ,,das iiber Jesus* sogar ,,aufs genaueste* vortrug.?!
Damit soll aber nur die Geschichte von Jesu Leben, Lehren, Leiden und Sterben
gemeint sein, d. h. Apollos gab angeblich noch nicht das volle theologische Christus-
bild, da er iiber die Busstaufe des Johannes noch nicht hinausgekommen sei. Als
Jiinger des ,,Weges der Gerechtigkeit, den Johannes der Taufer in essenischer
Weise gelehrt zu haben scheint, sollte Apollos nimlich der Botschaft von der Nihe
des Himmelreiches glauben und Busse tun.2?

Diese Interpretation hat allerdings einen gewissen Riickhalt an der Apostel-
geschichte (19, 1—5), wo man liest, dass Paulus spiter in Ephesos noch die Jiinger
antraf, die nur die Buss- und Taufpredigt des Johannes angenommen hatten,?® so
dass ihr Lehrer Apollos frither zur Sekte der Johannesjiinger gehren musste.* Den-
noch folgt daraus keineswegs, dass Apollos Johannes den Tédufer personlich kennen
gelernt hat und dass er vielleicht eine Zeitlang sogar auch dem Jesus in Palistina
nachfolgte, die er aber schon vor der Griindung der judenchristlichen Urgemeinde
von Jerusalem verlassen hat.?> Was also die Lehre des Apollos von Jesus betrifft,
bleibt sie auf diese Art und Weise weiter vollig dunkel und alle Kombinationen und
Hypothesen, die sie klarmachen wollen, liegen vollkommen im Bereich der Phantasie.
Wie kann man sich z. B. vorstellen, dass Apollos, der méchtig in der Heiligen Schrift
war und itherdies — nach der erwiahnten Interpretation — Jesum persénlich gesehen
und gehért hatte, erst dann predigte, Jesus sei der Christus, als ihn Aquila und
Priscilla genauer belehrten, denen nur etwas Indirektes von Jesus zu Ohren ge-
kommen war?

Von dem historischen Standpunkt aus ist allerdings die Interpretation wichtig,
nach der td mepi rob *Inoo? eine Doktrin war, die der Evangeliengeschichte vom
Leben und Tode Jesu vorhergehen sollte,é In dieser Auffassung, deren hervorragen-
der Repriasentant W. B. Smith war, sieht also die Tétigkeit des Apollos folgender-
massen aus:

,>Dieser studierte und feurige Alexandriner ist allen seinen Absichten und Zwecken
nach das Musterbild eines Christen. Er ist in miindlicher Unterweisung (zarnynuévoc)
d. h. durch die christliche Propaganda den Weg des Herrn gelehrt worden; er ist
verzehrt von Eifer, in missionarischer Tétigkeit durchstreift er Land und Meer; er
ist gewohnt zu reden und zu lehren (man achte auf die Imperfekta éidier und

20 J. L. Sykora in der tschechischen romisch-katholischen Bibeliibersetzung kommentiert Act.
18,25 z. B. auf die Weise, dass Apollos von Jesus fleissig, aber nicht griindlich lehrte (Bible
teskd, I1 1, Praha 1922, S. 408).

21 H. Kosmala, Hebrier-Essener-Christen, Leiden 1959, S. 338.

22 Ebenda.

23 Vgl. ebd. S. 54 und 107.

2 Vgl. W. Soltau in der Berliner philologischen Wochenschrift, XX VII, 1907, Sp. 690.

% Lexikon fur Theologie und Kirche, 2. Aufl., Freiburg 1957—65, I, Sp. 721.

2% W, B. Smith, Der vorchristliche Jesus, 2. Aufl., Jena 1911, S. 9.
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é8{daazey), d. h. der Hauptpunkt seiner Verkiindigung war, das ta mepi 100’ Inood -
und trotzdem kannte er nur die Taufe des Johannes. Er hatte daher von Jesus als
einem geschichtlichen Charakterbild noch nichts gehort. Er wusste nichts von dem
Lehrer, seiner Botschaft, seinem Lebenslauf, seiner Personlichkeit, seinem Lehen,
seinem Tode, seiner Auferstehung und Himmelfahrt. Denn wenn er auch nur etwas
davon wusste, musste er alles wissen. Diese Dinge bilden in den Evangelien eine
Einheit; und wenn er auch nur das geringste davon wusste, so hiitte doch niemals
von ihm gesagt werden konnen, dass er nur die Taufe des Johannes gekannt héitte —
trotzdem liegt das Schwergewicht seiner Verkiindigung in dem ta mepl 7o * Incof.
Es ist daher so klar wie die Sonne am Mittagshimmel, dass diese Phrase hier keinen
Bezug auf die Geschichte des Jesus haben kann — sie muss vielmehr die Lehre iiber
den Jesus meinen. Dies war ihre Bedeutung, so lange und wo die Erdenwirksamkeit
noch nicht bekannt war. Dies war ihr friiherer und héchstwahrscheinlich ihr frithester
Sinn, der, wie wir gesehen haben, auch in den beiden Stellen, wo die historische
Beziehung auf der Oberfliche zu liegen scheint, sehr entschieden an die Hand gegeben
wird. Es heisst, dass das christliche Ehepaar Aquila und Priscilla den Apollos auf-
nahm, das heisst, dass sie ihm Zutritt zu ihrer Gefolgschaft als Christen verschafiten
und ihm den Weg Gottes, das Evangelium, ihre Propaganda eingehender darstellten.
Worin diese grossere Genauigkeit bestand, entzieht sich unserem Wissen; méglicher-
weise war es die Hinzufiigung der Evangelien-Geschichte.‘??

Da W. B. Smith und einige andere Wissenschaftler iiberzeugt sind, dass sich die
Evangeliengeschichte als Jesusmythe entwickelte, kann man die zitierte Inter-
pretation auch so prizisieren, dass Apollos von der blossen Jesusmythe eine genaue
Kenntnis hatte, wihrend Aquila und Priscilla diesen Mythus schon mit Christus-
lehre in Verbindung brachten. Demgemiss ist also ein Zeitabschnitt gewesen, wo
einige Prediger den Jesus verkiindigten und verehrten, ohne etwas von Christus zu
wissen.? Nach der Theorie, die W. B. Smith aufgestellt hat, war nimlich Apollos
,ein eifriger, gelehrter, beredtsamer, gutgeschulter Verkiindiger des Jesus-Kultes,
der Lehre des Heiland-Gottes. Er reiste predigend von Stadt zu Stadt, reiste um das
Mittellindische Meer und meinte seinen Begriff Gottes als des Jesus, des Heilands,
aus den Heiligen Schriften des Alten Testaments dartun zu konnen; er hatte von
der Johannes-Taufe auch gehért, aber nicht von einem geschichtlichen Jesus, nicht
von einer historisch gefirbten Propaganda, wie sie uns in den Evangelien und zum
Teil auch in der Apostelgeschichte nun vorliegt. ‘2

In dem letzten Punkt entfernt sich jedoch die angefiihrte Interpretation vom
Sinn der besprochenen Quelle wesentlich, weil sie iiber das Gewicht hinwegsieht,
das die Apostelgeschichte auf die Behauptung legt (Act. 18,28), Apollos beniitzte
spiter seine Bibelfestigkeit lebhaft in seiner Lehre, in der Jesum auf Grund der
Heiligen Schrift mit Christus identifizierte.

Da die nichtchristlichen Quellen aus dem I. Jh. u. Z. fiir den Inhalt der Evangelien
keine Bestitigung bringen, haben manche Forscher schon im XIX. Jh. einen Ausweg
im Mythus gefunden, d. h. in den Sagen, in denen die Volksphantasie die vermutliche
irdische Titigkeit irgendwelchen Gottes umwebte. So einen Prozess setzt namlich
die sog. mythologische Schule auch bei der Gestaltung der Evangelienerzéihlung
voraus, wozu ihr als Ausgangspunkt die Hypothese dient, dass nicht nur der lei-

2? Ebd. S. 7f. — Vgl. auch ebd. 8. 93.
2 P, JO. Bunnep, PuM u pannec xpucruamctBo, Mockpa 1954, S. 93 [
2% W. B. Smith, a. 0., 8. XXI.
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dende Messias = Christus, sondern auch Jesus urspriinglich als Gott und erst dann
als Mensch in der Religionsgeschichte auftritt. Dabel wird in der Regel eine Konti-
nuitét zwischen dem alttestamentlichen Josua und dem neutestamentlichen Jesus
vorausgesetzt. Es handelt sich ndmlich um zwei Formen eines und desselben Namens
und es ist zudem auffallend, dass der alttestamentliche Josua Sohn des Nun (d. b. des
,-Fisches”“) war und dass Jesus von den ersten Christen oft als Fisch (griechisch
IXOYZX im Sinne ’ Incots Xototos Ocov Yioe XLwtip) symbolisiert wurde.® Danach
konnte Apollos von Anfang an von dem vorchristlichen Jesus (z. B. nach dem 3. Kap.
des Zacharias?) lehren, aber so eine Lehre des Apollos von Jesus konnte fiir diesen
Fall in der Apostelgeschichte weder als genau noch als abhéingig von den jiidischen
heiligen Schriften bewertet werden. Worin dann das Christentum des Ehepaares
Aquila und Priscilla bestand, wurde nirgends gesagt,® in der Apostelgeschichte folgt
jedoch aus dem Kontext, dass Aquila und Priscilla frither als Apollos Jesum mit
Christus vereinigt haben. Dennoch kann man keineswegs annehmen, dass dem
schriftkundigen Apollos bis zur seinen Reise nach Ephesos gerade die Messiasidee
unbekannt blieb.

Die Theorie, die auf der vorchristlichen Entwicklung der Jesusmythe basiert,
scheint also bei der Interpretation der besprochenen Stelle auch in die Sackgasse
geraten zu sein,’ obwohl sie mit dem Sinn der Apostelgeschichte darin vollkommen
ubereinstimmt, dass Apollos urspriinglich von dem historischen Jesus nichts Kon-
kretes wusste. Man hat deshalb keine andere Wahl, als den Ausweg aus allen bisheri-
gen Verlegenheiten noch anderswo zu suchen. Und da kommt meines Erachtens
heraus, dass die richtige philologische Losung auf der Hand liegt, sobald man auf
alle weitgehenden Kombinationen und Schlussfolgerungen verzichtet. Es wird
allerdings nétig sein, auf den eigentlichen Text noch einmal unsere Aufmerksamkeit
zu richten, ohne die Absicht der Apostelgeschichte aus den Augen zu verlieren.

Apollos, ein alexandrinischer Jude, predigte, wie es von ihm ausdriicklich gemeldet
wird, einen Teil der urchristlichen Theologie genau (dxgtf@c). Dieser beredte Mann
(@vnje Adyioc) mit gliihendem Geist ({éwv T mvedpare) war ndmlich nicht nur in der
Heiligen Schrift michtig (dvvaros dv év Taic yoapaic), sondern auch im ,,Weg des
Herrn* unterwiesen (xatnynuévos tapy 666v 108 »vpiov), ohne Zweifel im Sinne der
prophetischen Biicher der Septuaginta, in denen auch 9 6do¢ T0d xvpiov, bzw. Tod
Jeot, ofters vorkommt.3® Apollos vermochte also vor seiner Ankunft in Ephesos
nach den Propheten und Psalmen® hochstwahrscheinlich allein die Lehre von
Christus im allgemein-messianischen Sinn genau zu verbreiten, von Jesus dagegen
konnte er in der Auffassung der Apostelgeschichte nichts Genaues predigen, denn
er wusste nur von der Téitigkeit Johannes’ des Tdufers (émiorduevos uovor 7o
pdnticua ’ lwdvvov). Erst nachdem ihm Aquila und Priscilla den ,,Weg Gottes*
noch genauer und richtiger auseinandergesetzt hatten (dxo:féategov adrd é6édevro
T 000y Tob Peob), bekimpfte er energisch und angeblich auch mit Erfolg die
orthodoxen Juden (edtdvawe yap roic ’lovdaiows dwararnAréyyero dnuooia), wobei

30 Vgl Ch. Hainchelin, Les origines de la religion, Paris 1950, 8. 173 f.

3 Vgl auch W. B. Smith, a. O., S. 8.

32 [iinige von den Einwinden, auf die . B. Smith in der Vorrede zur zweiten Auflage seines
Buches (a. 0., S. XVII {.) reagieren musste, lasse ich hier unbeachtet.

% Vgl. H. Cremer—J. Kégel, Biblisch-theologisches Worterbuch des neutestamentlichen Grie-
chisch, 11. Aufl., Stuttgart-Gotha 1923, S. 778. — Dass sich xdgiog auch auf den alttesta-
mentlichen Gott beziehen kann, sieche ebd. S. 644 ff.

3 \'gl. auch H. Kosmala. a. 0., S. 338.
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er durch die Heilige Schrift erwies, dass Jesus der Christus ist (émdemvic
dia T yoapay elvar tov yototoy *Incoiv).

Aus diesem Kontext folgt also ganz eindeutig, dass Apollos, nachdem er in Ephesos
von Aquila und Priscilla belehrt worden war, Jesus mit Christus in Verbindung
brachte. Daraus geht also von neuem hervor, dass er als ein schriftkundiger Jude
auf Grund der Heiligen Schrift primar eher vom prophezeiten Messias = Christus als
vom Heiland Jesus griindliche Kenntnis haben musste. Es scheint sogar, als ob
selbst der Verfasser der Apostelgeschichte an dieser Stelle (dct. 18,28) mittels des
Artikels im Ausdruck efvar vov ypto1ov *Inootv zu erkennen geben wollte, es sei
hier die Rede vom im Alten Testament prophezeiten Christus, und als ob er zugleich
betonen wollte, dass Apollos auf Grund der prophetischen Voraussctzungen des
jiidischen Messias die Tétigkeit Jesu konkretisierte, wie es iibrigens nach der Apostel-
geschichte schon Petrus tun sollte.?® Die Redewendung, die im Zusammenhang mit
der Titigkeit des Apollos zu lesen ist (Act. 18,28), stimmt allerdings auch mit der
angeblichen Argumentation Pauli iiberein, der nach der Apostelgeschichte in der
Polemik mit den orthodoxen Juden auf gleiche Art erwies, Jesus sei der Christus,3

W. B. Smith war iiberzeugt, dass die Phrase ra negi 100 *Inood die Lehre von
Jesus bedeutet und dass sie schon in der vorchristlichen Zeit unter den Verehrern
des mythischen Heilands Jesus als termenus technicus allgemein gebriuchlich wurde.??
Auch W. Soltau gab iibrigens zu, dass sich die Worte ta mepi Tot *Inoot vielmehr
auf die iiber Jesus geltende Religionsanschauung als auf die Lebensschicksale Jesu
beziehen.®® Dies kann wirklich in drei Fillen (Mar. 5,27; Luc. 24,19; Act. 13,29)
vollig gelten; aber in den Fillen, wo Jesus selbst ra mepl Suod unter Hinweis auf
die alttestamentlichen Propheten erwihnt, handelt es sich eher um ta mepi Tod
yotorob. Im Lukasevangelium (24,44) ruft der auferstandene Jesus den Jiingern
seinen ehemaligen Ausspruch ins Gedédchtnis, dass alles erfiillt werden muss, was
im Gesetz des Moses und auch in den Propheten und Psalmen megi 8uoé (= von mir)
geschrieben ist. In demselben Evangelium (Lue. 22,37) bringt Jesus noch vor seiner
Verhaftung die Prophezeiung des Jesaias (53,12) in Erinnerung, und zwar mit der
Bemerkung: ,,denn 16* megi éuot hat ein Ende®. Dass es sich wirklich um die Lehre
von Christus handelt, bewelst das Lukasevangelium an jener Stelle seiner Erzihlung,
wo die Emmausepisode zur Geltung gebracht wird, in der die Rede ausdriicklich
von Christus ist und 7a nepl éavrod als das, was Christum im ganzen Alten Testament
anbelangt, erklirt wird (Luc. 24,26 f.). Im Matthiusevangelium (22,42) fragt sogar
selbst Jesus die Pharisier: vi duiv doxel mepl tod yotorod; (= ,,Was diinkt euch
um Christus?‘‘), Was schliesslich va nepi 106 xvpiov (Act. 23,11) betrifft, konnen
wir nicht entscheiden, ob hier die Rede von Jesus oder Christus sei. In analoger
Weise sind wir im unklaren, wenn wir ta nepi tijc eic Xotorov *Inoody micrews
(Act. 24,24) lesen, wihrend die Worte ta mepi 700 xvpiov > Incot Xototod am Ende
der Apostelgeschichte (28,31) fiir die Lehre von dem Herrn Jesus gehalten werden
miissen, denn das Wort Xgtoto? fehlt in einigen Textvarianten; ob aber Paulus,
der Jesum nicht einmal der christlichen Tradition nach personlich kennen gelernt
hatte, von Jesus der Evangelien — wie der Verfasser der Apostelgeschichte zu
glauben scheint (4ct. 28,31) — lehren konnte, bleibt natiirlich sehr fraglich.

35 Act. 2,22—36.

38 Act. 18,5 drapagrvgduevos voic * Iovdalows elvar Tév ypiotdw *Incody. Vgl. auch Act. 17,3.
37 W. B. Smith,a. 0., 8. 1—86.

38 . Soltau in der Berliner philologischen Wochenschrift, XXVII, 1907, Sp. 690.
3 14 in der Textvariante.
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Die Evangelisten hielten zwar Jesum und Christum fiir ein einziges himmlisches
Wesen, aber ihre literarische Bemiihung bestand darin, das zu beweisen, dass
Christus, der Sohn Gottes, eine Zeitlang auf Erden in der Gestalt Jesu lebte. Auch
der Hebrierbrief macht sich iibrigens zur Aufgabe, zunichst zu zeigen, dass Jesus
der Messias ist. In diesem Brief wird zwar der Name Tesu 6fter gebraucht, wiahrend
das Wort Christus seltener ist als in den anderen paulinischen Briefen; nichtsdesto-
weniger sagt diese merkwiirdige neutestamentliche Schrift vom irdischen Leben Jesu
so wenig Konkretes wie die anderen Episteln. Die Frage den Verfasser betreffend
wird — wenn man von Paulus schweigt —4° meistens fiir vollig unlgsbar gehalten,!

“aber es wurde unter anderem auch die Meinung gedussert, dass Apollos den Hebrier-
brief geschrieben oder wenigstens zusammengesetzt habe.*? Auf die Vertrauens-
wiirdigkeit dieser Hypothese kann man leider nicht bauen, es ist doch beachtenswert,
dass der Hebrierbrief auf einer grossen Belesenheit im Alten Testament beruht und
durch den Begriff von dem leidenden, himmlischen und sich selbst aufopfernden
Messias-Hohenpriester charakteristisch ist. Mit diesem Priester-Messias wird dann
Jesus identifiziert, sein Bild aber taucht sehr verschwommen auf. Mit der Feststellung,
dass im Hebraerbrief primér das Christus- und sekundidr das Jesusbild zu sein
scheint, miissen wir uns natiirlich schon begniigen. Dem Verfasser des Hebrier-
briefes war jedenfalls die Septuaginta vertrauter als eine Lebensgeschichte und Lehre
des irdischen Jesus; es ist also kein Wunder, dass im Hebrierbrief unter dem Namen
Jesus einmal (Hebr. 4,8) auch Josua zum Vorschein kommt.

In den paulinischen Episteln ist der theologischen Auffassung nach die Verkiindi-
gung des Jesus als Christus kein Problem, so dass der Christus von vornherein Jesus
sei, und zwar in dem Masse, dass Christus zum zweiten Eigennamen Jesu wurde.
Und wirklich, die Namen Jesus und Christus sind hier oft ganz nach Belieben ge-
braucht, teilweise auch deshalb, weil sie den spiteren christlichen Redaktoren und
Abschreibern als Synonyma galten. Die mannigfaltige Art des Gebrauchs dieser
Namen 1n den Paulusbriefen tritt auf die Weise zutage, dass sich in ihnen die Namen
Xotoros, “Inoovs, Xowotos’ Incodc und’ Insotic Xpiotds ganz ohne Unterschied viel-
mals einander abwechseln.®® Uberdies kommen hier auch wiederholt verschiedene
Lesarten vor, in denen die Namensform Xpiotds °I[nootc oft mit *Inaod; Xpiorde®
sowie auch mit »dptos *Inoodst® oder Xptordgt® wechselt und in denen auch die
Namensform ’Inootic Xgtards hier und da durch Xpiotdc?” oder *Inooigt® ersetzt
wird. Dieser Tatsache gebiihrt zweifellos besondere Aufmerksamkeit, und deshalb
beabsichtige ich auf dieses Thema in einer spiteren Arbeit zuriickzukommen. Jetzt

4 Vgl. z. B. H. Kosmala, a. O., Abt. 1.

11 Vgl. A. Robertson, The Origins of Christianity, London 1953, Abt. VII, Kap. 9.

42 Diese Hypothese, die schon M. Luther aufgestellt hatte, wurde von manchen Forschern
vertreten (vgl. Lexikon f. Theol. u. Kirche, V, Sp. 46), obwohl sie von niemandem zwingend
bewiesen werden konnte (vgl. Die Religion in Geschichte und Gegenwart, 2. Aufl., I, Tiibingen
1927, Sp. 411).

13 Vgl. A. Schmoller, a. O., S. 248 und 524 —527.

4 Rom. 1,1; 2,16; §,17; 13,14; 15,5; 1. Cor. 1,1; 2. Cor. 1,19; 4,5; Gal. 2,16 (bis); 3,14; Ephes.
1,1; Philip. 1,6; 2,21; 1. Tum. 1,16; 5,21; 6,13; 2. Tim. 1,2; 1,10; Tit. 1,4; 2,13.

45 1. Cor. 5,4; Philip. 2,19.

46 Rom.6,3;9,1; 1. Cor. 4,17; Gal. 5,6; 5,24; 6,12; Ephes. 3,1; Philip. 3,12; 3,14; Col. 1,2; 1,28; Phi-

lem 6.

Rom. 3,22; 2. Cor. 4,6; Gal. 1,6; 4,7; 1. Thes. 5,23; T'it. 1,1.

4% Rom. 3,26; 5,11; 16,20; 1. Cor. 1,8; 16,23; 2. Cor. 8,9; 13,13; Col. 1,3; 3,17; 1. Thes. 5,9;
2. Thes. 1,12; Hebr. 13,20.
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will ich Dbloss auf die Feststellung hinweisen, dass im Paulusbrief an die Galater
(6,17) unter anderen Lesarten auch die Verwechslung des ’Ingoiic mit Xpiotdc zu
finden ist.

So ein beweiskriftiges Beispiel sucht man zwar in der Apostelgeschichte vergeblich,
immerhin zwei Analogien kann ich erwihnen. Denn eine Lesart verwechselt die
beiden Namen in der Wortfolge der Act. 18,28 und in einem anderen Falle (A4ct. 16,7)
hat 10 nvedpa *Inood im 10 mvedua xvpiov eine Textvariante. Da sich die Apostel-
geschichte an das Evangelium ankniipft, enthilt diese neutestamentliche Schrift
einige konkrete Reminiszenzen an das Leben Jesu, aber gerade in den Absitzen,
wo von der Lehre Pauli die Rede ist, scheint, eine scharfe Grenze zwischen Jesus und
Christus nicht mehr gezogen zu werden. Von Paulus lesen wir z. B. (4ct. 9,20), dass
er nach seiner Bekehrung e69éwc év 1alc owaywyais éxijpvoaey tov > Incotv, Gt
09105 éoTw 0 vics Tov Peol (= Vulgata: continuo in synagogis praedicabat Iesum,
quoniam hic est Filius Des), was Luther — unter anderen Bibeliibersetzern —4°
folgendermassen wiedergibt: alsbald predigte er Christum in den Schulen, dass
derselbe Gottes Sohn set. .

Obwohl dieses Beispiel der Ubersetzung angehdrt, muss seine Beweiskraft nicht
fiir minder gehalten werden, wenn man Betrachtungen iiber die Méglichkeit anstellt,
ob man auch im griechischen Original einen derartigen Schreibfehler zugeben darf.
Auf Grund dieser Voraussetzung und mit Riicksicht auf alle oben erwihnten Schwie-
rigkeiten bei der Interpretation entschliesse ich mich die folgende Konjektur vor-
zuschlagen: Act. 18,25 ofroc v xatnynuévos Ty 600v 100 xvplov, xai [éwy Td
mvedpate EAdAet xai é6idaoxey dxpificoc To mepli 10T xQLaT 0D, EmioTdUEVOS HUGYOY
10 fanvioua *Iwdvvov.

Die vorgeschlagene Konjektur gibt dem Text die vorausgesetzte innere Logik zuriick
und macht zugleich die Fragen iiberfliissig, wie gut Apollos iiber das Evangelium
unterrichtet warS® oder an welche Schriften des Alten Testaments sich seine genaue
Lehre von Jesus dem Heiland anlehnen konnte.5! Jedenfalls vermochte aber Apollos
in seiner apostolischen Titigkeit die jidischen Vorstellungen von Messias, d. h.
Christus, auf Jesum iibertragen, ganz abgesehen davon, ob es sich um eine historische
oder nur um eine mythische Personlichkeit handelte. Fiir diesen Aufsatz, der als
Beitrag zur Textkritik der Apostelgeschichte vorgelegt wird, kann iibrigens auch
solche Frage unbeachtet bleiben, ob Apollos von Johannes dem Taufer in Paldstina
getauft wurde oder ob er von ihm durch Vermittlung der Johannesjiinger anderswo
etwas gehort hat.2 Denn wir beabsichtigen hier weder die Apostelgeschichte zu
erginzen noch die Kritik ihrer kleinen historischen Glaubwiirdigkeit zu entwickeln,
sondern es geniigt uns, nur auf eine hochstwahrscheinliche Namensverwechslung
hinzuweisen, durch die der Sinn von der Schilderung der urchristlichen Lehre des
Apollos vermutlich bei der Redaktion des Neuen Testaments entstelit wurde.

49 7. B. Bibli svatd podle pivodniho vyddni kralického z let 1579—1593, Kutnd Hora 1941;
Biblia, to jest Cale Pismo Swiete, Warszawa 1924; 11 Nuovo Testamento, Roma 1964.

50 Vgl. H. Kosmala, 2. O., 8. 107 und 338.

51 Vgl. W. B. Smith, a. 0., 8. XXI.

52 Vgl. Lexikon fiir Theologie und Kirche, I, Sp. 721.
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JEZ 1§ V APOLLOVE UCEN{

0 alexandrijském Zidu Apollovi, jednom z prvych &ititeld krestanské viry mezi Reky, vime
z prament jen docela mélo. Kromsé nékolika zminek v prvém Pavlové listé Korintanim a jedné
zminky v listé adresovaném Titovi se o ném totiz dotteme jen ve Skutcich apostolskych (18,
24—28). Podle tohoto novozikonniho spisu byl Apollés — jehoZ jméno je tfeba chipat jako
zkricenou podobu jména Apollénios — vymluvnym a ndboZensky zanicenym élovékem, vyznal
se dobfe v Pismu a jsa poucen o ,,cesté Pdin&‘, uil pfesné o Jezisi, adkoli znal pouze kfest Janiv.
Apollés prisel na svych cestich do Efesu, a to v dobé mezi prvym a druhym Paviovym piisobenim
v tom mést&, zadal kdzat v tamé&jsi synagéze a tam se s nim také sezndmili Aquila a Priscilla,
zvani v Pavlovych listech Priska. Tito kiesfansti manZelé, ktefi pry pficestovali kratce piedtim
do Efesu z Itdlie ptes Korint (Skut. ap. 18,2; 18,18 n.), slySeli totiz Apolla kdzat, pozvali jej
k sob& a vylozili mu ,,cestu Pin&“ pfesngji. Poté se Apollés na doporudeni efeskych ,,bratii*
odebral k achajskym (korintskym) kiestanim a vydatné jim pomdhal, nebof potiral energicky
2idy tim, Ze vefejnd podle Pisma svatého dokazoval, %e Je#i3 je Kristem.

Recky origindl Skutkl apoitolskych, ve kterém &teme, %e Apollés uiil ji% pfed svou cestou
do Efesu o Je%isi pfesné (dxpif@s), ¢ini prekladatelim Nového zikona znadné potiZe, ponévadi
se zdd nelogické, ze by Apollés mohl uéit o Jezidi presné, kdyZ védél jen o &innosti Jana Kititele
a kdyZ mu Aquila a Priscilla musili vyloZit ,,cestu Pané‘* presnéji. Proto se mnozi prekladatelé
(mimo jiné i Bible kralickd) uchyluji obdobné jako Martin Luther k Vulgité, nebot ve svém
prekladu uvddéji, e Apollés udil o Jezisi pilné; adverbium diligenter, kterého tu Hieronymus
uzil, md totiz ve Vulgdt& vyznam nejen pfesné, dikladné, svédomité a peélivé, nybrz i horlivé (napf.
3. Esdr. 8,27 a Luk. 15,8). Av8ak rozborem vech vét, ve kterych se v Novém zikon& adverbium
axptBos vyskytuje a ve kiterych méd vesmés vyznam pfesné, vychdzi najevo, Ze pieklad pilné
neni spravny, zejména pokud je spojovin s vykladem, %e Apollds util o Jezidi pilnég, ale ne presn&
(srov. J. L. Sykora v Bibli eské).

Moderni teologicky vyklad uvedeného mista (napi. vyklad H. Kosmaly) je takovy, %e pry
Apollés util naprosto pfesné o tom, co se tyka JeiSova Zivota, udeni, utrpeni i smrti, ale neznal
pry uplny teologicky obraz Kristiv, nebot zistdval véren Janovu ,,kftu pokdni‘. JakoZto stou-
penec ,,cesty spravedlnosti“ ve smyslu essénského uédeni véfil pry Apollos zvésti o brzkém pii-
chodu nebeské ti%e a konal pokdni. Tato interpretace m4 sice oporu ve Skatcich apostolskych
(19,1—35), z nich% se doviddme, %e Pavel zastihl v Efesu za taméjifho svého druhého pobytu
,ubedniky‘, ktefi byli pouze pokiténi ,,kitem Janovym*®, tak¥e jejich uéitel Apollés musil patfit
k sekté Janovych stoupenci, ale pfece z toho neplyne, %e Apollés znal Jana Krtitele osobné a Ze
snad v Palestiné patfil po néjakou dobu i k Jezifovym posluchatim, tiebaZe se nestal &lenem
prvotni jeruzalémské Zidokrestanské obce. Nelze si oviem piedstavit, Ze by Apollés, kdyby
Jezile osobné znal, uvétil v jeho mesiddstvi tehdy, a% by ho o tom poutili lidé, ktefi mohli kdesi
daleko od Palestiny o JeZi$i nanejvy3 od nékoho né&co slyet.

Z historického hlediska vylo#il uvedené misto mnohem pravdépodobnéji americky matematik
W. B. Smith, prosluly svym dilem Der vorchristliche Jesus. Ponévadz Apollés znal jen kiest
Janav a nemohl tudiz nic védét o JeZiSové Zivotd a udeni, kizal podle Smithova pfesvédeeni
o Jezisi jako o otekdvaném Vykupiteli, v ndjs vétili ndkteti Zidé v diaspo¥e, navazujice na viru
o starozékonnim Jozuovi, jehoZ jméno zni v Septuaginté stejné jako jméno istiedni postavy
novozdkonnich evangelii. Apollds tedy uéil o pfedkfestanském bohu JeZifovi, aniZ co véd&l —
jak zdaraznil P. J. Vipper — o Kristovi. V tomto bodé se viak Smithova interpretace dostivs
do slepé uli¢ky, nebot je nemyslitelné, aby %id ovlidajici dobie cely Stary zikon, jakym Apollés
podle Skutkd apostolskych byl, neznal viru v Zzidovského Mesidse, jiZ jsou prodchnuta mnohd
staroziakonni proroctvi. Naopak podle Skutkd apoStolskych potiral Apollés v Recku #idy tak,
%e dokazoval JeZiSovo mesidSstvi, opiraje se pfitom stile o starozikonnf spisy.

Z filologického hlediska vychdzel Smith z piesvéddeni, Ze slova ra nepi 700 'Ingot byla
jakymsi odbornym terminem, jim% se v dobé& predkiestanské oznatovalo udeni o Jeziovi. Avsak
mezi doklady této frize z Nového zdkona, ve kterych je vyjddfen pfedmét zdjmenem, nalezneme
{ takovd mista, o nich% musime Fici, Ze se tykaji ueni o Kristu (napf. Luk. 22,37; 24,26 n.; 24,44),
asi v tom smyslu, jak se podle Matousova evangelia (22,42) tizal sdm JeZi$ farizej, co soudf
7EQL TOT YOUrTOT.

livangelisté sice uzndvali JeZide i Krista za jedinou nebeskou bytost, ale usilovali o to, aby
dokdzali, Ze Kristus, Syn bozi, %l v lidské podobé JeZiSové néjakou dobu na zemi. Také list
adresovany Zidtim byl ostatné napsdn s tim cilem, aby jeho dtend¥i uvefili, #e Jeis byl MesidSem =
Kristem. Nelze sice nijak dokdzat LutherGv ndzor, ktery naSel mezi protestantskymi teology
nemilo zastdnci, Ze autorem tohoto pavlovského listu je Apollés, ale stoji za poviimnuti, Zei pro
antora tohoto listu byl obraz Kristav primarni, kdezto obraz JeZidtv sekundérni, ptitem% se
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v listé nedoéteme o JeZifové pozemském Zivot& nic konkrétniho, ba na jednom jeho misté (4,8)
je dokonce pod JeZiSovym jménem fed o Jozuovi.

V Pavlovych listech se jmen Kristus, Je#is, Kristus JeZi§ a JeZis Kristus uZivd jako synonym
zcela libovolné a v listé adresovaném Galafantim (6,17) je mezi rukopisnymi variantami pfimo
zdména jmen Jeii§ a Kristus. Ve Skutcich apostolskych, které navazuji svym obsahem na Lu-
kaSovo evangelium a dotykaji se ¢dstedné i JeZiSova Zivota, je uZivini jmen Je2i§ a Kristus pfes-
néjsi, ale pravé v odstavcich, ve kterych se mluvi o Pavlové uleni, se mezi jmény JeZi§ a Kristus
nedini také velky rozdil. A tu stoji za zminku, Ze v piekladu Lutherové a v Kralické bibli je
alespon na jednom misté (Skut. ap. 9,20) jméno JeZi8 zaménéno jménem Kristus. Snad tedy lze
podle této analogie i podle dokladd z Pavlovych listd pfipustit, Ze pii redakeci Nového zikona,
kdy jiZ pro véechny kfestany znamenalo jméno Je%is a Kristus toté%, doslo ve Skutcich apostol-
skych 18,25 k pisaiské chybé, pfi niZ bylo jméno Jezf8 napsino omylem tam, kde mélo byt jréno
Kristus. V tém% spise 18,28 jsou ostatné v jedné rukopisné varianté obé jména v jinak upra-
veném slovosledu také navzéjem zaménéna.

Konjektura td negpi tov yoiotod, kterou tu navrhujeme a podle niZz uéil Apollés presné —
v duchu Starého zékona — o Kristovi = Mesid§ovi a teprve pozdéji byl pouden o tom, Ze Kristem
byl Jezis, vraci textu jeho vnitini logiku, ale rekonstruuje pouze to, co o Apollové uéeni pravde-
podobné soudil autor Skutkd apostolskych. Jak Apollovo udeni vskutku vypadalo, ziistiva
oviem dile problémem.



