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KRISTA FEIGL — PROCHAZKOVA®*

REGULE A ALTERNATIVA.
MOTIV DOBROVOLNE CHUDOBY
V REFORMNICH PROUDECH VRCHOLNEHO STREDOVEKU.

Abstract: Jesus of the Synoptical Gospels showed poverty as perfect. The Jeru-
salem community tried to be a church of the poor and a poor church at the
same time. Later development makes “a life in the gospel poverty” a synonym
for monastic existence and the whole early Middle Ages are driven by an indi-
vidual endeavour for the literal fulfilment of the Christian ideal of the monastic
vow, which seems to be a definite guarantee of a “perfection”. Not until the be-
ginning of the High Middle Ages did spontaneous initiatives strive for a change
in the social application of voluntary poverty and for enforcing of its radical; i.
e. literal, conception.

The “Poverty movement” — as continuum of such initiatives and streams
(formally made up by the rise of begging orders) is called, belongs to an epoch
of new social and economical differentiation within feudal society. It is not ex-
clusively an urban phenomenon, although it was established in the urban envi-
ronment, which were communication centres during the twelfth century. It is
mostly a more or less the privileged movement, for those who have both the
objective prerequisites, and the subjective need to satisfy their “conscience of
their faith” — to follow their religious instincts. Poverty, according to the Gos-
pel, however, is not a static motive. While the vagabond preachers and their
groups (the valdenians belong genetically to them) the pathos of apostolic duty
dominates, and poverty (however eccentric) is only an exterior factor, the
stress on life modesty appears among some groups (mostly with a dominant
feminine element) inspired by the modus vivendi of Jerusalem community. In
St. Francis of Assisi, both positions culminate and harmonise. Poverty, although
it still had only its function of salvation, was presented for the first time not as a
“better form of life”. For smaller brethren, the crucial question at the end of the
twelfth century was, whether in practice of perfect poverty, the minimum con-
sumption principle and the non-ownership principle have the same level of ne-
cessity. The opposition and leadership agree on the preference of alms (or do-
nations) at the expense of physical labour. The begging poverty of intellectual-

* Adresa autorky: Mgr. Krista Feigl-Prochizkové, Rooseveltova 31, 160 00 Praha 6, tel.
(02)325154; Kaiserstrasse 101/2/3/6, A 1070 Wien, tel. 0043/1/5228259
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ised Franciscanism loses its popular aspect in this phase. In contrast to this, lay
Franciscanism, with its ethos of humble existence would in the future begin to
be a kind of very unorthodox movement of spiritual inclination. In an opposi-
tion to Beguines, Catholic poor, humble orders, etc., who often kept their social
settings of small producers (textores), the Franciscan tertiaries quickly started
to spread through European society, both vertically and horizontally.

Evropsky stiedovek se rodil z trosek fimské civilizace a tradic jejich doby-
vateli k socidlnim a vlastnickfm novotvarim. Spole¢nost, ktera byla od po-
¢4tku konfrontovina s redlnym pauperizmem, akceptovala své nuzné a sna-
%ila se poskytnout jim ochranu a pomo¢. Méla ostatné sviij eticky fundament
v uéenf, které socidlni rozdily pfemostilo ideou vzijemnosti. Diky kfestan-
skym teoretikiim ztstal problém redlné nouze aZ do pozdniho stiedovéku
tématem vyluéné niboZenskym.!

Starozdkonni trpici, zejména Job a Lazar, se stali v patristice vzorovymi
reprezentanty celé biblické problematiky bohulibé nouze (anavah). ,,Chudi,
jak nabada Honorius Augustodunensis, ,majf nést bremeno své nouze s trpé-
livosti; potom obdrZi, stejné jako Lazar, neskonalé bohatstvi.“? Majetni kes-
tané, ktefi si podrzeli ,srdce a dusi chudych“, maiji, jak postuloval Augusti-
nus, pfed bohem jedinou povinnost, totiz dary milosrdenstvi.3 Podle Cezaria
z Arles obohacuje &in lasky obdarovaného i dérce stejnou mérou a je tak
pfedznameninim spoleéné spasy. AlmuZna na druhé stran€ nemi byt jen
&nem svédomi, ale pravidlem souZiti.* Pfestoze nikdo stivajici rozdéleni
statk nezpochybiioval, platilo — pfinejmensim teoreticky — za etickou nor-
mu, Ze vlastnikem nevyuzitelny a tedy nadbytedny majetek se neméa hroma-
dit, ale rozdat nuznym.

A% do 9. stoleti vedly mnohé biskupské a farni kostely seznamy chudych
(matriculae pauperum), na jejichZz zdkladé se rozdélovaly potraviny a jiné
nezbytnosti.> Tato organizace vychéazela z poZadavku cirkevné privni tradi-

1 Tématu bidy a jeji reflexe v evropském stfedovéku se chépe medievistika intenzivnéji od
60. let tohoto stoleti. Mezi st€Zejn{ publikace patfi: K.Bosl, Potens und Pauper. Be-
griffsgeschichtliche Studien zur gesellschaftlichen Differenzierung im frithen Mittelalter
und zum Pauperismus des Hochmittelalters: Alteuropa und die moderne Gesellschaft.
Festschrift Otto Brunner (Gottingen 1963) 60-87; Etudes sur Ihistoire de la pauvreté,
ed. M. Mollat: Publ. de la Sorbonne, sér. études 8/1-2 (Paffz 1974); M. Mollat, Les pau-
vres dans la société médievale (PafiZ 1976); Poverty in the Middle Ages, ed. D. Flood.
Franziskanische Forschungen 27 (Werl/New York 1975).

- 2 Pauperes autem paupertatis onus patienter ferant, ut cum Lazaro indeficientes divicias
accipiant. Speculum ecclesiae: PL. (Patrologiae Cursus completus, Series Latina, ed. J. P.
Migne (PafiZ 1844nn)) 172, 864.

3 Srov. Augustinus, De sermone Domini in monte 1,3: PL 34,1231n; H. Rondet, Richesse
et pauvreté dans la prédication de saint Augustin: Saint Augustin parmi nous (PafiZ
1954) 111-134.

4 Srov. Caesarius, Sértpo XXXVII, ed. G. Morin: Revue bénedictine 13 (PatiZ 1896) 433-
443,; A. M. Abel, La pauvreté dans la pensée et la pastorale de saint Césaire d’Arles:
Etudes sur histoire de la pauvreté (PaFZ 1978) 111-121. ’

5 Na t&chto seznamech chudych je postavena studie M. Rouche, La matricule des pauvres.
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ce, dle néhoZ mél jeden dil cirkevnich piijma piijit k dobru potiebnym. Be-
nedikt z Nursie nabdda ve své feholi mnichy vidét v nuzidkovi, ktery klepe na
branu klastera, JeZide Krista. V moderni dobé redlgované consuetudines be-
nediktynskych kl4sterd z obdobi mezi 10. a 12. stoletim® ukazuji, jak byl ten-
to pfikaz v praxi plnén: Mnisi rozdavali nejen pravidelné almuZny, ale nabi-
zeli i pracovni pfileZitosti v dobé Znf & stavebnich praci a shromazdovali za-
soby pro obdobi ztizeného zajidtovani obZivy. Ve Fleury byl v zimé& u brany
udrZovén oher, u kterého se mohli chudi ohfat. Snahy biskupt a opati, na-
bidnout konkrétni pomoc, daly vzniknout herberkim a $pitidlim v bezpro-
stfedni blizkosti cirkevnich budov. Pocit zodpovédnosti vici potiebnym vedl
duchovni hodnostdfe k podpofe zdkonu, které piikazovaly nedotknutelnost
bezbrannych v ozbrojenych konfliktech. Tento princip (pax dei ) mél jisté
chranit i obchodniky a duchovenstvo, ale cilovou skupinou byli bezpochyby
»slabi“ tehdejsi spolecnosti, tedy Zebrici, zemédélci, vdovy, déti, nemocni
a staf{. Potens (mocn)"g a nikoliv dives (bohaty) byl v raném stfedovéku
opakem pojmu pauper .

Vedle étosu a praxe almuZny si kfestanska spolecnost raného stiedovéku
ovem udrZela i vice méné jasné povédomi o tom, Ze chudoba ptijatd z viry
¢ini dokonalym.

V kontextu evangelif totiZ JeZi§ nepfichézi pouze potvrdit glatnost staroza-
konnich zaslfben{ — platnost radostné zvésti proroka Izajase®, ale napliiuje ji
zéroveii absolutni dimenzi nouze, jiZ na sebe vzal. Blahoslavenstvi chudym
se tak neomezuje na ty, ktefi se v nouzi ocitli, ale zahmuje i novy typus
chudych z viry — totiZ ty, ktefi si v éase uZ otevieném svému naplnéni, chu-
dobu zvolili. ,Kralovstvi nebeské je jako poklad ukryty v poli, ktery né&kdo
najde a skryje; z radosti nad tim jde, prodd viecko, co m4, a koupi to pole*
(Mt 13,44). Chudoba jako niboZenskd hodnota je tedy jednak starozikonni
anavah definitivné utvrzena ve své nadéji; anavah, jiZ se oteviel ¢as zadosti-
ulinénf; jednak cesta dobrovolného naplnéni eschatologické existence na
tomto svét&. Na jeden spoletny aspekt, totiZ na moment, kdy je chudoba
vnitiné pFijata a pochopena jako zdruka trvalého bohatstvi,.zd4 se, poukazuje
blahoslaveni v Matoudové verzi: ,Blaze chudym v duchu,...“ (Mt 5,3). Jisté&,
termin anvé ruach neni autorskou invenci evangelisty. Nalez Kumrinskych
dokumentd vyvritil pivodnost vyrazu samotného, nikoliv viak obsahu, kte
toto slovni spojeni v teologickych souvislostech Nového Zikona naznacuje.

Evolution d’une institution de charité: Etudes sur I'histoire de la pauvreté (Paff 1978),
83-110.

6 Srov. Corpus consuetudinum monasticarum, cura Pont. Athenaei S. Anselmi de Urbe
editum. Publici iuris fecit Kassius Hallinger (Siegburg 1963n).

7 Srov. G. Duby, Les laics et la paix Dieu: I laici nelle ,Societas christiana“ dei secoli XI e
XII (= Miscellanea del Centro di Studi Medioevali V (Milan 1968)) 448-469; Bosl, Potens
und Pauper 65-70.

8 Srov. Iz 61; Mt 11,4n.

9 Srov. H. J. Kandler, Die Bedeutung der Armut im Schriftum von Chirbet Qumran: Judai-
ca 13 (1957) 193-209. Aspekt dobrovolnosti vidi jiZ v anve ruach kumrinskych spist (1
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V evangeliu o kralovstvi boZim se otvird dar plné boZi pf{tomnosti. Kdo chce
ale viechno obdrZet, musi také vie dit, nebof ,nikdo nemiiZe slou%it dvéma
pantm*“ (Mt 6,24).

Vnitini postoj vzdani se vieho se na hmotné tGrovni manifestuje aktem,
jim2 se &lovek stavé naprosto nezabezpetenym. Z4d4 se viak nikoliv egocent-
rické ,odhozeni bfemene*, ale socidlné uvédomély a ziroven milosrdny ¢in,
kdy statky subjektivné nepotfebné jsou diny k dispozici tam, kde se jich ob-
jektivné nedostavé: ,Jedno ti schézi. Jdi, prodej viecko, co mas, rozdej chu-
dym a bude$ mit poklad v nebi; pak p¥ijd a nasleduj mne!* (Mk 10,21)10, Je-
#iSova fe¢ s bohatym mladikem ukazuje jasné, Ze tato cesta neni bezpodmi-
neénym kritériem spisy — Ze je vyzvou, nikoli pfikazem. Jen sv§m uéedni-
kim JeZi§ synoptickych evangelii Zivot v chudobé vyslowné uklddi. Tato
napostolska chudoba“ pozdéjsi cirkevni reflexe — mé pak v Novém Zikonu tfi
zékladni aspekty: zfeknuti se vieho vlastnictvill, jakéhokoliv existenZniho
zajisténil? a viech osobnich véci b&Zného uivani, které nejsou nezbytnostil3.

‘Ne tedy odtikani si véci a omezovani se v potfebach, ale stav, kdy nepova-
Zuji nic za své, kdy si jiZ nenarokuji vlastnicka prava na cokoli (a kohokoli)
v tomto svété, je podstatou idedlu, ktery JeZis ukézal.

Skuteénost, Ze se-uvnitf Jeruzalémské obce prosadila praxe odevzdavani
majetku do spoleéného vlastnictvi a sprivy a jeho rozdélovini podle
potieby!4, je dikazem, Ze prvotni cirkev o naplnéni ide4lu dokonalé chudo-
by v obecnych podminkich usilovala. Pospolitost — vzéjemnost, nikoliv uni-
fikace davala z perspektivy konce a ziroven politku ,éasu“ dobrovolné chu-
dobé na spoletenské bézi smysl. Kfestanstvi se oviem od samého poléitku
sffilo mezi viemi spolefenskymi vrstvamil®, take ,cesta chudoby“ méla
v relaci k vychozi existenéni situaci rizny dopad a zavaZnost a tedy i riznou
miru ptijatelnosti. To, Ze vira maZe byt Zita s riznou mirou osobnich konse-
kvenci, demonstruje Pavel na pfkladé Zenatych a svobodnych. Vztidhnuto na
problém vlastnictvi, je to ona kvalitativni diference naznacen4 JeZ{Sem boha-
tému mladikovi — diference mezi Zivotem podle zikona a Zivotem ve vzta-
hové dokonalosti, jez Clov€k viidi bohu miZe zaujmout.

QM XIV 7) K. Schubert, Die Gemeinde vom Toten Meer (Mnichov/Bazilej 1958) 119-
121. Zdiraziiuje nicméné vﬁuéné eschatologickou néplh samotného pojmu ,chudoba“.
Srovnénim starozikonn{ a novozikonni teologie chudoby se zabyva zejména: P. Qelkers,
Die Stillen im Lande. Untersuchung zum Verhiltnis von Anaweh-Frémmigkeit und Ur-
christentum (Berlin 1940); A. Gelin, Les Pauvres de Yahvé (Pafiz 1953).

10 Srov. Mt 6,20; L 12,33.

11 Tamtézi.

12 Sem spadi i zdkaz pfijimani penéz za apotolskou sluzbu: Mt 10,9; pfipadné uZivani
penéz viibec: Mt 8,20; Mk 6,8; L 9,3.

13 Mt 10,10.

14 Sk 2,44n, 4,32-34.

15 Odkazuji na studii M. Hengela, Eigentum und Reichtum in der friihen Kirche. Aspekte
einer frithchristlichen Sozialgeschichte (Stuttgart 1973). Z faktického hlediska m4 stile
svou platnost: R. Knopf, Uber die soziale Zusammensetzung der iltesten heidenchristli-
chen Gemeinden: Zeitung f. Theologie u. Kirche 10 (1900) 325-347.
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Z Jezidovy vyzvy k dokonalé chudobé, ktera je nelpénim, tedy jakymsi sta-
vem ,uZ nechtit vlastnit®, se oviem v helénistickém svété asketickych tradic,
kam rané kfestanstvi pronikalo a kde se muselo prosadit v konkurenci s pro-
pracovanymi myslenkovymi systémy, velmi zdhy vyvinul postulat odi{kén,
omezovéni, ktery véci tohoto svéta utinil opét dileZitymi, i kdyZ v negativ-
nim smyslu. Dobrovolna chudoba se tak stava disciph’nou, a to uZ je pocatek
procesu jejitho institucionalizovéni a postavent mlmo reahtu civilniho a obec-
ného Zivota — procesu preduréeného ke korekturam.16

Termin obriceni — conversum — nebude uZz v pokonstantinovské dobé
znamenat v prvm fadé pfijeti kiestanské viry, ale povoldni k asketickému
Zivotu. Pokud je doposud obraceni viibec podminkou stit se kfestanem,
omez{ se potom polet skuteéné obricengch na adepty ,dokonalosti“. Zivot
podle evangelia, Zivot usilujicf o dokonalé naplnéni ndboZenskych postulati,
si od 4. stoleti zatind nirokovat mnisstvi.

Uz béhem ttetiho stoleti krystalizuji v Egypté prvni poustevnické a mnis-
ské modely. Radikalita odchodu z bé&Zného oblanského Zivota ué&ni do bu-
doucna tento zpasob chudoby radikilnéj$im, a tedy dokonalejiim. Dilem
i bez pfimého ovlivnéni dochézi k analogickému vyvoji i v jinych oblastech
vychodu a bé&hem ¢tvrtého stoletf jde jiZz o fenomén rozdifeny po celém tze-
mi tehdejsi cirkve.

Za otce organizovaného poustevmcm je povaZovin Antonius (+356)17,
ktery zaloZil v thébské pousti prvni kolonii eremiti. Pfechod od funkéniho
semknuti jednotlivci ke skute¢nému kolektivu, ktery se zdhy ve stejném re-
gionu etabloval jako paraleln{ model, je spojen se jménem Pachomia (}346).
Inspiraci nasel Pachomius v bratrském spoleéenstvi Jeruzalémské obce. Apli-
kaci byla nicméné klaSternf separace, uniformita ve stravé, oblékani, pracov-
ni néplni, spoleéna bohosluiba a kone&né naprosté podtfizen{ se jednotlivce
fadu a autorit& pfedstaveného.18

V asketické interpretaci neni hmotné chudoba resultitem nelpéni, ale na-
opak situaénim rdmcem k dosaZeni vnitini absence potteb. V tomto smyslu
nen{ pro eremitu ideal ,vzd4t se vieho“ aktem, ale procesem. V praxi od¥{ka-
ni pak sdm voli intenzitu a tempo. Mnich se této €inné ptsobnosti ve pro-
spéch opét ,evangeliét&jitho* pojmu chudoby vzdéava. Vstupem do klastera se
stdva na hmotné drovni dokonale chudym, protoZe uZ nemé svij osobni
majetek. Veskery majetek prechézi do rukou klastera jako spolefenstvi. Z néj
se pak nepokryvaji Zivotni potfeby jednotlivci podle principu rozdélovani,
ale pfidélovini. Na tomto principu setrvd vétdina Fadovych komunit.

16 Vznikem kiestanské askeze a viznamem gnéze v tomto procesu se zabyva mimo jiné: B.
Lohse, Askese und Ménchtum in der Antike und in der alten Kirche (Mnichov/Viden
1969).

17 Podrobnosti o principech koexistence t&chto eremitd poskytuje Vita Antonii Athanasia
Alexandrijského: PG 26 (Patrologiae Cursus gompletus. Series Graeca, ed ]. P. Migne
(Pafiz 1857nn)).

18 Znéni pivodn{ fehole je dochovino v latinském pfekladu Hieronyma: Pachomiana Lati-
na, ed. A. Boon (Lowen 1932).
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»Naprostd“ chudoba jednotlivce je tak podminéna schopnosti kolektivu vstu-
povat do vlastnickych vztahu. Klaster se oviem neprojevuje z ekonomického
hlediska jen jako sebezaopatfovaci, ale i jako dobrodinné zafizenf, protoZe ze
svého majetku obdarovava potiebné.

Mnisska praxe chudoby nasla teoretické zastfeSeni ve vychodni patristice.
Basileus Veliky (+379), jehoZ asketikon!® se stal je$t& na sklonku 4. stoleti
podkladem k trvalé unifikaci vychodokfestanského mnisstvi, vyzdvihnul
s odkazem na prvotni obec moment védomé vlastnické distance individua od
jim uZivanych pfedméti a nabadal viechny, kteii se ideilu chudoby podFidi-
li, aby si odvykli pouZivat ptivlastiiovaciho z4djmena ,mij“. Realita byla
oviem takovi, Ze se individudlni chudoba mnichia stdvala diky efektivnosti
klaSterniho hospodéfského systému nééim nomindlnim. PHliv novici pod-
mifioval kumulaci hmotnych statkd, pracovni povinnost mnichi s sebou pfi-
néisela nérist zisku. Tento nesmirné rychly vyvoj k velkopodnikatelstvi zna-
menal souéasné moc a blahobyt — dva do budoucna spolehlivé ,hrobniky“
evangelického Zivota v rdmci fehole.

JiZ od konce patého stoleti vznikala na zapadé cela fada pisemné fixova-
nych feholi, které byly oviem jeSté pfijimény jako vylepditelné a vzijemné
kombinovatelné nivody. Vyvoj vSak sméfoval k jednotnému zdpadnimu
mnisstvi, ke kterému nakonec doslo v podminkéch a intencich nového vlad-
niho ttvaru Karolinské ¥ife. Podkladem se stala pfehledné, nicméné flexibil-
né koncipovana fehole sv. Benedikta. Za Karla Velikého ziskala Regula Bene-
dicti univerzlni platnost na tzemi Hse.20

Jakkoli mohli jednotlivci volit trnitéjsi cestu k bohu, at jiZ v poustevnictvi
nebo v excesivn{ askezi, platil Zivot v klaSternim spole€enstvi se svym princi-
pem spoleéného vlastnictvi a bratrské vzajemnosti za obraz prvotn{ kiestan-
ské komunity. Zastupné pro viechny pfisludniky cirkve na sebe vzali mnisi
sviij kiiZ. Od viech ostatnich kfestanskych stavi, at laika & duchovnich, se
naplfiovan{ ptikazu chudoby neocekdvalo. A pravé toto institutiéni rozdéleni
spoleénosti na kfestany dvou dokonalostnich tfid mélo byt od konce 11. sto-
leti zpochybiiovino piehodnocenim kriteria: Prava cesta ndsledovani Krista
spoliva v doslovném naplitovani evangelické vyzvy a nikoliv v pfijeti fehole.
Impuls tenkrat vysel z cirkve samotné, ale mé] se nakonec obritit proti jeji
hierarchické a kanonické struktufe.

Epocha cirkevnich reforem se zapocala ve stfedovéku snahami o zpfisnéni
tadového Zivota, o prosazeni fehole u svétskych klerikd a o vymanéni cirkve
z vazeb feudalnf moci, které se ji zdaly ochromovat ve sféfe duchovni piisob-
nosti. Zmény probihajici v 11. stoleti uvnitf cirkve nemély prvotné duchovni,
ale mocensko-emancipaéni intenci. Pod heslem ,libertas ecclesiae“ zah4jila

19 Pdvodni text bazilidnské fehole: PG 31, -

20 K unifikaci dolo na zdkladée tzv. ,inspek&nfho pofadku“ z roku 784, potvrzeného usne-
senim nirodnfho koncilu ve Frankfurtu roku 794 a pfijattho o 3est let pozdéji do
ncisafského programu®. K cirkevné-politické intenci tohoto sjednocenf srov.: J. Semmler,
Karl der Grosse und das friinkische Ménchtum (Diisseldorf 1967) 255-290.
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papeiska cirkev ve skutecnosti boj o dominium mundi, ktery bude kulmino-
vat az o dvé stoleti pozdéji. Zde zacal proces instituéni vystavby, na jehoZ
konci bude stit ve 13. stoleti centralizovana papeisk4 cirkev. Zakladem celé
stavby byla ovSem revitalizace a naprava uvnitf, tam kde cirkevni reprezen-
tanti ztratili v pribéhu raného stfedovéku na duchovni autorité a moralni
presvédiivosti. Tady bylo potieba agitace. Obrodé cirkevnich poméri, kterd
se na fimské synodé 1059 stala oficidlnim programem, bylo ve skute¢nosti jiZ
dlouhou dobu pfipravovano zdzemi. Velkou iniciativu pfitom vyvijel Petrus
Damiani (1007 — 1072). Jeho traktaty, kazani a listy mély zasdhnout viechny
kiestanské stavy a socialni vrstvy apelem k niterné&jsimu Zivotu, k osvobozeni
se od ptiliZného Ip&ni na vécech tohoto svéta.?l

Mikulas II. prosadil 1059 disciplindmi postihy proti odpiircim celibatu.??
V této souvislosti byl doporuéen klerikiim Zivot v kolektivu jako duchovni
alternativa rodiny a soucasné hréz proti slabosti individua. Tato reglementa-
ce znamenala pfiblizeni mezi knéZskou a mniSskou formou Zivota pfijetim
nejen principti osobni nemajetnosti a kolektivnfho bydleni, ale i tradi¢nich
asketickych prvka jako jsou: postni pravidla, unifikace v oblékani, pfesné
pensum dennich praci a posludnost viiéi pfedstavenému. PoZadavky, jez byly
bez tspéchu Vzneseny uZ na koncilu v Aix 817, byly nyni pfijaty jako mini-
malni program.?3 Jako stéZejni znak této nové kn&iské Zivotni formy bylo
oviem vyzvednuto spoletné vlastnictvi. Urban II. pozdéji poukazal na kies-
tansky autentlétélél rys kanovnického Zivota podle fehole sv. Augustina, kte-
1 se vic neZ mnisské spole€enstvi blizi modelu prvotni obce.24

Benediktyni méli byt brzy konfrontovdni s duchem doby novymi,
wautenti¢téjsimi“ vyklady své fehole. Bruno z Kolina, u¢itel Urbana II. a arci-
biskupsky kanclét, odesel jako poustevnik do samoty hor nad Grenoblem,
kde 1084 zalozil s Sesti ndsledovniky prvni kartuziansky klaster (La Chart-
reuse) na bizi zpfisnéné benediktynské fehole. Jen jedno jidlo denné, vege-
taridnstvi, ustavi¢né mlceni, cely — samotky a jen sobotni spoletnd motlitba.
Bruno poZadoval nicméné od svych spolubratri intelektuélni reflexi, aplikaci
wboZské filosofie* v kontemplativnim Zivoté, jak to nazyval. Byl tedy prvni
zakladatel ¥4du, ktery kladl ddraz na duevni pfedpoklady. Ten, kdo je ne-
mél, nestival se pouhym sluhou, ale byl poklddén za ,pfivrZence®, kte par-
ticipuje na duchovnim prostfedi kartouzy s perspektivou zdokonaleni.?

Robert z Molesme zalozil 1098 v Citeaux u Dijonu reformni benediktyn-
skou frakci, ktera si pro sebe objevila pivodni feholi bez etablovanych vykla-

21 Srov. Petrus Damianus, Opera omnia: PL 144, 145, zejména: Epistola 4 (PL 144, 314),
Sermo 18 (PL 144, 609n), De perfectione monachorum II (PL 145, 293n).

22 Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, sv. 19, ed. J. D. Mansi (PafiZ 1909)
873. Srov. C. Dereine, Vie Commune, régle de saint Augustin et chanoises réguliers au
XIe si2cle: Revue d’histoire ecclésiastique 41 (Louvain 1946) 385-392.

23 Na skutedost, Ze se idea reglementace kné&Zského Zivota neobjevuje prvné v gregoridnské
dobé, poukizal aZ J. Leclercq, La spiritualité du moyen ige (PafiZ 1961) 127.

24 Urbanus II.,Confirmatio erectionis canonicae s. Mariae in Rettenbach : PL 151, 338.

25 K duchovni esenci a Zivotnim principdm kartuzidnstvi srov.: Analecta cartusiana I, ed. J.
Hogg (Salzburg 1970).
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du a tradovanych tdstupki v Zivotn{ praxi. Tito novi mnisi, cisterciaci, oblékli
hrubé vinéné kutny, které neodklddali ani na noc. Umyslné omezenf hygieny
pHjimali se viemi ddsledky jako pokani. Kl4Stery a kostely bez 3pic, maxi-
malné strohé zvendi i uvnitt, mély zprostfedkovat prozitek chudoby sdilené
s Kristem. Mnisi Zili o bezmasé stravé a v p¥isné klauzufe, v odlehlych, ne-
zcivilizovanych oblastech, které sami kultivovali. Cy#i a% p&t hodin denné
zemédélskych praci, zbytek dne bohosluZby bez patosu a okizalosti. Jednou
do roka se schazeli opati na generalni kapitule, kterd byla nejvyssi a mezina-
rodni fadovou instanci.26

Co v8ak méli délat prosti laici, ktefi se také chtéli posvétit? V této souvis-
losti bylo fatilni, Ze se reformni papeZstvi, jehoZ nejviditelnéj$im reprezen-
tantem byl Rehot VII. (1073 — 1085), v boji o ,svobodu cirkve® uchylilo ke
zbranim, které se nesmirné rychle obrétily prévé proti principu hierarchické
cirkve.

Gregoridnska cirkevni koncepce vytydila na jedné strané€ jasnou privni
hranici mezi laickym a duchovnim stavem?’, na strané druhé vytvofila Siro-
kym vrstvdm véficich novy prostor aktivni plsobnosti tim, Ze z nich udélala
stra¥ce ,pravych potadki“, oprdvnéné bojkotovat klérus, ktery nové normy
cirkevniho Zivota nedodrZoval. Prvnim ditétem a také obétf této politiky bylo
hnuti mildnské patarie, pivodné iniciované reformnf stranou k bojkotu pro-
feuddlnfho méstského kléru na $pici s ,reakénfm* arcibiskupem, ktery se citil
byt vic zavdzin svym vysokym pivodem neZ svou cirkevn{ funkci. PapeZ ne-
véhal s projevem sympatii jejimu viidci, i kdyZ rebelie ddvno ztratila jakou-
koliv podporu mé&stanstva.8 Reformnf agititoH uk4zali véHcim kriteria mo-
ralni intaktnosti a duchovni autority knéZi a vyzvali je k odmitnuti duchov-
nich pastyii, kte¥{ tato kriteria nespliiovali. ProtoZe pilifem nové mocenské
budovy papeiské cirkve byl princip apostolské posloupnosti, ziskal termin
»apostolsky* jakysi univerziln& normativni obsah, at se jiZ konkrétné jednalo
o pozadavek cirkevni suverenity v dosazovin{ duchovnich hodnostéi, o po-
tla&enf tzv. svatokupectvi & o Feholni organizace ¥ivota svétskych kleriki.?

26 Srov. mimo jiné: |. B. Mahn, L'ordre cistercien et son gouverment des origines au milieu
du Xlle sidcle (1098 — 1265) (PafiZ 1951); L. Lekai, A. Schneider, Geschichte und Wir-
ken der Weissen Monche (Kolin n. Rfnem 1958).

27 Boji 0 kanonickou investituru duchovnich hodnostiZi odpovidaly v oblasti liturgie nova
omezeni: Laici se nesméli dotykat me$nich pfedméty, hostie jim jiz nebyly vklidiny do
rukou, pfijimin{ pod obojf se stalo vysadou kné&...

28 Vedle prameni (Gli annali di Dazio e i Patarini, ed. L. A. Ferrai: Archivo storico lombar-
do 11, 9 (1892) 509-548) odkazuji na standartni dfla, kterd polemizujf s mandstickym vy-
kladem E. Wernera, Pauperes Christi (Lipsko 1956) 111-164), dle néjZ byla patarie v pr-
vé fadé komunélné-emancipaénfm hnutim: C. Violante, La pataria milanese e la riforma
ecclesiastica (Rim 1955); H. E. |. Cowdrey, The Papacy, the Patarenes and the Church of
Milan: Translations of the Royal Historical Society 5th ser., XVIII (Londyn 1968) 25-48;
G. Miccoli, Per la storia della pataria Milanese: Bulletino dell'Instituto Storico Italiano
per il Medio Evo e Archivio Muratoriano LXV (Rfm 1958) 43-123.

29 H. Grundmapn, Neue Beitriige zur Geschichte der religitsen Bewegungen im Mittelalter:
Religiése Bewegungen im Mittelalter (Darmstadt 1961) 505, poukazuje na fakt, e Rehot
VII. uZivé termfnu ,apojtolsky* velmi Easto jako synonyma pro ,papeZsky“. V jeho regis-
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Nicméné netrvalo dlouho a motiv navratu k apoStolské cirkvi se zménil
videdl vieobecného apostolatu, v némZ ordinovani ztrdci sviij pastoracni
monopol.

Nezaklddal se snad ideal apostolského Zivota a chudoby pravé na tom, Ze
zboini bez prosttedki a existenéniho zajiSténi maji vyjit do svéta a kazat
evangelium pro spasu vSech? Touto mySlenkou se zaobiral ve svém poustev-
nickém refugiu nemanzelsky syn bretaiiského knéze a kanovnik v Rennes
Robert z Arbrisselu, neZ zacal jako potulny kazatel bez ordinace biskupa ko-
lem sebe shromaZdovat ,chudé Krista“. JenZe pauperes christi se v 11. stolet{
neoznacovali jen Feholnici, ale také Zebraci odkazani na podporu fary. Konti-
nuélné se tak budou nazyvat vechny skupiny, které se v pribéhu 12. stoleti
v teorii i praxi pfikloni k apo3tolskému a evangelickému Zivotu (vita aposto-
lica et evangelica ) ,na volné noze®. V bezprostfedni nivaznosti na gregorian-
skou cirkevni reformu tak vznikd proud nové zboZnosti, tzv. ,hnuti chudo-
by*, formalné zavriené a intenéné piekrocené ve 13. stoleti fenoménem fran-
tiSkdnstvi.

MiZeme sledovat déjinnou genezi tohoto hnuti a postihnout jeji fenome-
nologii; mentilni pfedpoklady, které mu daly vzniknout a §ffit se nezavisle
na sobé v nejruznéjsich kruzich a prostfedi zapadni a sttedni Evropy, leZi
v oblasti nerekonstruovatelného. Nesmime zapominat, Ze to byla mentalita
téZe doby, ktera byla echem agitacim pro kfiZacké vypravy, jeZ se naopak pro
mnohé milites Christi stivaly traumatem a motivem pokani. Impuls vy3el,
jak jsme si ukazali, pivodné z cirkve a odpovidal jejim aktudlnfm potfebam,;
uvedl viak do chodu mechanizmus spontdnni evangelizace uvnitf spole¢nos-
ti, kdy uZ neslo o to, pivodce nedvart pranyfovat, jak tomu chtéla gregorian-
ska reforma, ale stit se v $atu Zebrak, tak jak to nedokizali feholnici, své-
domim a obrodou svéta — novymi apostoly a novymi kfestany. V realité to
znamenalo alternativni formu osobni i socidlni existence, ktera pfes rozdily
v Ghlu pohledu a variabilnost v projevu vidy méla byt doslovnou imitaci
evangelia. Hnuti chudoby ve svém obecném trendu bud mnisskou formu
Zivota odmitlo iplné, nebo sméfovalo k jeho reformé. JiZ potulni kazatelé
v severnich oblastech Francie, Robert z Arbrisselu a jeho Z4ci, kteH jsou prv-
nim rekapitulovatelnym ¢linkem v genezi tohoto hnuti, uvedli v Zivot dva do |
budoucna moZné sméry: Tam, kde tlak cirkve na reglementaci, tedy pfijeti
fehole, narazil na odpor, Sel vyvoj smérem k sektafstvi. Tam, kde k regle-
mentaci do3lo, vznikly nové reformni ¥ady.

Nejednalo se piivodné o méstsky fenomén, i kdyZ se v prab&hu 12. stoleti
hnuti v méstském prosttred{ jako komunikaénim a civilizatnim centru etablo-
valo. Idedl chudoby se jisté svou podstatou obracel proti etické a socialn{ kri-
zi feudalizovaného kfestanstvi, proti zdmozZné cirkvi, Slechté i méStanstvu,

tru viak vibec nefiguruji pojmy ,vita apostolica®, ,imitacio apostolorum* apod. K histo-
rii pojmu a jeho uZivanf srovnej déle: K. S. Frank, Franciscus, vir totius apostolicus. Zur
Vorgeschichte der mittelalterlichen vita apostolica: Wissenschaft und Weisheit 39 (1976)
123-142; L. M. Dewailly, Notes sur T'histoire de I'adjectif ,apostolique“: Mélanges de
science relig. 5 (PafiZ 1948) 141-152.
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jejichZ blahobyt se stal nepfehlédnutelnym, protoZe stavénym na odiv. V kri-
tickém postoji se pfitom manifestovala vzristajici laickd schopnost srovna-
vani: mezi cirkvi za dob apostoli a jeji komplikovanou hierarchickou struk-
turou ve 12. stoleti; mezi k¥estanskou pospolitosti prvotni obce a socidln{ di-
ferenciaci uvnitf sttedovékych mést. Tyto motivy ztstavaly zatim pod povr-
chem. A7 FrantiSek z Asissi postavi ale evangelicky idedl dobrovolné chudo-
by jasné jak proti zotrolujici moci penéz, tak proti moralné degradujici zavis-
ti, zplozené bidou. Teprve ve 14. stoleti vyxisti ve frantlskanskych kruzich
étos cirkve chudych v teoreticky poZadavek chudé cirkve.30

Podminky oficidlni akceptace byly pfedem dény; neziskal-li jednotlivec
povoleni k vefejné kazatelské Cinnosti a nebyla-li konkrétni iniciativa zdo-
mestikovana pfijetim fehole, neboli legitimovéna pod hlavickou fidu, ne-
méla v struktufe jednotné kfestanské spoleénosti misto a stdvala se, bez
ohledu na jeji skute¢né ideologické zabarveni, herezi. Sttedoveéké kiestanstvi,
prodchnuté ideou ordo, onou boZskou finalitou neménnych pofadka tohoto
svéta, ostatné pojem ,naboZenské hnuti" neznalo. Kacifi se tak stali gnosticti
katafi i uéenim zprvu naprosto ortodoxni valdensti. Humiliati byli sice ex-
komunikovani, ale nakonec se podrobili a pfijali feholi sv. Augustina. Ale
véci se méli ddle komplikovat: FrantiSek z Asissi — vyvésni Stit cirkevn{ poli-
tické diplomacie tH po sob& nasledujicich papezi — byl svatofecen; jeho na-
sledovnici o sto let pozdéji exkomunikovani, kdyZ héjili nedotknutelnost fe-
hole, jeZ se mezitim stala svym radikilnim pfkazem chudoby nepohodinou.
Bekyné ziskaly nejprve zvla$tni statut jakési poloinstituéni, polocivilni mezi-
formy existence; ten jim byl ale nakonec odejmut.

Vyvoj ,hnuti chudoby” v jeho jednotlivych zjevech sledovat nebudeme.
NeZ se zaméfime na ot4zku jeho socidlniho zdzemi, je dobré vystavét na kon-
krétnich ptikladech alespori schéma historické manifestace. Zaénéme u po-

30 Implicitn& je tento poZadavek obsaZen jiZ v apologii frantikdnské chudoby z pera Petra
J. Oliviho (+ 1298): Petrus loannis Qlivi, Qustiones, ed. B. Jansen: Bibliotheca Francisca-
na scholastica medii aevi cura patrum collegii S. Bonaventurae (Quaracchi 1924); srov.
rovnéZ fundovany vyklad: J. Schlageter, Das Heil der Armen und das Verderben der
Reichen. Petrus Johannis Olivi OFM. Die Frage nach der hichsten Armut (= Franziska-
nische Forschungen 34 (Werl 1989)); tentyZ, Olivis Sicht der Endzeit und Joachim von
Fiore. Wie verarbeitet Olivi in seiner Konzeption einer endzeitlichen Erneuerung der
evangelischen Armut die Endzeitvorstellungen Joachims von Fiore?: Wissenschaft und
Weisheit 50 (1987) 150-163; tentyZ, Die Kirchenkritik des Petrus Johannis Olivi und ihre
ekklesiologische und soziale Relevanz: Franziskanische Studien 65 (1983) 19-34. Kritic-
kému aspektu a reformni intenci frantikédnstvi a jeho plivodnfho ideilu chudoby se vé-
nuje dnes jiZ klasické dilo: E. Benze, Kirchenidee und Geschichtstheologie der franziska-
nischen Reformation (Stuttgart 1934). Vilém z Ockhamu odepfe ve tficitych letech 14.
stoleti ve své genidlni teorii vlastnictvi (Opus Nonaginta Dierum: Opera politica 11, ed. R.
F. Benett, H. S. Offler (Manchester 1963) 7-124) cirkvi privo spravy a volného uZivéni ji
svéfeného majetku. Tzv. ,spor o chudobu®, o kterém je niZe v textu zmfnka v souvislosti
s ranymi dé&jinami fidu mensich bratf, se pro analytika Ockhama stivi podnétem
k zpochybnénf legitimity cirkevntho vlastnictvi. Srov. rovné€Z: M. Damiata, L'opus nona-
ginta dierum: Poverta e potere 1. 1l problema della poverta evangelica e francescana nel.
sec. XIII e XIV origine del pensiero politico di G. D’'Ockham (Florencie 1978) 396-420.
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tulnych kazateld na pfelomu 11. a 12. stoleti, kde se hnuti pauperes Christi
rodilo z poustevnického podhoubi.3! Tady se u2 objevuji zékonitosti dalstho
vyvoje v postavé inicitora a recipienta. Ten prvni se citil byt bezprostfedné
Bohem povolén, pisobit po vzoru a v intenci apostold; ten druhy byl na z4-
kladé cehokoli predisponovan jak k pokani, tak k elitni praci pro kralovstvi
boZi. Cirkvi byli od pocétku problémem oba. Kazatel volné pisobici v terénu
stal mimo hierarchickou cirkevni strukturu. Ideové stal proti ni, protoZe sva-
dél ostatni k neinstitucionalizované néboZenské praxi jako naplnéni ideal-
nich kfestanskych poméra. Skupina, kterou kolem sebe sdruzil, byla riziko-
vym faktorem s nejistou socidlni a ideovou genezi.

Renesance poustevnické askeze se zapocala v zdpadnim k¥estanstvi uZ pil
stoleti pfed cirkevni reformou. Odlehlé konéiny od jiZni Itdlie po Skotsko se
postupné zapliiovaly houfy ,svatych muZia“. Pfedevsim lesni oblasti Maine,
Anjou a Bretané se pfitom stavaly ,pousti“ evropskzch asket. Nemalou roli
zde jisté sehrila védoma opozice proti bohatému klaSteru. Tak pranyioval
poustevnik Rainald v jednom listu klaSter jako zaopatfovaci ustav linych
a zahélcivych elementd, ktefi neprchaji pfed bohatstvim svéta, ale pfed svou
vlastni chudobou, aby nasli bezstarostnou existenci. V kliStefe nemaiji totiZ
jinych starosti neZ vybirat mezi pokrmy, népoji a rouchy.3? V z4padni Francii
se pfitom nové asketické hnuti mélo stét civilizaénim &initelem obrovského
vyznamu.

Zejména Maine byla hospodéisky nesmirné rozdrobena. Zivot se zde sou-
stfedil v rodinném kruhu, coZ znamenalo 3est dnd v tydnu izolace.33 Va&si
panstvi chybéla a veSkeré zemeédélstvi spoéivalo na maloprodukci. Dvory
byly osidlené bud ryti¥i nebo jejich poplatniky.3* Jist& zde méla platnost cha-
rakteristika, kterou Abaelard pouZil na Bretaii oné doby: ,Je to barbarsky
kraj... a lidé jsou tam nekultivovani a divoci“.3® Co se cirkevnich gomérﬁ ty-
Ze, nezd4 se, Ze by mistni opatstvi gregoridnska reforma zas4hla.3® To byla
ale pravé puda, na které fenomén masového poustevnictvi mohl vzklidit.
V rozlehlych lesich Craonu — na jiZni hranici dolni Maine — zaal Robert

31 K tomuto aspektu podrobnéji: L'eremitismo in Occidente nei secoli XI e XII (= Miscella-
nea del Centro di Studi Medioevali IV (Milin 1965)) 491-550; J. Walter, Die ersten
Wanderprediger Frankreichs. Studien zur Geschichte des Ménchtums (Lipsko 1906).

32 Rainauld I'éremite et Ives de Chartres: Un épisode de la crise du cenobitisme au Xle —
Xlle siécle, ed. D. G. Morin: Revue bénédictine 410 (PafiZ 1928) 105.

33 Srov. A. Angot, Dictionnaire historique, topographique et biographique de la Mayenne,
sv. 3 (Laval 1910).

34 Srov. R. Latouche, Un aspect de la vie rurale dans le Maine au Xle au Xlle siécle.
L'établissement des Bourgs: Le Moyen Age 8 (1937) 61.

35 Petri Abaelardi opera I, ed. V. Cousin (PafiZ 1849) 29. Také Robert z Arbrisselu charak-
terizoval bretaiiské obyvatelstvo jako ,barbaros homines et incultos ... principes iniqui et
raptores, adulteri et incestuosi, populi ignorantes legem Dei. Nullus agit bonum, omnes
contradicunt veritati...“: Lettre inédite de Robert d’Arbrissel 4 1a comtesse Ermengarde,
ed. J. de Petigny: Bibl. de 'Ecole des Chartres 5 (PafiZ 1854) 228.

36 Srov. R. Niderst, Robert d’Arbrissel et les origines de 'ondre de Fontevrault (Rodez
1952) 16 — 18. '
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z Arbrisselu svou pout. Zde se 1091 usadil a sdruZil kolem sebe Zaky. Zde se
také setkal s ostatnimi vyznamnymi postavami poustevnického hnuti. Tady
vznikaly novotvary kolektivni existence a (sic!) také koexistence muZi a Zen,
které byly impulsem k modelu spoleénych klistert. Poustevnici pfeviiné
duchovniho stavu zde zacali se systematickym klu¢enim, zakladali zelenino-
vé zahrady v okolf svych chatréi, a pokud nebyli schopni zemédé&lské prace,
vénovali se drobnému femeslu.3’ ésto se celd kolonie pfesunovala po vy-
klu¢eni uré&itého useku dil, takie byly nakonec piekroleny hranice Bre-
tagne.38 Na ziskané piidé vznikaly nové kl4tery a ty si zase vytvéfely filiace.
Kolonizaéni hnuti se mezitim 3ifilo d4l, ptes Normandii a% do Anglie.3’
K sidli$tim poustevniki se pfipojovali zemédélci, pali¢i uhlf a tulici, tedy
»pavodni obyvatelstvo“ pustiny. Timto zpisobem vznikaly nové vesnice.
Vlastnici lest, feudélové, kultivaénf aktivitu poustevnikid logicky nesmirné
vitali. Tak zastitil Renaud de Craon usedliky z La Roe, s kterymi se jeho lenici
nechtéli délit o pravo uZitku z lesa.?? Brzy zde vznikly pod patronaci klastera
nové farnosti. Jejich obyvatelé méli statut svobodnych sedlakt.4! Poustevnic-
tvi se oviem meélo stit zdzemim hnutf, které po nékolik stoleti bude miFit
smérem pravé opaénym: k masam lidf, které jako obyvatele pustiny neni tfe-
ba kristianizovat, ale evangelizovat. Motiv zistal tentyZ: uskutenéni nabo-
zenského ideslu v realité Zivota. Zkudenost pisné askeze zjevné k jeho napl-
nénf nevedla.

Robert z Arbrisselu (1060 — 1117), ¢len kapituly v Rennes, nevyménil
svou slibnou kariéru, aby skonil jako poustevnik, ale jako potulny kazatel.
Uz v craonském lese na sebe upoutal pozornost excesfvn{ askezi a brzy zaujal
jakousi pozici ,mistra® & ,ucitele.#? Prameny uvédi, Ze nosil vestu z prase&
kiZe Stétinami obracenou dovnitf, holil se bez vody, spal na holé zemi... Na-
sledovalo nové vnuknuti, na¢ez odchézi s malou skupinou, aby la.ko apostol
chudoby pro3el celou zipadn{ Francii aZ po Toulouse a Chartres.*3 Vng&jskem
%ebréci — naboso, v cirech 3ati*, byli stejné jako tito odkéz4ni na almu?nu.
Obsah jejich kédzéni byl tenorem gregoridnské agitace za odstranéni nesvart
vcirkvi a spoletnosti, za obnoveni ,pravych“ kfestanskych poméri. JenZe
gregoridnska reforma s celym mechanizmem popularizace byla reformou
instituce, programové f{zenou a spekulujicf s velmi konkrétnimi vysledky.
Pranyfovala ziskuchtivost a pfecefiovini hmotnych statki jen do té miry,
pokud tyto tendence omezovaly cirkev v jeji duchovni tiloze a nezavislosti na

37 Srov. ]. B. Mahn, L'ordre cistercien et son gouverment des origines au milieu du Xlle
siecle (1098 — 1265) (Paris 1951) 33.

38 Tomuto redlnému aspektu se vénovala doposud, pokud mé znimo, obsahleji pouze di-
sertaénf price R. Musseta, Les Bas-Maine. Etude géographique (PaffZ 1917).

39 Srov. W. o. Newburgh, Historia rerum Anglicarum (Londyn 1884) 52.

40 Srov. A. Angot, Dictionnaire, 438.

41 Musset, Les Bas-Maine, 239.

42 Srov. Baldricus Episcopus Dolensis,Vita b. Roberti de Arbrissello: PL 162, 1049n.

43 Srov. Epistula ad Robertum Marborda z Remese, cit.: Walter, Wanderprediger 144 .

44 TamtéZ, 185; Vita b. Roberti, 1052.
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svétské moci. Tim ale praveé zustala pro radikaly z fad reformniho duchoven-
stva na puli cesty.

Robert z Arbrisselu volal ke konsekventni neparticipaci véficich na
»prostopasnosti a py3e tohoto svéta, ktery Bith ve svém hnévu opustil“.4> Ci-
li: Obratit se k svétu zady a nahy nasledovat Krista.%¢ To byla nabidka nové
etiky Zivota, ktera soucasné smifovala prostopasniky a py3né s jejich soudci.
Lidé mu nejen naslouchali, ale pfipojovali se houfné jako doprovod. Tahli
krajem, ani? by védéli, kde je zastihne noc, a od trZisté k trZisti, kde Robert
kézal, jich bylo vic. Nejvice se pfipojovaly Zeny, nékteré pochybné povésti.
Velké procento &inily byvalé manzZelky knézi. Ale i sami klerici bez prebendy
byli vnimavi viiéi perspektivé nové kiestanské existence.?’ Viude, kudy pau-
peres Christi prosli, mizeli farnici a ti, co zGstali, stali se kriticti vi¢i svym
pastyfum a Z4idali po nich stejnou konsekventnost Zivotniho zptsobu, jakou
prezentoval Robert z Arbrisselu.®® TH roky (1097 — 1100) sméla trvat tato
masova agitace. Jakési papeiské povoleni ke kazatelské &innosti je invenci
hagiografi. Robertiv Zik, Bernard z Thironu, odpovédél arcijahenovi
v Countances na otazku, zda ma jeho ucitel svolen{ biskupa, Ze pouze intakt-
nost Zivot podle evangelia opraviiuje k apodtolstu.®’ To byl bumerang
wlibertas ecclesiae, ktery se cirkvi vrétil. Robert musel nicméné nakonec na
nétlak cirkevni vrchnosti sviij ptivodni ideél obétovat a dit svym souputni-
kim pevnou Ffeholi. Na kratkou dobu si jesté prosadil na tehdej$i poméry
neuvéfitelny kompromis: Roku 1101 zaloZil ve Fontevrault u Poitiers kl43ter
s muZskym a Zenskym konventem pod vrchnim vedenim abatyse, ¢imZ se
Zendm ponejprv oteviela legilni cesta nejen ndboZenské seberealizace, ale
i postupné satisfakce v kfestanské koncepci padu a spéasy.?? I po institucio-
nalizaci svého hnuti ptsobil Robert z Arbrisselu, zda se, na své okoli marian-
skou mystikou. Existuje teorie, Ze opisy svych kizani do jisté miry ovlivnil
vznik minesengu. Siroké laické vrstvy (nikoliv ale ,sprosty lid“ — jak to vni-
mala tehdejsi konzervativni propaganda), mezi které kdysi vy3el, v3ak uZ
osloveny nebyly. Cesta do kralovstvi boZfho vedla tedy opét ke klasterni por-
t&, kterd zdhy vpoust&la uz jen pisludniky elit.>]

Stejny osud potkal viechny ,Ziky“, ktef se osamostatnili ve $lépé&jich Ro-
berta: Bernarda z Thironu, Vitalise ze Savigny, Girarda ze Sallesu. Nejzna-

45 7. de Petigny, Robert d’Arbrissel et Geoffroi de Vendome: Bibl. de 'Ecole des Chartres 5
(Paris 1854) 1— 50.

46 Robertus de Arbrissello, Praecepta recte vivendi: PL 162, 1081. K dé&jindm uZivani a in-
terpretace tohoto asketického hesla srov.: M. Bernards, Nudus nudum Christum sequi:
Wissenschaft und Weisheit 14 (1951) 148-151.

47 Vita b. Roberti, 1051.

48 Tamtéz. Idedly, Zivotnf forma a echo potulnych kazateli jsou velmi ptehledné prezento-
vény v fivotopise Bernarda z Thironu: Gaufridus Grossus, Vita b. Bernardi fundatoris
congregationis de Tironio in Gallia: PL 172, 1363 — 1446, zejména pak 1397n.

49 Vita b. Bemardi, 1398.

50 Srov. Grundmann, Religitse Bewegungen, 47.

51 Podrobné tentyz, 488-492.
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méjdim z potulnych kazateld, ktef{ ve Francii pasobili, singularni svou genezi
i osudem, se stal Norbert z Xantenu (asi 1082 — 1132).

Z kralovského kaplana, §lechtice pivodem i Zivotnim stylem, se po jakémsi
vnitfnim proZitku viry stal kajicnik, ktery mél zahy pfivést k pokénf celé za-
stupy. Mezi prvni ,obricené“ patfil mocny a bohaty hrabé Gottfried z Kap-
penbergu s celou rodinou. Norbert oviem opustil Némecko, aby se zaméftil
na evangelizaci oblast{ severni a severovychodni Francie. Zde, v ,zemi kizaji-
cich apostoli“, nasel nové pole plisobnosti ptimo v méstskych ulicich. Jako
pozdéji Valdes rozdal sviij majetek; jako jednou Frantidek z Assisi nevzal si na
cestu ,podle p¥kazu P4n&“ ani boty ani dvojf $at.52 Jako jedinému se mu po-
dafilo ziskat roku 1118 povoleni papeZe, poté, co byl marné pfemlouvén dét
své schopnosti do sluZeb kurie. Udaje, které ndm poskytuji prameny o jeho
ptsobnosti, nutf k hypotéze osobniho kontaktu s Robertem z Arbrisselu. To-
toZnost obsahu i formy agitace se vzpira zivéru pouhé shody. JenZe, jak uvi-
dime u Petra Valdese... Kazdopadné to, co platilo pro ostatni, ukéizalo se na-
konec i u néj: po kratké etapé volného pisobeni je jeho hnutf zregulovino,
¢fmZ vznik4 f4d premonstrati. Ten bude do budoucna uspokojovat asketické
potieby nejurozen&jsich.%3

Nicméné koncem 12. stoleti stoji fimskokatolicka cirkev pomérné bezrad-
né pfed masovym fenoménem svobodného apostolatu, ktery se mohl zd4t na
pocitku stoletf epizodou ,s dobrym koncem®. Co si po¢it s laiky, ktefi se citi
byt Bohem povoléni kédzat lidu a tuto svou misii také s nesm{imym zanicenim
plni? PapeZ ma mezitim jako nistupce sv. Petra a zastupce Krista na zemi v
cirkvi veSkerou moc — coZ je nyni privni kategorie — a neni povolanych nez
skrze négj. ,Svét", ktery je mu déno Fidit, je znejistély ve své vyvojové linii by-
zantskym a islimskym kulturnim vlivem, uvnit¥ prochdz{ novou dynamikou
socidlné ekonomickych zmén a kulminujici konflikt ,univerzilnich moci“
papeZstvi a cfsafstvi je pozadim veskeré politiky. Nyni mé byt navic vystaven
proudu, ktery zpochybni soudrznost systému, zaloZeného na jednoté& viry.

Katafi’*, kte#i dneSni pojem sekt kvalitativné a kvantitativn& p¥ekroéili,
jsou na zdpadé doloZitelni od &tyficatych let 12. stoleti. Vedli Zivot pfisného
odfkén{ a potulného kazatelstvi. Nebyli charismatickym, ale organizovanym,
hierarchickym hnutim, s elitou ,dokonalych*, zasvécenych ritem kladeni ru-
kou, ktef{ eliminovali styk se viim svétskfym na minimum: pohlavni Zivot,
byt i v legitimnim manZelstvi, poZivini masa, styk s penézi, jakékoliv vlast-

52 Vita Norberti Archiepiscopi Magdeburgensis, ed. R. Wilmans: MGH (Monumenta Ger-
maniae Historica). Scriptores XII, 674.

53 Z nepfeberného mnoZstvi kvalitnfch publikac{ doporuéuji dvé standartnf dfla: F. Petit, La
spiritualité des Prémontrés au XII et XIII siZcle (PafiZ 1947) a N. Backmund, Monasti-
con Praemonstratense (Berlin 1983).

54 Oznadenf ,katafi“ by se mélo sprivné , jak z pramend vyplyv4, uZivat jen pro videi elitu
hnut. Srov. zejména: PL 193, Sp. 193. Detailn{ nastin historie hnuti a vyvoje doktriny
pfind8i M. Lambert, Ketzerei im Mittelalter. Eine Geschichte von Gewalt und Scheitern
{Mnichov 1981) 83-107, 165-188. Faktickou hodnotu m4 stile studie H. ]. Warnera, The
Albigensian Heresy (Londym 21928). :
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nictvi a fyzické nésili. Katafi v Koliné nad Rynem se py3nili, Ze jejich sekta
existuje na V)’/chodé od apostolskych dob. O svém uéeni zprvu nemluvili, ale
jejich Zivotni styl byl tak imponujici, Ze tito ,,chudi Krista“, ,dobfi kfestané®,
nebo ,dob#i lidé*, jak byli naz{véni, se rozsffili béhem dvaceti let aZ do Ang-
lie a Spanélska. Nejvic piivrienct ziskali v jiZni Francii a horni It4lii. Jejich
chudoba spoc¢ivala oviem v praxi nezi§tné price za nezbytné zaopatieni.
Tento étos, zda se, byl lidem obecné srozumitelnéj$i nez Zebrota; lidem v3ech
socidlnich vrstev, urozenym, sedldkim, duchovnim i laikim. Teprve od 3e-
desatych let 12. stoleti se zadalo vyjevovat, e tato evangelickd praxe ve sku-
tednosti stoji na dualistické dogmatice. Roku 1167 doslo k reorganizaci kata-
ri z iniciativy cafihradskych bogomili a katafi se od této chvile stivaji vlast-
ni cirkvi, spravn& rozdélenou na biskupstvi.’> Od této chvile se téz hlasi ke
gnostické mySlence satana stvofitele tohoto svéta a my3lence aktivniho spa-
sen{ jednotlivce skrze védéni a konsekventnf €iny. V jiZnf Francii ziskala ka-
tarska odnoZ albigenskych silné pozice a jesté ve 13. stoletf by ani ki{zové
taZeni proti nim ani inkvizice sama nedokizala navritit pidu katolicismu,
kdyby mezitim uZ uvnitf sekty nedoslo k postupnému vy&erpani duchovniho
potencidlu v dogmatickych sporech a formalizované ritualizaci. I v herezi
tedy vitézila nakonec instituce nad ideovym nabojem. Alarmujici bylo nic-
méné, Ze se kacifim podafilo doCasné dosdhnout toho, co cirkev zjevné ne-
zvlidla: Harmonie Zivota a ideélu. Cirkev této sile zprvu nemohla &elit ni¢im.
Bernard z Clairvaux, Hildegarda z Bingenu a cel4 fada cistercidckych opat
sice proti katarim horlili slovem i perem, ale sami nenabidli masim Zidny
adekvétné pusobivy protipél ndboZenského Zivota. K dispozici byla jen $kila
prostfedki nisilného potladeni. Jedinou Gcinnou hrazi proti proudu, ktery
nejen Ze nebyl katolicky, ale stéZi nileZel jesté kiestanstvi, se nakonec stalo
yhnuti chudoby* — samo kontroverzni, jak uZ vime.

»Jak vy si miZete osobovat Zivot apo$tolid, kdyZz ptece jejich viru, jejich
chudobu a &ny odmitate?*3® Tak argumentovali proti katartm valdensti;
a to byl jejich program: vira podloZend &iny. ZaleZi na zsluhich, nikoliv na
svéceni; tak to pfece naznaéila gregoridnska reforma. Valdes a jeho prvni né-
sledovnici se rozhodné nechtéli od cirkve odpojit. Jejich mordlni kdz4ni byla
z velké &4sti zaméFena pHimo proti dualistické herezi té doby.5’

Zbohatly textilni kupec a viZeny ob¢an z Lyonu, Petr Valdes, zaZil v roce
1173 své obriceni, kdyZ naslouchal legendé o svatém Alexiovi. Po dobé in-
tenzivniho studia evangelii, které si nechal za nesmirné penize pieloiit z la-

55 Soupisy katarskych biskupti na Gzemf Itilie a interni dokumenty této ,paralelni cirkve*
vyhodnocuje A. Dondaine, La Hiérarchie cathare en Italie: Archivum Franciscanum His-
toricum 19 (1949) 282-312 a 20 (1950) 234-324. ' :

56 Enchiridion Fontium Valdensium, ed. G. Gonnet (Tore Pellice 1958) 127. RovnéZ: Chro-
nicon universale anonymi Laudunensis, ed. A. Cartellieri, W. Stechele (Lipsko/PafiZ
1909) 38.

57 C. Thouzellier, Catharisme et Valdéisme en Lanquedoc (PafiZ 1969) pfinadi peclivou
analyzu dochovanych kazin{ a listd.
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tiny a k jejichZ vykladu angaZoval zprvu jakéhosi knéze, zanechal o tfi roky
pozdé&ji své Zivnosti. Zavézal se slibem chudoby, vzdal se rodiny a rozdal —
bylo to v roce velkého hladomoru — penize méstské chudiné v ulicich, tém,
které pfedtim okréidal, jak s&m reflektoval. Pocitil potfebu lidem sdélit, co
sam objevil, a vyzvat je k pokani, kterého je tieba vSem. Zadal putovat mést-
skymi ulicemi jako kazatel a ziskaval souputniky. UZ roku 1177 vzniklo pod
jeho charismatickym vedenim sdruZeni kazajicich, ktefi po vzoru apostolu
pHijali Zivot v Zebracké chudob&.® Chudoba oviem nebyla jesté idedlem sa-
ma o sobé, jako jednou u Frantilka. Byla prosté Zivotni formou apostolu
a jako takové byla pifkazem a méla svou funkci: ,Hoden je délnik své mzdy“
(Mt 10,10). Hnut{ naslo velky ohlas a konflikt s cirkvi byl naprogramovan.

Roku 1179 ptedstoupil Valdes o své vili pfed papeze, aby jako laik ziskal
dispens a mohl pokracovat legilné ve své apoStolské ¢innosti. Inocenc III. ho
ale odk4zal na lokélni cirkevni reprezentaci, kterd ovem k legitimaci svolna
nebyla. Situace se vyostfovala: Roku 1183 je Valdes s celou skupinou exko-
munikovén lyonskym biskupem a vykazin z mésta. Pokracovali tedy v kaza-
telstvi po okoli, v soukromych domech, ale i v kostelech; v devadesétych le-
tech 12. stoletf je Valdesova pfitomnost doloZena v Lanquedocu. Naposledy
se jeSté vynofuje na svétlo dé&jin roku 1205, kdyZz vykazuje lombardskou od-
noZ ze svého hnutf pro organizaéni zmény, s kterymi nesouhlasil. Je pravdé-
podobné, Ze nedlouho na to umira.

Ctvrty laterdnsky koncil roku 1215 vztihne trest vyobcovéni na viechny
neautorizované kazatele®®, ktefi tak byli automaticky vystaveni postihu stran
svétské i cirkevni moci. Postaveni valdenskfch mimo cirkev mélo za nisledek
vznik alternativni cfrkve s vlastnf hierarchii a liturgii, postupny vznik raz-
nych frakcf a ideologickych rozepfi. Hnuti téchto ,tichych v zemi“ sice ne-
bylo nikdy tplné& potlaéeno a jako jediné tohoto druhu pieZilo dodnes, ale
jeho pisoben{ ve sttedovéku se omezilo na mensf{ okruhy v Piemontu, Savoj-
sku a Cechéch.

Nésledujici tfi skupiny manifestujf opatny vyvoj, totiZ absorbovani ,hnuti
chudoby* katolickou cirkvi.

Benevolence Inocence III. vi&i pauperes Christi, ktef svou daldi pisob-
nost a existenéni modus podidi jesté pted rokem 1215 rozhodnuti papez-
ského dfadu, dava vzniknout novym legitimnim formam niboZenskych spo-

58 Piehled o Valdesové Zivoté a nistin rané ctapy valdenskych dé&jin podava velmi seri6zné
K. V. Selge, Die ersten Waldenser, 1. Untersuchung und Darstellung; II. Liber antiheresis
des Durandus von Osca (Berlin 1967). Publikace obsahuje analyzu M. Lamberta, recenzi
H. Grundmanna a obs4hly rejstftk prameni. Z Zeskych historikd se valdenskou proble-
matikou zabyjval dikladnéji Amedeo Molnir: J. Gonnet, A. Molndr, Les Vaudois au
Moyen Age (Turin 1974). Molnir je zde autorem prvntho dflu: Dalle origini all'adesione
alla Riforma. Velmi obsihly seznam literatury pfin4${ kontinuilné koncipované dé&jiny
valdenstvi od politkd aZ do soulasnosti z pera téhoZ autora: A. Molnir, Valdenst. Ev-
ropsky rozmér jejich vzdoru (Praha 21991).

59 Dekret ,Quia vero nonnuli“: Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio sv. 22,
ed. J. D. Mansi, 990.
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leCenstvi. Od reintegrovanych elementi hnuti se ofekédva naprosta loajalita
a aktivni pomoc v taZeni proti herezi.

Humiliati, pfadlaci a tkalci z Lombardie, chtéli vést Zivot podle evangelia,
aniZ by zanechali civilni a rodinné existence. Nosili strohy odév, vénovali se
studiu Evangelia, pé¢i o nemocné a kdzani proti kacffim. Dirazem na vlastni
studium bible, ale i odmitanim pHsahy stali valdenskym velmi blizko.5 Roku
1179 ptedstoupili pfed papeZe se stejnou prosbou jako Valdes. PapeZ jim po-
volil pfijatou formu zboZného Zivota, ne viak vefejnou ptisobnost. Humiliati
nésledovali nejprve valdenské a zdkaz kdzdni nedodrZovali. Nasledovala ex-
komunikace Luciem II1.61 Roku 1199 pfedstupuji nicméné zistupci skupiny
znovu pied papezZe s Zadosti o rekonciliarizaci. Inocenc III. si nechal dva roky
na rozmyslenou, natez dal skupiné novou feholi platnou pro viechny du-
chovni, ktefi skupiné naleZeli. Ti sméli po vzoru feholnich kanovnika vyko-
navat pastyiskou sluzbu. Svobodni laici, muZi i Zeny, méli Zit v oddé&lenych
kolektivech a Zivit se nadile femeslem. Sméli viak v nedéli ve svém vlastnim
kruhu drzet moralni kizdni. Kone¢né Zenati muZi a provdané Zeny naleZeli
nadale skupiné uZ jen formalné€ a méli se orientovat na povinnosti civilniho
Zivota. Dostali pouze jakési proprium — smérnice ctnostného Zivota, obsahu-
jici jista zpFisnéni pustu, povoleni zdrZovat se zbytetné (!) ptsahy apod.%?
Humiliti se nadto o své vili zavazali, délit se o v{téZek své prace s potieb-
nymi.®3 Podle zpravy Jakuba z Vitry mé&li humiliati patnict let po své apro-
baci pouze v mildnské diecézi stopadesat konventi.54

Vysledna bezproblémovost celé zileZitosti podnitila Inocence III. v legali-
zacich pokralovat. Zahlédl, Ze timto zpisobem ziskiva cirkev trojnasob: je
méné kacifi, radikalové jsou papeZi zavazani vdé&nostf, a konelné: lze onen
nesmirny potenciil zboZnosti vyuZit ve prospéch viech.

Roku 1207 piesvéd¢il Dominik Guzman, pozdé&jsi zakladatel dominikdn-
ského t4du, Duranda z Huesca, aby se vritil z valdenského tibora do lina
cirkve. Ten putoval nésledujiciho roku jako kajicnik s celou svou frakei do
Rima, kde ptisahal pravovérnost a zavizal se k naprosté poslu$nosti vidi pa-
peZi. PapeZ aproboval celou skupinu a dal jim jméno katoli¢ti chudi
(pauperes catholici), aby je odlisil od kacitskych valdenskych, ktefi se nazy-
vali chudi z Lyonu (pauperes Lugduno ). PHjali statuty podobné humilidtim,
s tim podstatnym rozdilem, Ze kolektiv nemél spoleény majetek, ktery by byl
rozdélovin mezi Cleny. KnéZi mezi nimi se vénovali pastffskému dohledu
a Zili z prace skupiny. Nosili tuniky z bilé nebo 3edé latky, sandély, ale s fe-

60 Srov. Selge, Die ersten Waldenser, 177n.
61 Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio sv. 12, ed. J. D. Mansi 477.
62 Kompletni text statutd cituje G. G. Meersseman, Dossier de I'Ordre de la pénitence au
. Xllle siécle (Fribourg 1961) 276-282.
63 TamtéZ, 282.
64 Dopis z roku 1216 : Analekten zur Geschichte des Franziskus von Assisi, ed. H. Boehmer
(Tiibingen 1904) 65.
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minky, nikoliv uZ s kiiZem na pfezce, aby se odlisili od valdenskych, pro kte-
ré praveé toto bylo poznavacim znamenim.

V pfipadé katolickych chudych se prosazuje u legitimované naboZenské
skupiny poprvé princip chudého kolektivu — tedy radikalizace modelu Jeru-
zalémské obce. Zatim se v3ak jedna o skupinu, ktera nema absolutné Zadnou
vefejnou piisobnost a vliv.

Posledni skupinou s podobnym osudem bylo spoledenstvi potulnych kaza-
teld Bernarda Prima v jizni Francii, kde se ve jménu pravého Evangelia sna-
zili pfesvéd&ovat katarské sympatizanty. Roku 1184 byli spole¢né s valden-
skymi exkomunikovani — v tomto pfipadé ani ne tak kontroverznég, protoze
slouzili jako laici svétost olt4ini.®¢ Roku 1210 pfedstoupil Bernard pied pa-
peZe a stejné jako v pfedchozich p¥ipadech prosil o aprobaci Zivotni praxe.
Roku 1212 obdrZ{ propositum velmi podobné tomu pfedeslé skupiny. Opét
se objevuje spole¢nd nemajetnost. Novou je jen pfedeysané minimalizace
kontaktu muZi a Zen, p¥ipominajici vic #4dovou praxi.®/ Principy, vyty&ené
pro katolické chudé, se mély stit vzorem, poté co kazatelstvi, chudoba
a spole¢ny Zivot ,chudych* byly v cirkvi a pod jejim patronitem jednou po-
voleny. V tomto kontextu je nutno vidét i ¢asové zhruba shodnou papeZskou
audienci mensich bratfi, neboli kajicniki z Assisi.

KdyZ mensi bratii pfedstupuji roku 1210 pied papeZe, aby jim aproboval
jejich formam vitae, nikdo netus, Ze pravé tato hrstka bosych mladych muzi
vtiskne celému pravé goél'najfcimu stoleti jedine¢ny rys; Ze frantiSkani —
a Zebravé fady obecn&®® — se stanou nositeli nové duchovnosti, nové kultury’
i nové védy; Ze se stanou nastroji i teoretiky mocenské politiky a taky elitou
eschatologickych vizf — heroldy novych &asti.%® Jaké viak bylo toto stoleti, do
kterého FrantiSek z Asissi vstoupil se svym idedlem chudoby, tak vné&€jSkem
podobnym viem pFedchozim koncepcim, a tak bytostné jinym?

T¥inacté stoletf v prvni fadé dalo rozvinout tendencim v evropské spolec-
nosti uZ existujicim — jeviim krize i jevim pokroku. Ve 12. stoleti se ocitd
evropské spole¢nost v epode novych hospodafskych vztaht — v epose, kterd
s sebou pfinasi soucasné i novy fenomén nouze. Vzrist obyvatelstva a po-

65 Innocentius IIL., De negotio Durandi de Osca et sociorum: PL 216, 601n; Propositum des
Pauvres Catholiques: Meersseman, Dossier, 283.

66 Srov. Grundmann, Religiose Bewegungen, 121.

67 Innocentius 1., Bernardo Primo et fratribus ejus. Forma religionis, quam tenent descri-
bitur: PL 216, 648-650.

68 Dominikéni, karmelitini a augustinidni eremité stoji na rozdfl od franti$kdnu svym vzni-
kem a pavodni intencf mimo kontinuitu ,hnutf chudoby“. V rimci této studie nejsou te-
dy separéitné tématizovéni.

69 Proroctvi cistercidckého opata Jichyma z Fiore (1135-1202) o novém ,véku ducha*,
v némZ mimo jiné dojde ideil dokonalé chudoby svého naplnéni a stane se vieobecnou
normou, se zdéla se vznikem Zebravych fadd napliiovat. Ve frantiSkinskych kruzich se
od poloviny 13. stoleti stivéa Jachymova eschatologicka koncepce kostrou jakési elitdfské
fadové ideologie, ktera — oficielné potlacena — rozkvete naplno u opoziénich spirituélu.
Na aktusln&j¥{ literaturu odkazuje J. Schlageter, Das Heil der Armen und das Verderben
der Reichen. Petrus Johannis Olivi OFM. Die Frage nach der hochsten Armut (= Fran-
ziskanische Forschungen 34 (Werl 1989)).
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stupna urbanizace vedly k vétsi ekonomické dynamice, jeZ opétovné podpo-
rovala demograficky nérist a promitala se v socidlnich strukturach novych
mést. Od 10. stoleti do vzplanuti velké morové epidemie ve 14. stoleti se ev-
ropské obyvatelstvo ztrojnasobi.’? Kolonizaci vjchodnich oblasti se sice ziska
vice orné pudy a Zivotniho prostoru, v nejlidnatéjsich centrilnich oblastech
se viak problém obZivy musi fedit zintenzivnénim zemé&délstvi.”! V oblasti
obchodu se prosazuje penéZni sména. Soukenictvi ve Flandrech, italskych
méstech a jiZni Francii prosperuje na bazi ndmezdni prace. Sice pomalu
a zpotitku jen parcielné, nicméné jednoznaéné ve své tendenci zacinaji nové
hospodéfské formy ovliviiovat kulturni a duchovni atmosféru vrcholného
sttedovéku. Penize misto naturdlii, planovatelny zisk jednotlivce misto exis-
tenéniho zfetézeni tradiéni feudalni spoleénosti, to vie zdsadné méni dosa-
vadni Zivotni zpusob, ktery v raném stfedovéku dokazal do jisté miry Celit
masové pauperizaci. Blahobyt a prosperita s sebou nutné pfinasi novy feno-
mén vykofenéni. Na rozdil od nevolnikd, ktef byli alespofi v nejnutné&jsi mi-
fe existencné zajiSténi, nemohou pocitat svobodné nimezdni sily v tomto
smyslu s jakoukoliv garanci. K tomu pfistupujf nové formy ,podnikani“ jako
lichva a trini spekulace. Ve stejné dobé, kdy nové hospodaiské formy s sebou
pfinéeji novy kult vlastnictvi, posiluji hladomory masy socidlné zbidacelych
o venkovské obyvatelstvo.

Dochazi k lidovym pozdvizenim. Kolem roku 1200 se srocuji vrstvy nuza-
ki — ve Francii, v Anglii, Némecku — kolem charismatickych vidcia. Lon-
dynska rebelie 1196 mifi snad dokonce na svrZeni danych pofadki. Piedpo-
jatost kronikait vSak neumoZfiuje odhadnout skuteény ideovy dosah. O sto
let pozd&ji dochazi ve Strasburku k nésilnostem proti Elentim J)ekai"ského
cechu, nale; méstané rozd&luji zabavené obili mezi chudinu.”? Nouze se
viemi dasledky se stdva ve vrcholném stfedovéku poprvé problémem, vyZa-
dujicim systematick4 fe3eni, coZ se nejpozd&ji od po&atku 13. stoleti proje-
vuje v zintenzivnéni charitativnf péle. Zde se také poprvé ve vétsi mife zadi-
naji angaZovat laické vrstvy. Cechy zaklidaji fondy pro své zchudlé ¢leny.
Méstské rady planujf vystavbu pecovatelskych zatizeni pro rizné cilové sku-
piny: leprové domy, poutni stanice, starobince. Pivodn{ primat klasteri na
tomto poli je definitivné pfekonén. Pouze personil se nadile rekrutuje pfe-
vaing z duchovenstva, zde pak na prvnim mist¢ z feholnich kanovniki.”3
Historia occidentalis Jakuba z Vitry podé4vé autentické svédectvi o tom, jaké
organizovanosti vefejna charitativni ¢innost na po&atku 13. stoleti v zipadni
Evropé dosahla.

70 Detailné u: Determinanten der Bevilkerungsentwicklung im Mittelalter, ed. B. Her-
mann, R. Sprandel (Weinheim 1987).

71 Detailng u: W. Abela, Agrarkrisen und Agrarkonjunktur. Eine Geschichte der Land—
und Ernihrungswirtschaft Mitteleuropas seit dem hohen Mittelalter (Hamburg/Berlin
1966); pfehledné: Mensch und Umwelt im Mittelalter, ed. B. Hermann (Darmstadt
1986). :

72 Prameny uvid{ Flood, Poverty, 88-92.

73 Srov. tamtéZ: M. Mollat, Hospitalité et assistance au début du XIIIe siZcle, 43-60.
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Ve mésté, kde je chudoba a bohatstvi v bezprostiedni koexistenci, se orga-
nizuje vetejny i soukromy Zivot v komunitéch, sdruZenich, spolcich.”4 Na
principu pfisludnosti je hijeno privo jednotlivce. Remeslnici maji své cechy.
Sdruzeni studujicich, ktefi neméli domovské pravo, dala vzniknout univerzi-
tadm, kde se znovu vytvéreji kruhy podle jazykové piislu$nosti i mista piivo-
du. Mésto je také Zivotnim prostorem nové ekonomicky progresivni a social-
né stdle privilegovanéj§i vrstvy obchodniki, kterym se oteviela cesta ke
vzdélani a duchovnimu Zivotu. Mé&$tanstvo, tento strijce nového pojmu pra-
ce, zisku a blahobytu v kfestanské kultufe, mé jinymi slovy viechny pfedpo-
klady stét se aktivnim recipientem evangelia. Tento fenomén jsme vidéli uz
u Valdese.

Frantidek z Assisi mél s Valdesem stejné socilni zdzemi, jen v jiné genera-
ci. Narodil se roku 1181 jako syn zidmoZného obchodnika se sukny. Jeho
matka pochézela z urozené jihofrancouzské rodiny. Mlady Frantidek — vlast-
né Jan, protoZe FrantiSek byla rodinné pfezdivka — navstévoval pouze néko-
lik mélo let méstskou $kolu.”> Ve dvaceti letech upadl v bojich mezi Asissi
a Perugii do zajeti. Po navratu v disledku hadky s otcem byl vydédén. Poté
nésledovalo obdobi vnitinich krizi a hleddnf a nakonec obraceni. Pas4Z z Ma-
tousova evangelia o vyslan{ ucedniki (Mt 10,5p) mu vnuk4 jeho pravé po-
slani, a tak se Frantidek zavazuje roku 1209 k rigorézni chudobé a bezpodmi-
neinému nasledovéani Krista.”® Spoletné s hrstkou byvalych ptatel, které
strhnul svym zaujetim novymi horizonty — a pro zlatou mlideZ z Asissi to
»nové horizonty“ byly, se tould krajem, oSetfuje nemocné leprou a kaze kra-
lovstvi boZi. Sepisuje ;akousi formam vitae jeji% ivodnf postulat znf: ,Zit Zivot
v plnosti Evangelia“.”” Ve své z4véti se FrantiSek k této dstfedni myslence
vraci: ,...Nikdo mi neukézal, co bych mél délat, nybrZz Nejvyssf sim mi vyje-
vil, Ze mém Zit po zptisobu svatého Evangelia.*’8 Tento moment je dleZity:
Uz ne imitace apostoli, uZ ne jednotlivé postulaty, ale evangelium jako celek
se stava vyzvou. /° Z tohoto pohledu je ted oviem i idel chudoby né&&im no-

74 Z nové&jiich publikaci k tomuto tématu zaujme: Civitatum communitas. Studien zum
europiischen Stidtewesen I.. Festschrift H. Stoob, ed. H. Jager (Kolin n. R./Viden 1984).

75 Otéazkou, do jaké miry byl Frantidek ve své dobé a prostfedi ,nevzdélancem®, se zabyva
0. Schmucki, Ignorantus sum et idiota. Das Ausmass der schulischen Bildung des hl.
Franziskus von Assisi: Studia historico-ecclesiastica (Rim 1977) 283-310.

76 Nejstarsi legendy a Zivotopisy, z nichZ nejvét3f historickou hodnotu ma: Thomas de Ce-
lano, Vita prima s. Francisci; Vita secunda; Tractatus de Miraculis, obsahuje 10. dil edice
Analecta Franciscana sive Chronica aliaque varia documenta ad historiam Fratrium Mi-
norum spectantia. (Florencie 1928). K faktografické analyze srov. S. Classen, Vom Fran-
ziskus der Legende zum Franziskus der Geschichte: Wissenschaft und Weisheit 29
(1966) 15-29.

77 Srov. L. Casutt, Die dlteste franziskanische Lebensform. Untersuchungen zur Regula
prima sine bulla (Graz/Videfi/Kolin n. R. 1955). :

78 Reedice K. Essera: Das Testament des hl. Franziskus von Assisi. Eine Untersuchung iiber
seine Echtheit und seine Bedeutung (Miinster 1949) 100-103.

79 Zde mohu odkAzat na dv& zajimavé teologické studie: Jlarino Da Milano, La spiritualita
evangelica anteriore a san Francesco: Quaderni di Spiritualita francescana 6 (Assisi
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vym: Chudoba je totiZ aspektem pokory a pokora je klicem k JeZiSi Kristu:
»Amen pravim vam, jestliZe se neobratite a nebudete jako déti, nevejdete do
kralovstvi nebeského. Kdo se pokof{ a bude jako toto dité, ten je nejvétsi
v kralovstvi nebeském.“ (Mt 18,3n)

Tak FrantiSek nevraci svému otci i aty, které mé na sobé, a nevychazi do
svéta jako Zebrdk a pokorny kajicnik, aby tomuto svétu nastavil zrcadlo
a burcoval ostatni k nasledovéni. I v koneéném znéni fehole mensich brati
se jednou prosadi pfikaz nekritizovat nikoho pro zptisob Zivota: ,Varuji a na-
badam bratry nepohrdat témi, kdo nosi jemna a pestra roucha a doptavaji si
vybranych jidel a népoji, at katdy soudi sém sebe a pohrd4 sém sebou.“80
Smyslem tedy neni druhé k chudobé nab4dat — vice ¢i méné ultimativné, ale
v chudobeé slouzit — nejen bohu, ale i lidem.8! Frantidek mé&l samoziejmé agi-
tatni ambice, doufal — a do jisté miry oprivnéné, Ze radostn4 zvést, kterou se
ted cesta chudoby stala, obsdhne vé&t$i a vét3i kruhy. V této intenci leZela ta-
ké prvni Zadost o aprobaci mensich brat#i.

Inocenc IIL. ji poskytnul zatim pouze dstné, udélil vSak Franti§kovi svéceni
na didkona8?, &im3 byl dal3f vyvoj pfedznamenén. Fakt, Ze se FrantiSek jako
laik mohl stat nihle bez problému kazatelem, zamé&stnava historiky do dnes-
nich dnd. Byla to charisma osoby a projevu, kterému papez podlehl, nebo
experiment vybavit naprosto nezdvadnou skupinu kajicnikd, kteH se védomé
distancovali od jakéhokoliv teologizovani, pravomocemi a sledovat tcinek?
Na kazdy pid se od tohoto momentu stiva frantiS$kdnské hnuti lavinou, ktera
zatne vyZadovat pevnéjsi organizaci a strukturu. Od tohoto okamZiku se také
pocina cesta k institucionalizaci a reglementaci frantiSkdnského hnuti, kters
vrcholi roku 1223 aprobaci dodnes platné fehole prvntho fadu (regula bullata).

Po dvou vychézeji mensi bratfi, aby kézali ne proti bohatciim, ale proti
moci penéz. Franti§kani nikdy nebrojili proti dualistickym kacifim, jak to
&nili valdensti. Frantiskiv ,Hymnus o slunci“83 viak vytyéil jen myslitelng

1963) 34-70; L. Izzo, La semplicita evangelica nella spiritualita di s. Francesco d’Assisi
(Rfm 1971). V§vojem pojmu evangelické dokonalosti ve frantikanské literatute od Fran-
tidka z Assisi po Bonaventuru se zabyvéi D. V. Lapsanskj, Perfectio evangelica. Eine be-
griffsgeschichtliche Untersuchung im friihfranziskanischen Schriftum (Paderborn 1973).
Svou obsahovou hodnotu m4 i star3{ dflo A. Styra, Franz von Assisi und das Evangelium
Jesu (Habelschwerdt 1930).

80 Regula bullata, cap. 2.

81 Rekonstruovat na zikladé Frantikova sporého pisemného odkazu, raného frantiskin-
ského pisemnictvi a ostatnich dobovych pramend jakousi ,teologii chudoby Frantiska z
Assisi je samozfejmé velmi problematické. Seriézni interpretace musi vychazet z fakeu,
Ze FrantiSek ukizal jednotlivé motivy, kterym aZ frantikanska teologie dala pevnou
koncepci. Srovnej téZ: A. Mitterrutzner, Der heilige Franziskus von Assisi und die Ar-
mut. Eine genetische Darstellung seiner religitsen Anschauung von der Armut im Lichte
der Quellen des 13. Jahrhunderts (Brixen 1961); K. Esser, Mysterium paupertatis. Die
Armutsauffassung des hl. Franziskus vonAssisi: Franziskanische Studien 44 (Werl 1951)
177-189; W. Dettloff, Die Geistigkeit des hl. Franziskus in der Theologie der Franziska-
ner: Wissenschaft und Weisheit 19 (1956) 197-211.

82 Celano, Vita secunda, cap. 11, 16. _

83 Posledni mné znamé kritické vydan( origindintho ital. textu: Die Opuscula des hl. Franc-
ziskus von Assisi, ed. K. Esser (Grottaferratta 1976) 68n.
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vysokou hranici mezi askety jiného svéta“ a chudymi, ktef{ se raduji uz
ted.84 V roce 1219 proklamuje frantiskansky sném, Ze radikalni chudoba celé
komunity je principem jeji existence a ptsobnosti, soucasné ale ptijimé usne-
sen{ o hierarchické spravé komunity na v3ech jejich drovnich. To uZ se ohla-
Suje novy pifstup k FrantiSkovu idealu, nova potfeba jej aplikovat a interpre-
tovat — ve jménu funkénosti a misie.é5 Rudimentilni organizaéni a spravni
prvky se uZ nezdaji vyhovovat. FrantiSek se obraci na svého kuridlniho pfiz-
nivce, kardinila Hugolina, aby se ujal dohledu nad dalsi institucionalizaci
frantiskanského Zivota pii zachovani jeho pivodni autenticity. V této koope-
raci je sepséana roku 1221 prvni fehole (regula prima). Jiz pfi redakéni praci
je jasné, Ze se jedna o kompromis, kter§ nemutZe byt koneénym znénim. Du-
chovni, jako mezitim dominantni element mezi men3imi bratry, se pfiklanéji
k vétsimu pfibliZzeni na tradi¢ni mni$ské fehole; pro Frantiska je oproti tomu
vita minorum prosté evangelium (,Mléte mi o feholi sv. Benedikta...!“)86
a bran{ se zavést jediné ustanoveni, které nemd konkrétn{ biblicky funda-
ment. Vysledkem jsou vagni smérnice, které uZ o dva roky pozdéji daji pod-
nét k ptepracovini.?’ Ve velmi konflikinim procesu vzniki nakonec roku
1223 definitivni verze fehole, kter4 je neprodlené Honoriem III. aprobovana;
men3i brat#i se stavaji fadem 38

Co se tyce praxe chudoby, zistalo nadéle pravidlem, Ze obZiva mé byt zis-
kévéna fyzickou praci, jen v piipadé nezbytnosti Zebrotou. Penize nesmi
men3f bratfi pfijimat v Zddném p¥ipadé, ani jako dar ani jako mzdu. Pristfesi,
ktera jsou jim poskytnuta k dispozici, nemaji povaZovat za sv4 a maijf je po-
kladat jen za pfechodné dtulky. V3echny tyto principy bude ¥ad v pribé&hu
piiStich desetileti dilem z nezbytnosti, dilem novou orientaci své misie
(studium), dilem i laxnost{ jednotlivci poruSovat. Porusi i pfikaz pokory: ne-
pfijimat cirkevni ufady a Z4dné funkce, které implikujf moc a jeji pouZiti.
Maijoritn{ strana si pfi koncipovéini fehole prosadila v rozporu s pifkazem
Evangelia (Lk 9,3) €lanek, povolujici vydavat ¢lentim na osobni Ziddost dva
héabity. Ve stejné intenci je i obecny pokyn pkizpisobovat pfisné pfedpisy
odaceni danym klimatickfm podminkém.%® Tyto prvky samoziejmé nejsou

84 Srov. K. Esser, Franziskus von Assisi und die Katharer seiner Zeit: Archiv. Francisc. His-
tor. 51 (Quaracchi 1953) 274-295.

85 Frantidek byl v té dob& na misijni cest& v Syrii. Po svém névratu také v prvnim momenté
usnesen{ snému anuloval; srov.: Chronica fratris Jordani: Analecta Franciscana L., 4n.

86 Tak mél odpovédét FrantiSek na navrhy brat¥ pfijmout nékterou z tradi€nich feholi.
V této souvislosti mél také prohlasit: ,Hospodin po mné& Zid4 novou cestu prostoty...“
Vyrok je poprvé tradovén aZ na sklonku 13. stoletf: Speculum perfectionis 68, cit.: K. Es-
ser, Anfinge und urspriingliche Zielsetzungen des Ordens der Minderbriider (Leiden
1966) 29.

87 Referuje dikladn€ zejména Fr. Leo, in rotulis suis: Analekten zur Geschichte des Fran-
ziskus, 85n. K otdzce ,prvni Fehole* obecné: D. Flood, Die Regula non bullata der Min--
derbriider (Werl 1967); L. Hardick, Vom Franziskusleben zur Franziskanerregel: Wis-
senschaft und Weisheit 17 (1954) 27-39.

88 Dekret ,Solet annulere® z 29. listopadu: Bullarium Franciscanum I, ed. ]. H. Sbaralea
(Rim 1759) 15.

89 O zménéch wiéi prvni (nedpiné dochované) feholi informuje Celano, Vita secunda, cap.
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nikterak na jmu radikilnimu ptikazu chudoby, protoze jeho kostra a esence
ztstala zachovana v postulatu kolektivni chudoby.?® A tak se poprvé obje-
vuje ¥ad, ktery se vzdava veskerych vlastnickych prav nejen individudlnég,
v osobé svych ¢lend, ale jako celek. Roku 1224 se FrantiSek vzdiva vedeni
a odchdzi do istrani na horu Alverna. Zde dost4vé stigmata. O dva roky poz-
déji umird v kosteliku Porteuncula, ktery kdysi — na samych zacatcich své
»nové existence* — vystavél z ruin.

Princip kolektivni chudoby vSak byl néco jiného v podmmkach masové or-
ganizace neZ v pocetné omezeném kruhu. Pikaz fehole ,nemit nic spole¢né“
samoziejmé komphku]e existenci na viech drovnich. Nenf nouze o donace
stran cirkve i jednotlivcd — dary tvo nakonec existenéni zikladnu ¥adu.”1
JenZe fehole ptikazuje Zadnou kumulaci, Zddny hmotny ziklad nevytvafet.
Kolektivni chudoba se musi stit pravnickou fikcf, aby od ni nemuselo byt
odstoupeno vibec. Ve Etyficatych letech se tak stava papcisky stolec vlastni-
kem vedkerych hmotnych statkd, kterych frantikéni uZivaji.”? Problém je, ze
kolektivni chudoba je pro mensi bratry souasné znakem evangelické doko-
nalosti jejich Zivota a fehole, onim plus oproti viem ostatnim #adam. Zhruba
soucasné vznikli dominikani, ktefi pfijali chudobu zpoéatku jen jako mimikry
pro své kazatelské aktivity, se sice na rozdil od tradiénich fadu vzdali vlast-
nictvi ve smyslu dominia, ponechéavaji si je oviem ve vécech poteby.?? Jsou
tedy vlastniky svych konventd, studl)mch domd, sadu apod Franti$kéni na-
prou tomu nevlastni p¥esné vzato ani své hébity. Zivotni trovefi obou Fadi
je viceméné stejnd — na dnedni i tehdej$i poméry extrémné nizka. Jedni si
v3ak narokuji dokonalost, oba dva pak vétsi evangeli¢nost neZ viechny ostat-
ni cirkevni formace.

Vysledkem bylo, Ze nejprve museli dominikéni i frantiskdni teoreticky ob-
hajovat radikaln{ ideal dobrovolné chudoby proti teologim, nileZejicim svét-
skému kléru; posléze napadli dominikdni minority v jejich glorifikaci kolek-
tivni chudoby. Rigorézni frantigk4nsk4 frakce mezitim Zalovala fadové pred-
stavenstvo pro nedodrZovéni praxe chudoby v bé&iném Zivoté. Usus pau-
per,’* neboli maximalni skromnost konzumu, jim v3ak nebyla asketickym
heslem védomého omezovéni se v potfebéch, ale piikazem ve smyslu evan-
gelia velmi autentickym: neobklopovat se ,na cesté“ zbyteénostmi. Tzv.
,spory o chudobu“®>, které provazely prvni stoleti frantidkinské historie,

10, 15.

90 Srov. Regula bullata 6, 1,2: ,Brat#i nesmi brat nic do vlastnictvi...“

91 Precizné a vécné o reilné kumulaci Fadového majetku v priibéhu 13. stoleu K.Balthasar,
Geschichte des Armutsstreites im Franziskanerorden bis zum Konzil von Vienne
(Miinster 1911).

92 Dekret ,Ordinem vestrum“ Inocence IV. ze 14. prosince 1245: Bull. Franc. I, 400.

93 Srov. Balthasar, Geschichte, 39n.

' 94 Nejaktudlngji: D. Burr, Olivi und Franciscan Poverty. The origins of the ,usus pauper*
controversy (Filadelfie 1992).

95 Posledni komplexni studif ke ,spordm o chudobu je ma diplomnf price z minulého

roku, ktera je postavena na syntetizujici interpretaci cirkevné-pravnich a teologickych
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skonéily roku 1322 tim, Ze papeZ zbavil frantiskdnsky fad statusu kolektivni-
ho nevlastnéni.?® O sto let pozd&ji sice ziskaji men3i bratéi své pravo
nspoletné chudoby* zp4tky®’; trauma z konfliktu, vzniklého ve chvili, kdy se
chudoba stala odznakem elity, ovlivnilo, zd4 se, podstatné dali{ v§voj Fadu.”®
Polemika o dokonalosti franti$kdnské chudoby méla oviem i sviij progresivni
rys. Poprvé v dé&jinach kiestanstvi byl v jejim ramci vznesen poZadavek p¥es-
né definice — tedy kvalitativniho a kvantitativniho vymezeni — chudoby Je-
#i%e Krista a apotoli pouze na podkladé novozakonnich textd. 9

Franti$kdnstvi zdstalo nicméné i ptes svou institucionalizaci v prvé fadé
hnutim — ideédlem. Jesté ve tfinactém stolet{ dokdzal tento ideél pfitdhnout
velké procento viech potencionalnich pauperes Christi po celé ‘Evrggé. Uz
roku 1212 se pfipojuje Klira, aby se stala ,matkou* druhého #4du!%®, a ve
dvacitych letech dava Frantidek jakousi formam vitae také laikiim.101 Jestlize
Klarisky (ptivodné ,chudé Zeny od sv. Dami4na“) %ij{ v kontrastu k putujicim
a studujicim frantiSkdnim v pHsné klauzute, je to pravé laicky (tfeti) Fad,
ktery se stane ,vyvésnim Stitem“ Frantiskova poselstvi: ,Bih, ktery vidi dob-
ré i zlé, nespatfil mezi hii$niky nikoho politovinihodnéjifho a zbyte&néjsiho
neZ‘mne a proto mé vyvolil, abych métl urozené, mocné a moudré tohoto
svéta.“102 Ludvik IX., Béla IV., Rudolf Habsbursky se stivaji terciai. Stejn&
jako Dante, Petrarka, Kry$tof Kolumbus... :

AlZbéta Durynsk4, dcera uherského krile a vdova po Ludviku IV, se se-
tkala s laickymi frantiS$kdny — a tedy s frantiSkanstvim vibec — v roce 1225.
Idedl pokorné chudoby zfejmé odpovidal tomu, co sama uZ spontinné Zila,
a tak se stala frantiSkénskou tercidfkou. Jestlie uZ pfedtim pefovala sama —

prameni: K. Feigl — Prochazkovd, Die Logik der Krise. Die Kontinuitiit der franziskanis-
chen Armutspolemik im 13. und 14. Jahrhundert (Diplomarbeit zur Erlangung des Ma-
gistergrades an der geisteswissenschaftlichen Fakultit der Universitiit Wien 1996). Srov.
téZ: R Lambertini, Apologia e crescita dell’ identita francescana (1255-1279): Ist. stor.
per il Medio Evo. Nuovi studi storici (Rfm 1990).

96 Dekret Jana XXII. ,Ad conditorem canonum* ¢ 8. prosince 1322: Extravagantes Ioannis
XXil, 14,3. Corpus Iuris Canonici, ed. E. L. Friedberg, 2, 1225-1228.

97 Dekret Martina V. ,Amabiles fructus“: Bull. Franc. I, 323n.

98 Rad mensich bratH je od roku 1517 rozitépena observanty akonventusly. Roku 1528
vznikd navic reformnf odnoZ kapucind. Princip kolektivni chudoby si podr#f pouze ob-
servanti.

99 Srov. Feigl-Prochdzkova, Die Logik, 49-60; 71-89.

100 Klarisky sice piejaly mnohé prvky z fehole benediktek, vybojovaly si ale prévo
»chudého Zivota* — tedy existence bez feudilnfho vlastnictvi. Santa Clara Assisiensis.
Regula, ed. W. Seton: Archivum Franc. Histor. 7 (Quaracchi 1914) 49-76. Dopliiky: Pri-
vilegium paupertatis a domino Innocentio IIl. concenssum, ed. Z. Lazzeri: tamtéZz 11
(1958) 275n; Privilegium paupertatis a Gregorio IX. concessum: Textus originales Minis-
tri Generalis O. F. M. ed. (Quaracchi 1897) 97n. UZ roku 1233 zaklid4 Aneika Ceski
8 péti sestrami od sv. Damiina kladter klarisek v Praze; nasleduje Salome z Galicia, pol-
ské krilovna Kunhuta. _ :

101 Dochovani forma vitae tercidhl z roku 1224 je ptedmétem studie: H.Pazzelliho, San
Francesco e il Terz’Ordine (Padova 1982).

102 Celano, Vita secunda, cap. 13, 10.
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tak jako kdysi FrantiSek, kdyZ je$té nemusel byt pfedstavenym fadu — o ne-
mocné ve $pitale, o chudéky z méstskych ulic, objevovala se ted v kostele v
davu chudiny. Tuto chudinu — a jednalo se o masy — Zivila ze svych pro-
stfedku. Stolovala s nimi at jiZ ve svém palici nebo na méstské dlaZbé. Nejen
Alzbétin ,viditelny“ p¥iklad, ale frantikani terciafi obecné gopularizovali
frantiskanské idealy tam, kde uz mensi brat#i nebyli pfitomni.193 '

Vyse uvedené ptiklady, jakkoli efektni, nevypovidaji o socidlni struktufe
frantiSkan a pauperes Christi obecné nic. Materialisticka historiografie ne-
rada upousti od teze, Ze hnuti chudoby bylo fenoménem zejména niZich
socidlnich vrstev a snaZilo se — spi§ instinktivné neZ reflektované — dodat své
redlné situaci smysl a distojnost. Z pramend tento nazor doloZitelny neni.
Zustafime pfitom ve sledovaném obdobf u tH jiZ prezentovanych skupin, kte-
ré jednotlivé rys hnuti, a tedy ir3{ bazi vykazuji: humiliati, valdensti a fran-
tiskani.

Humiliati odvozovali v patnictém stoleti sviij ptivod od lombardské Slech-
ty, kterd méla jiZ na politku 12. stoleti zaloZit prvni komunitu a pfivést ji
k zpracovéavéni viny. Tato tradice byla historiky ve dvacatém stoleti vyvrace-
na a nahrazena vykladem, Ze humiliéti vznikly v poloviné 12. stoleti v nejniz-
Sich vrstvich ndmezdniki.1%4 Zalozenim komunity zacali navic tito proletafi
sami podnikat, coZ znamenalo sociélni a ekonomicky vzestup. Schéma je jas-
né: Humilidti jsou od pocatku &inni ve vlnafstvi; objevujf se ve stejné dobg,
kdy vlnatstvi horni Itdlie pfechdzi od rodinné k nimezdn{ formé vyroby; jsou
tedy reakci na tyto procesy. Délnictvo jako nové vrstva oviem nevzniklo ze
dne na den. Cely pozdni stiedovék existovaly rizné formy vyroby v jednom
regionu vedle sebe. Tento vyklad by navic ubiral hnuti alternativni riz a na-
opak by je &inil progresivnim ve smyslu podnikani, coZ odporuje tdajim,
které méme k dispozici. Humiliati se uZ roku 1179 zavazali nosit jednoduchy
odév z nebarvenych ani nebélenych latek; jejich propositum z roku 1201
ptikazuje vyslovné nenosit ,Saty pfiléhavé ani ndpadné stiihem, tak jak se na
kiestany slugi“.195 To byl jist& protest proti dobovému luxusu nesmyslny
v pHpadé chudék, kte¥i v tomto smyslu nemaiji #4dnou volbu. Zivotn{ forma
humilidtd nemohla navic slouZit ekonomickému polepSeni. Pilnd price
a skromny Zivot mohly sice sami o sobé vést k hmotnému zisku kolektivu;
jiné predpisy ale tuto moZnost soulasn& znemoZiovaly: Clenové laického
fadu byli naptiklad povinni ,rozdat jako almuZnu vse, co sami nepottebuji
k skromnému Zivotu“.196 Uz od sedmdesatych let 12. stoletf se ke skupiné

103 Vedkeré dostupné prameny jsou citoviny v historicko-teologickém sborniku: Die hl. Eli-
sabeth, ed. K. Wenck (Tiibingen 1908).
104 NiZe rozvedend polemika se vztahuje konkrétné na dilo L. Zapnoniho, Gli Umiliati nei
loro rapporti con I'eresia, industria della lana ed i communi nei secoli XII e XIII: Biblio-
. theca Historica Italica, ser. II vol. 2 (Milan 1911).
105 Viz. odkaz 62).
106 i 63).
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piipojovali duchovni, bohati méstané a urozeni. 1Jakub z Vitry charakterizo-
val roku 1216 celé hnuti jako ,veskrze vzd&lané“.197 Zatimco p#isluinost mu-
#G a Zen z privilegovanych vrstev prameny doklddaji, o ,proletifském* ele-
mentu neni zminky. Zname jejich ndboZenské cile: Zivit se praci svych rukou,
nehromadit majetek a neziskdvat nepoctivé.

Valdensti se jako sekta skutecné v pribéhu pozdniho sttedovéku etablovali
mezi vrstvami. Nic ale nenasvéd&uje tomu, Ze by se z nizkych socidlnich vrs-
tev rekrutovali uz v priib&hu 12. a 13. stoleti.1% Nevime ka?dopadné o jedi-
ném pipadu. Prvni souputnici Valdese rozdali, jak prameny uvadéji, svij
majetek chudym. Nebyli tedy nuzného pivodu. Dobové oznaceni idiotae
a illiterati nevypovida nic o socidlnim postaveni, znamena pouze nevzdélané
& prosté laiky. Neni nadto ve vztahu k valdenskym ve 12. a 13. stoletf p#ilis
¢asté. Viidce skupiny valdenskych, kterd méla roku 1199 incident s biskupem
v Metich, byl magister presbyter. Inocenc III. se sim pozastavoval nad tim
pro¢ byvaji valdensti oznacovéni za nevzdélance, vidyt ¢tou prece bibli.los;
Ve skupiné, jez se pod vedenim Duranda od valdenskych odpojila, bylo
ddajné ,velké mnoZstvi duchovnich a viichni uméli &ist“. To samé mélo pla-
tit pro spole&enstvi Bernarda Prima.110

Opat Bernard z Fontcaude se ve svém spise proti valdenskym zabyval -
otazkou, jaci lidé jsou nejvice nachylni pFipojit se k této sekté. Do3el pFitom
k celé fadé psychickych znaki: nevinni, hloupi, spofddani a slabi mezi nimi
vidy vice Zeny. Jedina kategorie ma také socidlni aspekt: lakomi! 11! To nemiize
znamenat nic jiného, neZ Ze se valdenskym datilo pfivést k obraceni bohaté.

Co se frantidkdnu tyce, byl prvni, kdo se k Franti$kovi p¥ipojil, Bernardo
Quintavalle, mlady bohaé¢ ,de nobilioribus, ditioribus et prudentioribus*
z Asissi.11Z Daldim byl Pietro Cattaneo, ,vir litteratus et nobilis*, ktery vystu-
doval priva v Boloni a eventuelné byl kanovnikem katedrilni kapituly.113
K dvanicti prvnim bratrim roku 1210 patfil jeden mnich a dva 3lechtici.114
Pivod ostatnich je nezndmy. V této prvotnf frantiskanské komunité byli tedy
reprezentanti stejnych vrstev, z kterych se rekrutovali i ostatni skupiny
yhnutf chudoby*: bohati mé$tané, urozeni a duchovni. V pribéhu 13. stoleti
se oviem frantikani ,zpesttili“ pfirastky z fad uéenct, umélci a femesl-
nik.115 V Némecku se pFipojili ve stejné dobé: syn hrabéte z Poppenburgu,

107 Viz odkaz 64).

108 Tomuto nézoru razil na konci minulého stoleti cestu K. Miiller, Die Waldenser und ihre
einzelnen Gruppen bis zum Ausgang des 14. Jahrhunderts (Gotha 1886) 6: ,MutZi a Zeny
jsou pHjiméni bez rozdflu; vétdinou se jedn4 o pHsludniky nejniSich, nejchudsich tiid.“

109 Prameny cituje Grundmann, Religiése Bewegungen, 97n, 162.

110 Srov. Epistolae Innocentii I1I. 11, 196: PL 215 Sp. 1513; Epistolae 15, 137: PL 216 Sp.
648.

111 Liber contra Valdenses 7: PL 204 Sp. 821n.

112 Analecta Franciscana I1], 35.

113 Tamtés, 4.

114 » . :

115 Srowv: Analecta Franciscana III, 184n; Juli4n ze Speyeru byl dvornfm kapelnikem Ludvika
I1X; Eli43 z Cortony, nisledovnik Frantidka ve vedenf fidu byl piivodné vyrobcem matra-
ci.
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krej&i, vojak, ucitel na katedrélni $kole...116 Chceme-li socidln{ pivod prvnich
frantikdn® vibec upfesnit, potom musime tvrdit, Ze to byli pfisludnici viech
stavli a vrstev (vyjma té nejniZii); nejsilnéji zastoupeno pfitom bylo bohaté
méstanstvo, dile duchovenstvo a Slechta. Nuzici jsou ¢asto uvadéni jako po-
sluchadstvo kazateld, ani v jednom jediném piipadé viak neni zminén chu-
das, ktery by se ptipojil.

Jedina iniciativa vysla skute¢né z nejniZich vrstev byli tzv. apostolsti brat-
fi z Parmy konce 13. stoleti, jejichz viidce Gerardo Segarelli se nejprve marné
snazil o vstup do — mezitim pomémeé elitniho — frantiskdnského fidu. Ge-
rardo se tedy stal frantiskdnem ,na divoko“. Pfiddvali se k nému oviem
zboini nejriznéjsi provenience, takZe skupina se stala ideové podezielou.
Opétovné vyzvani papeze, pkipojit se k né&jaké uZ existujici kongregaci, bylo
ignorovano a tak roku 1300 byl Segarelli jako kacif upalen. Jeho misto na-
stoupil charismaticky Fra Dolcino s jistym teologickym vzdélanim, ktery dal
sekté apokalyptick}" niboj a vedl ji k sebevrazdé ozbrojené defenzivy v ho-
rich severn Italie.11”

Zda se tedy, Ze ,chudy Zivot“ pauperes Christi byl pfijatelny — a také sku-
te¢né pfijat — tam, kde znamenal individudln{ alternativu. Jesté zfeteln&jsi je
tento rys, podivime-li se separatné na Zenskou reprezentaci v ramci
hnuti.11

Jakub z Vitry, nominovany biskup z Akonu, se roku 1216 pfiéinil o to, aby
Honorius III. povolil ,zboZnym Zendm*“ ze severozdpadnich diecézi spoleény
Zivot a naboZenskou praxi, aniZ by pkitom musely vstoupit do nékterého jiz
existujictho ¥4du nebo alespofi pfijmout jiZ aprobovanou feholi. Tyto Zeny
smély Zit ve spoletnych domech, pokryvat minimdlni potfeby praci svych
rukou a drZet ve vlastnim kruhu rozjimava kdzani. Kurie byla tenkrit poprvé
konfrontovina s ,%enskym poZadavkem* legality v rdmci ,hnuti chudoby*.
Legaliza¢nf{ politika Inocence III. zasahla jak vime takika vylu¢né roménské
zemé a v prvni fadé muZské kazatelské iniciativy, na horizontu jejichZ pa-
sobnosti byly Zeny pouze pasivnim elementem — pfijemcem.

Jakub z Vitry, ktery se stal tedy jakymsi objevitelem a obh4jcem autonomni
Zenské zboZnosti v Belgii, severni Francii a Némecku, ziskal na svych cestich
po Evropé patrné jako prvni pojem o ,hnuti chudoby* jako $irokém, pestrém,
ale i komplexnim fenoménu. Roky byl zpovédnikem a duchovnim riddcem
Marie z Oigines, ktera byla tstfedni postavou kruhu ,zboZnych Zen“ v Belgii.
Zde také vznikla idea Zenské misie k albigenskym, ,aby zboZnost pusobila

116 Analecta I1I, 185.

117 Odkazuji na jedinou obsahlejsf studii, kterd je oviem zaméfena na problém ideové ex-
centricity hnutf: B. Tépfer, Das kommende Reich des Friedens (Berlin 1964).

118 K nfZe uvedenému srov. zejména: J. Greven, Die Anfinge der Beginen. Ein Beitrag zur
Geschichte der Volksfrommigkeit und des Ordenswesens im Hochmittelater (Miinster
1912); G. Koch, Frauenfrage und Ketzertum im Mittelalter (Berlin 1962); Grundmann,
Religiose Bewegungen, 170-198, 319-354.
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tam, kde se od Boha tak mnozi{ odvritili“.Po jeji smrti sepsal Jakub Zivotopis
»modemni svétice“, jehoZ popularizace v jizni Francii méla byt ptivodnimu cili
nahradou. Pt své cesté do %xma vidél viude stejny obraz: humiliati, frantis-
kéni a katoli¢ti chudi uskutediiovali ty samé idealy, kterymi Zily jeho chra-
nénkyné. Jini se pro tytéZ idealy stali kacifi, pfestoZe podle jeho pfesvédéeni
patfili mezi ,jediné Zivouci sily cirkve“. Jakub z Vitry se tak stal prostiedni-
kem; informoval své pfitele v Belgii a informoval papeZe o situaci tam.
Ztejmé kontaktoval i nékteré lokélni skupiny a napomohl tak jistému védomi
kontinua. Kardindl Hugolin vychéizel z Jakubovych informaci o ,zboZnych
Zenédch“, kdyzZ zadinal prosazovat duchovni patronaci frantiSkdnd a domini-
kdni nad sdruZenimi laickych Zen ve stfedni Italii. '

Stejné jako v jinych regionech, oviem bez vét$i pozornosti kurie, se ,hnut{
chudoby*“ sifilo na severnich regionech zdpadni Evropy dilem v rdmci insti-
tucionalizovanych klasterd a konventi, dilem ,divokou cestou“. Jinak nez
v roménskych zemich, zde byly od politku jeho hlavnim nositelem Zeny.
Vétdina z téch, které k chudobé povolali potuln{ kazatelé, se oviem ve 12.
stoleti stala Feholnicemi. Jiz dobovi pozorovatelé pfitom rozpoznali, jakou
tlohu zde tenkrat sehrili premonstriti s nesmirnym mnoZstvim Zenskych
kl43tert. Novy #4d zjevné vysel vstiic jiZ existujicim potiebam; nelze opome-
nout, Ze prosazovan{ celib4tu na konci 11. stoleti mé&lo samoziejmé pro velké
mnoZstvi Zen nisledny efekt bezprizornosti. Premonstrati se nicméné po-
stupné zenskému novicidtu uzavirali a od roku 1198 Zeny nepfijimali
viibec.11® Tim se oteviela cesta alternativnim formam Zenské naboZenské
praxe.

Neméné vyznamnou roli pfi jejich konstituovani na pocatku 13. stoletf se-
hrily oviem heretické proudy v severnf Francii, Flandrech a Poryni, které
mély podstatné jiné zabarveni neZ napiiklad v Lombardii a na albigenském
jihu. Nikoliv dualismus, ale antlsakrélni tendence byvaji nilezem vySetfova-
cich protokoléi v kacifskych procesech.120 Tam, kde existovalo pi'esvedéem
o0 bezprostfedni ptisobnosti ducha svatého mimo sakrament, byl dan i pfed-
poklad k vzniku ,sebezaopatiovaci* zboZnosti — k ,privatizaci cirkevniho Zi-
vota“. Tato tendence byla v Zenskych iniciativich ,hnuti chudoby* integro-
vana od pocatku. Posilena o spiritualismus frantiskdnské provenience v dru-
hé poloviné 13. stoleti, se méla stét rizikovym faktorem bekynistvi.

Vyrazem ,bekyné“ se oznalovali pivodné kacifi v jihofrancouzskych ob-
lastech. Na pocitku 13. stoleti se ve Francii uZfvd synonymné terminu
~bekyné&“ a ,popelardi“ k ozna&eni niboenskych, ptedeviim Zenskych kru-
hd, jejichZ zboZnost a zpisob Zivota budi v ,konzervativnich* kruzich nedda-
véru. Benediktynsky mnich Gautier z Coincy je ve svém pojednéni z roku
1220 pranytuje jako pokrytce a svatousky: ,Nikdo nemuze Zit zcela bez ma-
jetku a nic nevlastnit a kdo pfedstira, Ze tak ¢ini, je odporny, Bohu protivny

119 Srov. Epistolae Innocentii 1, 198: PL 214 Sp. 174.
120 Srov. mimo jiné: Lambert, Ketzerei, 256-269.
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pokryuec.“l?'1 Zivotni formu, ktera Gdajné simuluje nemajetnost opisuje au-
tor na jiném misté slovem beginage. Jeji nositelé jsou mu prosté truanz —
vagabundi, asocidlové. Gautier nemtze oviem uvést jediny konkrétni pfe-
stupek proti cirkevnimu pofidku a uceni; miZe jen kritizovat manifestni
skromnost a zdrZenlivost. DraZzdi ho, Ze si tito lidé nérokuji byt na zdkladé
konkrétnich ¢int lepsi, pokorné&jsi, mirumilovnéjsf, duchovnéjsi — jednim
slovem kfestanstéj§i neZ ostatni: ,Pobfhajf po svété — bledi v tvat, s mirnym,
pokojnym, trpicim vyrazem, sklonénymi pohledy; nejedi maso, nepiji vino —
jako by byli svati.“12¢ Pro Gautiera je to viechno fale$, které jen zakryva py-
chu a ctizddost. Tato pfedpojatost nebyla v mnisskych a klerikilnich kruzich
ojedinéla jest& dlouho poté, co jiné kruhy ,hnuti chudoby* nasly svou ak-
ceptaci. Tady pravé méla smysl agitani price Jakuba z Vitry. V roce 1223 se
poprvé termin ,bekyné“ objevuje bez podtextu, vztdhnut na kruh ,zboZnych
Zen“ v Koliné nad Rynem. Postupné mluvi prameny o Zenach, ,které lid na-
zyva bekyné“. Od poloviny 13. stoleti se tak oznaluji samy pfislusnice Zen-
sk)'rcllzl3 spoleCenstvi, které ptijaly model existence, legitimovany Honoriem
IIL..

Ve chvili oviem, kdy se jiZ zdalo, Ze si bekyné vybojovaly jako uréitd forma
wotvrtych® frantikanskych a dominikdnskych fadd své misto na slunci, stala
se viditelnou i jejich inklinace k neortodoxnim postojim v teorii i praxi. Od
poloviny 13. stoleti se oz§va se kritika proti p#ili¥né volnosti Zivota a piisobe-
ni. Zejména v jiZzni Francii se totiZ bekyné postupné pfimykaji k opozi¢ni
frantiskdnské frakci spirituald a vagabunduji po vzoru potulnych kazateld.
Viennsky koncil donuti roku 1312 bekyné k zaujetf jasné pozice, co se orga-
nizace a uéeni ty¢e, a nakonec odsuzuje celou fadu heretickych &lankda, ke
kterym se nékteré bekytiské kruhy ptihlasily.124

Socialni zdzem{ bekyfistvi naznaloval Jakub z Vitrgf: bohatstvi rodiny, per-
spektiva nebo jiz skuteénost ,pfiméfeného sfiatku.1?> Chudoba, fyzicka pra-
ce, skromnost v obleéeni a jidle zde tedy znamena stejnou mérou cestu zboz-
nosti i emancipace. Dostupné prameny se zdaji tento motiv Gniku potvrzo-
vat. KaZdopddné neni udrZitelnd hypotéza ,zboZné alternativy“ neprovda-
nych & neprovdatelnych. Marie z Oignies napt. byla dcera z bohaté méstan-
ské rodiny, vdand od svych &trnacti let. V dospélosti se spolu s manZelem
zavézala slibem chudoby; rozdala veskery majetek a starala se nasledné —
stejné jako FrantiSek z Asissi a AlZbéta Durynskd — o nemocné leprou. Podle
jejtho vzoru se v prvni poloviné 13. stoleti odlouéila spousta provdanych Zen
od svych manZeld, ktefi zpravidla vstupovali do klastera. (Od druhé poloviny
13. stoleti vznikaly oviem i muZské bekyriské skupiny, z nichZ se postupné
stavala spoledenstvi frantiSkanu terciaii.) Tak se vytvéfely bekyniské domy —

121 Cit.: Fabliaux et contes des poetes frangois 1., ed. M. Meon (Pafiz 1808) 270n.
122 Tamté? 270

123 Grundmann, Relig. Bew., 186.

124 Dekret ,Ad nostrum qui“: Clementinae, 1, 3,3: Corpus Iuris Canon. 2, 1183.
125 Jakobus Vitriacensis, Epistolae, ed. R. B. C Huygens (Leiden 1960) 47.



116 KRISTA FEIGL — PROCHAZKOVA

kolektivni domdacnosti a soucasné femeslnické (pfevaziné soukenické) dilny.
Stejné Casto li¢i prameny bezmoc rodiéa, kterym dce?' »utekly“ do bekyt-
skych domii bezprosttedné pfed chystanym shatkem.1?

Bekyné se tedy rekrutovaly z vysoké i niZsi Slechty, méstského patriciatu,
obchodnickych vrstev. V pafiZském bekytiském domé, zfizeném pod z4stitou
Ludvika IX. Zily jen $lechti¢ny.1?? V§luéng z urozenych kruhii pochazely be-
kyné v Provence a jiznim Némecku; zde se nakonec pficlenily konventim
dominikének.128 Tak jako v celém hnuti chudoby, nevy3el protest proti bo-
hatstvi a ,svétské* kultufe systému zvnéjsku — od vyvojem postizenych
a neprivilegovanych, ale z vlastnich kruh, které se na tomto vyvoji podilely.
Pfitom bylo belgickému a némeckému prostiedi vlastni totéZz heslo, které
razili valdenst{ a humiliati: ,neziskdvat neprdvem“. Nové moznosti obohaceni
se a socidlnfho povyseni byly tedy rozpoznény jako neslucitelné s duchem
evangelia a s boZi vili. Pro Zeny konkrétné znamenal Zivot v dobrovolné
chudobé jedinou moZnost ,nebyt Zivena“.

Pies veskerou profilaci ,hnuti chudoby®, co se jeho socidlntho zdzemi
a niboje tyle, je na misté opatrnost v pfecefiovini téchto aspektl v celkové
definici fenoménu. Jisté, neni ndhodou, Ze se ,hnuti chudoby" nejvice rozsi-
filo pravé tam, kde dynamika hospodéiského rozvoje byla nejmarkantnéjsi:
v Lombardii, jizni Francii, Belgii. VSude tady se ideil dobrovolné chudoby
artikuloval jako odmitnuti ,nespravedlivé nabytych statki“. Pod stejnym
heslem oviem byly zavedeny cirkevni zikazy lichvy a drokovych pijéek. Lu-
xus svétskych vrstev se stal pro pauperes Christi jako negativni vzor zdhy ak-
tudlnéjS$im neZ pohodli a plytkost ,evangelického Zivota“ duchovnich
stavii.’2% Nikde se viak neshleddme se socislnimi nebo ekonomickymi poZa-
davky ve prospéch slabSich, nikde s poZadavkem nivelizace obecné Zivotni
trovné. A konecné: Zda fyzickd price pat#i k idedlu chudoby, nebo jestli ka-
zatelé mohou Zit z almuZny, v tom si nebyli zajedno ani reglementovani ani
kacifi. Valdenstf se pravé polemikou o modus ,dokonalé chudoby“ rozit&pu-
ji. Pro vSechny to je ale teologicky, nikoliv socidlné-eticky problém.

126 Prameny uvidi Greven, Anfiinge, 89n.

127 G. de Beaulieu,Vita Ludovici: Recueil des Historiens des Gaules et de la France; nouvelle
édit. pub. de L. Delisle, XX, 12: ,Domum insuper Parisius honestarum mulierum, que
vocantur beguine,...“

128 Srov. Greven, Anfinge, 63.

129 Tento dileZity moment nechavi pfekvapivé nepoviimnut i L. K. Little, Religious Poverty
and the Profit Economy in Medieval Europa (Londyn 1978).



