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V. Cesta k neznamému Bohu
labyrintem ambivalence

Jak jsme jiZ fekli v ivodu, u zrodu Sabatova literdrnfho dila stojf v&domi
hluboké epistemologické krize doby, v&domi omezenosti a do¥asnosti v&dec-
kého poznéni zaloZené na osobni zkuSenosti pfirodniho v&dce, odpor k feti%i-
zaci a ,zboZsténi“ védy a jejich nositeld spojeny s presvédéenim, Ze véda se
v podstatné mife podili nejenom na dehumanizaci &lov&ka, nybrZ také na roz-
voji ni¥ivych sil. Tyto postulity spolu s bytostnou potfebou metafyzického
proZitku sv&ta tvofi zdkladni konstanty, ve kterych autor rozvijf své dilo cha-
rakterizované dualismem tematickym (svAr dobra a zla, temnoty a svétla)
i forméalnim (diskurzivni esej versus imaginativni romén).

Uk#zali jsme, Ze svar protikladl je zdrojem nedekanych strukturalnich
a transtextovych konfiguracf a sémantickych konvergenci a divergenci, které
&ini ze Sabatova dila ojedinély literdrni korpus, ktery nebyl po naSem soudu
dosud beze zbytku docen&nl. Dualismus prostupujicf celé jeho roménové dilo,
ktery autor pfekon& ve svém t¥etim roménu (Abaddén) a ktery je podle nés
pFifinou jeho definitivntho roménového odml&eni, je vyrazem bytostné potfe-
by na jedné strané sjednotit a uvést do stavu rovnovihy to, co moderni doba
rozd&lila (t&lo a dusi, rozum a viru, ¥enu a muZe, mikrokosmos a makrokos-
mos, védu a uménf), a vychylila tak cely sv&t a lidsky Zivot na stranu zla ve
smyslu potladeni ,Zenského elementu® (eros) ;muZskym* (logos) a v dtsledku
toho narufeni pivodni kosmické harmonie. Na druhé stran& pak odmytizovat
zboZ5t&ny racionalismus moderniho véku jako pfitinu a zdroj zhoubného ma-
terialismu a modernich totalitarismi pravicovych i levicovych.

Rozpoznani nezanedbatelného subjektivniho aspektu kaZdého védeckého
poznéni vedlo Sébata k odmitnuti jak konceptu objektivity, tak matematiza-
ce, resp. vyprazdnéné kvantifikace svéta chipané jako kritérium vykonnosti.
Amorélni véda (rozuméj stojici mimo dobro a zlo) zaloZena na t&chto dvou
principech v kombinaci s dosaZenym stupném abstraktnosti odcizila flovéka
sobé samému, pfitemZ potladila jeho pFirozenou emotivnost a s nebyvalou si-
lou zaiitodila na jeho svobodu jako jeden z nejdileZitsjSich atributd byti. Clo-
vEk tak upadl do svita, kde moc a byrokracie zaplnily vyprazdn&ny prostor

1 Jako kandidst na Nobelovu cenu za literaturu Sébato podle vyjadfent dlena Nobelovy komi-
se nepFichéz v ivahu, protoZe jeho dflo je povaZovéno za mélo rozséhlé. Je ironif osudu, Ze
Sébatovo dflo je pomé&fovano pravd kritériem, které nejvice odmité, totiZ kritériem kvantifi-
kace. Srov. Iparraguirre, Silvia, ,Entrevista a Ernesto Sabato®. In: El pintor Ernesto Sabato.
Madrid, Ediciones de Cultura Hispénica 1991, str. 28.
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vyhrazeny dffve Bohu a metafyzice. Ztechnizovany logos (srov. potitadovy ja-
zyk, ktery zapliiuje mysl mladé generace a ktery bychom mohli povaZovat za
jeho obecn® roziifenou pokleslou variantu), ktery ovladl svét, pak pozbyl
schopnost vyjadfit tajemstvi a podstatné pravdy lidské existence.

V souladu s kritikou celé zApadni %idovsko-kfestanské civilizace od rene-
sance po sou¥asnost vedené v tomto duchu Sabato zdsadn& odmitl dominant-
ni trendy jejtho vyvoje a poloZil si nadéasové otdzky tykajici se byti. Pfedsta-
vuje-li diachronn& zaloZené uvaZovani v eseji Hombres y engranajes pomysl-
nou cestu po proudu dasu, pak v eseji Heterodoxia autor sestoupil do jakéhosi
ahistorického beztasi. Uvahami o vztahu %eny a muZe v nasf kultu¥e, resp.
o potladeni Zenského principu muZskym se piibliZil konceptim, které zname
ze starovékych kultur (Egypt) a z mysterijnich doktrin (gnoze). Zejména jeho
reflexe desakralizované sexuality jakoby mimod&k naznacéuje, Ze kofeny krize
naii modernf civilizace jsou daleko hlub&f, Ze nejsou pouze disledkem piso-
benf takovych faktorii, jako jsou penize a rozum, nybrZ Ze tkvi v samych z4-
kladech Zidovsko-k¥estanské civilizace, a maji tudiZ duchovni povahu.

Chépéni duse v jeji ambivalentnosti jednou jako subjektu poznani rozu-
mem nedostupného, jindy zase jako temné v&domi nep¥istupné ablasti lidské
psyché vede Sdbata od gnoze k Jungové teorii nevédomi a zpé&t. Podobné jako
Svycarsky psychiatr, ktery vidi pfimou souvislost mezi otfesenym svitem
a otfesenym védomim (vpaddem nekontrolovanych sil kolektivntho nev&domi
— duse), vysvitluje Sabato krizi naSeho svéta ztratou pivodni celistvosti ¢lo-
véka v disledku likvidace metafyzickych hodnot a s tim spojené zbytnélé ville
ovladnout p¥irodu a s ni cely svét (soucasné globalizace to potvrzuje zcela
jednoznainé). Stejné jako Jung vidi Feleni tohoto stavu v kultivaci duchovni-
ho Zivota konkrétniho ¢lovéka a stejn& jako on je skepticky ke viem technic-
kym, materidlnim a socidlnim ¥eSenim této krize.

Kyvadlovy pohyb pfiznadny pro Sabatovo uvaZovani uvadi do novych
souvislosti matematiku a Boha?, kvantovou teorii, Kantorova transfinitnf
¢isla a Pythagora, védu bez svédomi a v&du se svédomim (alchymii), diskur-
zivni myilen{i a imaginaci, rozum a viru, védomi a nevédomi, védu a uméni,
filozofii a poezii. Sdbatovi se tak daFi spojit to, co ,flovék rozdélil“, pfimét
vnimavé &tenéfe k pfehodnoceni n&kterych ,nedotknutelnych pravd“ naseho
moderniho v8ku a poloZit si otdzku, zda cel4d nasSe kultura a civilizace a s ni
lidsk4 existence neni ve slepé uli¢ce proto, Ze v jejich zdkladech je zabudovan
osudovy Omyl. V tomto ohledu je tfeba pfijimat Sabatovy myslenky jako vy-
roky skutetného v&dce3, nikoli jako ,vymysly” literata. Sabato se tak de facto

2 Srov. Sabato, Ernesto, Hombres y engranajes. Heterodoxia. Madrid, Alianza Editorial 1988,
str. 39: ,Cualquier cientista consecuente se negarf a hacer consideraciones sobre lo que
podria haber mds allé de la estructura matemadtica, &i lo hace, deja de ser hombre de ciencia
en este mismo instante, para convertirse en religioso, metaflsico o poeta* (podtrZeno némi).

3 (Cten&ttm, kteH enad a¥ dosud povaZovali Sabata za zb&hlého, nevispé&ného védee, pFipo-
mindme, Ze Sébato byl velmi nad&jny a talentovany fyzik (sv&d& o tom jak ud&lenf stipendia
v Laboratofi Joliota-Curie, které mu bylo v disledku vélefného stavu v Evropé pfevedeno



145

viazuje mezi velké zjevy minulosti, které s oblibou uvadi jako pfiklady té&ch,
ktefi ztélestiovali konflikt spolfvajici v samé podstat® kiestanstvi, konflikt
mezi ¢inem a kontemplaci, mezi esencf a existencf, mezi extrémnim raciona-
lismem a dramatickou podobou iracionalismu (,zaéinal jako fyzik a koné&i jako
mystik*). Vidime v n&m jednoho z poslednich univerzalnich duchd a skute&-
nych humanisti moderntho v&ku.

Kritika jednostranného rozumu ho p¥ivedla k uméni a literatufe (litera-
tufe metafyzické) jakoXto jedinému a poslednimu prostfedku schopnému
zprostfedkovat &ovéku, ktery pozbyl ptivodni celistvost, poznéni sebe sama ze-
vnitf i zvn&jku v celé sloZité protikladnosti. Proti obecn& roziifenym tezim
o krizi literatury 20. stoleti postavil své pojeti literatury, ktera vyrista z krize,
je produktem krize, poméaha &ovéku tuto krizi pfekonévat, a kompenzovat tak
destruktivni dilo lidského ducha. Ba co vic, v desakralizovaném modernim své&-
t& se m4 stat prostiedkem sdélovani duchovniho poselstvi, pfispét k vytvoreni
,nové viry“4 a prinést flovéku novou nadé&ji. Takto pojata literatura predsta-
vuje jakousi ,hermetickou konfiguraci“ se zjevnym soteriologickym cilem. Je
to svou podstatou literatura religiézni v pavodnim slova smyshu (re-ligere —
spojovat) a umélec/spisovatel je ,un delegado de las Furias®,

V tomto neoplaténském duchu, ktery se podivuhodn& podob4 koncepci li-
teratury stfedovekého literarniho hnuti Fedeli d’Amore, které mélo zfetelny
soteriologicky vyznam, pak Sabato vytvofil své vlastni roménové dilo sice ne-
velké rozsahem, zato vSak vyznamné svym poselstvim, které se nicméné
mnohym miZe jevit jako jedno z nejbanAlné&jsich. Je to hledéni absolutna,
cesta k nezndmému a zéhadnému Bohu® a jeho nalezeni, zjeveni (romén je
sontofania“, ,una revelacién de algo®) v potemnélém, té%ko srozumitelném
a krutém, desakralizovaném sv&t& stojicim na pokraji zkézy, svité zpochyb-
nénych podstatnych hodnot lidského Zivota. ,NeznAmy Bih“, ktery se ndm
skrze jeho roménové dilo zjevuje, je také Bohem atomového fyzika nahléd-
nuviiho do tajemstvi hmoty. A stejn& jako je tajemstvi hmoty ukryto v jeji
hloubi, je tajemstvi Sabatovych roménu skryto v hloubi jeho texti.

Jeho roménové postavy, at uZ jsou to Juan Pablo nebo Martin, Sabato &
Fernando, potacejice se na pokraji propasti, jsou zoufali idealisté ztraceni
v beznadéjn& materialistickém sv&té. Rouhajice se a pachajice hfichy hledaj{

do USA do Massatchusett’s Institute of Technology (MIT), tak okam#ity néstup na misto
profesora kvantové mechaniky v postraduslnim studiu na Univerzité v La Plat® po nivratu
do Buenos Aires. O jeho névrat k védecké préci usilovaly vyznamné osobnosti argentinské
vidy jako profesor Bernardo Houssay, Ernesto Gaviola a Einsteintv 24k Quido Beclc,

4 Toto pojetf literatury, resp. poezie, nenf v soutasné hispancamericks literatufe ojedin&lé.
Setkévéime se £ nim nap¥. v poezii José Lezamy Limy, pro n&hoZ stejné jako pro Danta je
poezie totoin4 s virou. Srov. Beaupied, Afda, Narciso Hermético. Sor Juana Inés de la Cruz
y José Lezama Lima. Liverpool, Liverpool University Preas 1997, kap. ,El lenguaje del de-
5e080 en la obra de José Lezama Lima®, str. 131-168.

5 Srov. Sabato, Ernesto, Entre la letra y la sangre, str. 61: ,Un espifritu religioso no es alguien
que necesariamente cree en Dios, sino alguien que vive preocupado y atormentado por el
problema.“
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Boha, pFitem? jejich blasfemie vyzniva jako vyraz viry v jeho existenci. Hle-
daji kli¢ k tajemstvi svéta, nebot tulii, Ze i tento otfeseny svit, ve kterém je
jim déno Zit, je v sob& skrfva. Juan Pablo sestupuje do hlubin své dusle, Mar-
tin do hlubin zoufalstvi své nenaplnéné lisky, Fernando do zakéizané Fise
temnot, Sabato do labyrintu svého (ne)védomi, aby viichni kdyZ ne pHmo do-
spéli k Bohu, tak alespoii zahlédli jeho skrytou tvaf: Juan Pablo prostfednic-
tvim svého vypravéni — anamnézy (gnostickym rozpominénim duse na swvij
bosky piivod), Fernando prostfednictvim dramatické a bolestné vnitini
transmutace vrcholicf alchymistickou svatbou otce a dcery, Martin, ktery se
jako Fénix obrodi touto ohnivou tragédii, v dobrot® chudych (Hortensia Paz,
Bucich), Sebato pfekondnim vlastni ,schizofrenie“ (jak ¥ka sdm autor
Jimpiando mi inconsciencia con las ficciones“6) a nalezenfm nejvysitho po-
znéni (,Paz®, smifent, conuinctio mystica — Lapis — Kristus). NeznAmy Biih,
kterého Sabatovy postavy zahlédnou, pfedstavuje spasu ve smyslu nalezeni
mytického stfedu (Fernandova — Sabatova ,alfa a omega“), Zivotntho ukot-
veni (vyprévéni/uméni v pkipadd Juana Pabla), skryté harmonie a lasky
(krésa snéhem pokryté Patagonie, kristovsk4 laska Hortenzie Pazové v Mar-
tinové& pibéhu), které davaji smysl byti ve svétd zrelativizovanych hodnot.

V Sébatové dile je Bih skryt nejenom ve vyasténi jednotlivyich individu-
alnich p¥ib&hi tak, jak je osvétluje mytologicky hypotext, nybrZ také v pouZi-
té alchymistické a ¢iselné gsymbolice. VEude tam, kde bychom méli sklon p¥i-
takat inherentnf sémantické ambivalentnosti (viz niZe) Sabatovych texti jako
virazu nové beznadéje, nas &iselnid symbolika, kterd jednoznaZné odkazuje
k pythagorejskému ¥4du a harmonii svéta (tridda v Tunelu, boZska tetraktys
v Knize o hrdinech a hrobech, ,zlaty Fez“ v Abaddénovi), ptesvéd¥, Ze v nej-
hlub&ich strukturach textu je zakédovan ,Neznamy Bih“.

Proto se nesmime touto ambivalentnosti nechat zmast. Sabatovo roméno-
vé dilo (v souladu s jeho vlastnim pojetim roménu) jako emanace ambiva-
lentni duBe a jako mimeze jeji ,propastnosti“ (v souladu s pojetim platén-
skym) nemii¥e nebyt vnitfn& ambivalentni (pomineme-li ambivalentnost
roméanu jako zékladni vlastnost Zinru). Inherentni ambivalentnost je také
disledkem toho, ¥e umé&leckd préza je autorovi prostfedkem k pFekonéni
vlastniho vnitinfho dualismu exaktnfho v&dce (,Sdbato de dia“) a hermeti-
ka/mystika (,Sédbato de noche“). Ambivalentnost toti¥ neznamené rozdéleni
a oddéleni, nybrZ pravé naopak naprostou prostupnost, permeabilitu & do-
konce osmézu. Tato prostupnost, kterou pozorujeme mezi autorovym védo-
mim a neviédomim, dostdva vyraz nejenom na vrovni diskurzu (eseje / ro-
man), nybrz i postav (nejmarkantn&;jsi prostupnost je patrnd mezi postavami
Fernanda, Bruna, Sabata) a symbolt (viz niZe). Prostupnost hranice mezi
protiklady, ktera zplisobuje, Ze postavy a v&ci se ndm jevi podie toho, z jakého
dhlu je pozorujeme (nap¥. Juan Pablo jako kat i ob&f, metafyzické jako psy-
chologické, Maria jako milenka i matka, Alejandra jako vrafedkyné i jako

6 Sabato, Ernesto, Antes del fin. Barcelona, Seix Barral 1999, str. 65,
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boZské panna zasv&titelka, incest jako h¥ich i jako alchymistické smifeni pro-
tikladd), umoXiiuje, Ze oslepeny poutnik zdkizanou #8i nAm podéva jeji pFes-
ny popis, hleda¥ d4bla dosdhne svého zbo¥5ténf a Kni%e Temnot vlddne svétu
a pracuje na jeho zkéze prostfednictvim Svétla (,osviceni“-rozum- atomové
zkaza) .

Tato ambivalentnost je rovnéZ ddna symbolickym jazykem, ktery Sabato
pouZiva. A&koli je charakterizovdn apriorn& pfifazenym vyznamem, symbol
chipany obecné nelze redukovat pouze na jeho stranku jazykovou, protoZe je
svou povahou ukotven v oblasti mimojazykové, kter4 v nasem p¥ipad& odka-
zuje spile ke zkusenosti ndboZenské a sakralni. Jeho jazykova stranka je tak
podfazena aspektiim mimojazykovym a extraliterArnim a z tohoto divodu
mu lze pfifazovat apriorni vyznamy v nékolika drovnich jeho existence: nap¥.
na udrovni estetické, metafyzické, niboZenské, psychologické, archetypélni.
Posuzovat symbol z hlediska logicko-védecké pravdivosti je nemoZné, pfitom
oviem z hlediska antropologického vyjadfuje jisté Zivotni & existencidlni
pravdy paradoxnim, analogickym, nepfimym jazykem, ktery je svou povahou
sneprihledny”. ,Neprihlednost“ symbolu je zdrojem ambivalentnosti, ktera
je charakteristicka pro jeho sémantickou artikulaci. Uvnitf literarniho textu
pak funguje jako vyznamovy uzel, ve kterém vyznamy konverguji nebo diver-
guji a u kterého je t¥eba posoudit, ktery apriorni vyznam je pro dany kontext
dominantni (snovy, mytologicky, naboZensky, obecné kulturni, atd.).

Tyto vyznamotvorné procesy bylo moZno nejlépe pozorovat u symbolid al-
chymistickych — ,lenguaje ambiguo de los alquimistas“, ,simbolos para inici-
ados“, kde nap#. u symboli jako drak, incest, ryba vyznamy vyrazné diverguji
s vyznamy ki¥estanskymi, nebo naopak u symbold oheri, zlato — Chrysos, kd-
men, proména Krista na hofe Tabor s viznamy kfestanskymi silné konver-
guji. Dale na zdvojeni identity postav (Juan Pablo, Marfa) prostfednictvim
symbolickych apriornich vyznamt jejich k¥estnich jmen. U jinych k¥estnich
jmen, jejichZ apriorni symbolicky vyznam neni tak dominantni, jsme pozoro-
vali hru s vyznamem mytickym (Martin — sv. Martin) nebo historickym
(Alejandra — Alexandrie). U jinych jmen se vyuZiva jejich denotaéni (Vidal
Olmos, Celestino Iglesias, Paz) nebo anagramaticky (Soledad — dedalos) po-
tenciél,

RovnéZ sémanticka inverze mytickych struktur (v pfipadé inicia®niho my-
tu jde o zboZ&t&ni hii¥nfka, u persekuéniho mytu o pfeménu pronasledovatele
v pronasledovaného, v gnostickém mytu o zapasu KniZete svétla s KniZetem
temnot vitézi KniZe temnot ovladnutim svétla) zaklddd vnitfni ambivalent-
nost textu. Prostupnost oné pomyslné hranice mezi protiklady je na drovni
diskurzu ddna pferustanim jednoho %Anru v druhy (roménu — narace v esej
— reflexi) a jejich vzijemnym prolinanim v kombinaci s prostupnosti Sabato-
vych vlastnich texth s texty cizimi (Jitro kouzelntki, popisy Jungovych sni,
Zeleny sen, biblické citaty, publicistické texty, poezie). Ambivalentnost roma-
nového &asu je diana plynulym pfechodem z &asu historického do ¢asu mytic-
kého (z ¢asu &nu do nadtasové meditace — Tunel, z &asu historického po-
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vstani do ¢asu ahistorického mystického zasv&ceni — Kniha o hrdinech a hro-
bech, nebo z Easu individudlniho Zivota do &asu onirického — somnambulniho
putovani duse v noci zjeveni — Abaddoén, el exterminador). Roménovy prostor
je zdvojen pfechodem z prostoru ,reélného” (ulice Buenos Aires — nahore) do
prostoru mytického zasvéceni (fantasmagorické podzemi metropole — dole)
nebo snové &vrté dimenze. Ambivalentni je i miseni skutednych udélosti
a postav s fiktivnimi. Ambivalentni je vypravéé vystupujici jednou jako pa-
sivni zapisovaé obrazl p¥ichAzejicich k nému z jeho nevédomi (¥ik4 jim vypo-
lody vlastni posedlosti), jindy jako aktivni prizkumnik, jak sam ¥ik4, jakéhosi
imaginarniho labyrintu. Ambivalentni je zprava (iifedni sdéleni) s mytotvor-
nym obsahem. Ambivalentni je i skutefnost, Ze prostfedkem p¥ekonéni tra-
gického dualismu a dosaZeni metafyzického proZitku je literatura (text — lo-
gos), kterou Séabato kritizuje jako nastroj iluzi a pro jeji neschopnost vyjadfit
metafyzické. Psani, ke kterému je Sabato vyzyvan zjevujicimi se pfizraky
(ohniva fiirie), je tak jakymsi balancovdnim na hranici moZného a nemoZné-
ho, p¥irozeného a nepfirozeného, banality a sakrality, pomijivosti a vé&nosti,
zjeveného a skrytého, vaZného a nevaZného. Je to ,hledani kli¢a“ k prapt-
vodnimu tajemstvi neboli jakéhosi pomyslného Prvniho, praptivodniho textu,
pravého Logu?, ktery vypravi o ztracené jednotd a harmonii lidské existence.
Ve védomi nesdé&litelnosti nejenom metafyzickych pravd, nybrz reality ja-
ko takové pak prameni symbolicky jazyk pro Sabatovy romény charakteris-
ticky. Jako nositel jejich viznamového jadra je sam o sobé& vyrazem odmitnuti
zapadniho logocentrismu, vyrazem neviry v mimetickou schopnost jazyka
(kterd je pfiznand pro hispanocamerickou literaturu obdobi tzv. boomu)
a snahou o novy zptsocb poznani, ktery sméfuje proti proudu moderniho ra-
cionalismu® a logocentrismu a hled4 ,pravdu® v zak4zanych nebo zapomenu-
tych oblastech lidské existence. Tento symbolicky jazyk pfedstavuje jakysi
amalgam obecné& ezoterické symboliky, nebot obsahuje symboly pfizna¢né pro
pythagorejsky systém (putovéni duSe, &selnd symbolika), novoorfismus
(hlava oddé&len4 od t&la), gnozi (zapas KniZete svétel s KniZetem temnot), al-
chymii (drak, salamandra, athanor, incest, mystick4 svatba, cauda pavonis,
Kémen mudret) biblické (eschaton, pfem&na Krista na hofe Tabor, alfa
a omega, oko, ryba, schodist&, k¥estni jména novozékonnich postav).
Ezoterické texty, ve kterych maji tyto symboliky ptivod a tvoHi jejich vy-
znamové jadro, vyjadfuji potfebu pojmenovat (uchopit) tajemstvi Zvota
a pfedat toto poselstvi dal8fm generacim s dvojim cilem: udrZet lidsky Zvot
v kontaktu s timto tajemstvim, a tak ho osvobodit ze zajeti kone¥nosti a smr-

7 Opét nemiZeme nepFipomenout Melkiadesovy rukopisy z Sto roki samoty Garcii Mérqueze.

8 Srov. Sébato, Ernesto, Enire la letra y la sangre, str. 42: ,Esta cultura nuestra a base de li-
bros ha sido exagerada y hemos menospreciado a antiguas culturas que no se hicieron sobre
el alfabeto sino sobre otras cosas mé4s importantes: una sabia mitologia, un hermoso equilib-
rio con el cosmos, una amistad con la muerte, un sentimiento sagrado de los grandes mo-
mentos de esta existencia tan desdichada, hoy tan desacralizada: el nacimiento, 1a pubertad,
la unién de los sexos, los hijos y finalmente la muerte®.
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telnosti hmotného t&la. Zivot téch, ktefi byli schopni toto poselstvi ezoteric-
kych texth rozpoznat a integrovat, ziskal rozmér nekonefnosti a véénosti,
ktery v jejich myslich oslaboval trauma zptisobené védomim dpadku a smr-
telnosti t&la.

Na tuto tradici v davné minulosti pro lidsky Zivot tak dileZitou, ktera
méla navic velky vliv na lidskou imaginaci a odra%i se ve svétové literatufe do
dne3nich dnt (Alejo Carpentier, Hermann Hesse, Michel Tournier, Margueri-
te Yourcenar), Sabato navazuje jak svymi eseji, tak svymi romény. Sta&i
vzpomenout na jeho ,GENEALOGIA DE LA ETERNIDAD* v eseji Hetero-
doxia (Egypt — Pythagoras — Platén — pythagorejské a orfické dédictvi —
geometrie — ktestanstvi), kterou jako by celou zabudoval do své umélecké
prézy v podobd symbold nebo symbolickyich a mytologickych struktur.
Nejptsobiv&jdi z nich je obraz Fernandovy alchymistické transmutace
vrcholici mystickou svatbou. Skrze alchymistickou symboliku, ktera je ze
vBech nejvyraznéjif a v jeho textech nejmasivnéji zastoupend, autor vytva¥i
jakousi novou metafyziku, nové v&déni (protipé] maskulinni Moci — Logu)
nabyté sémantickymi transgresemi, fizemi, identifikacemi, konjunkcemi,
jejichZ stfedem je vZdy Zenské bytost — Eros? (vzpomeiime na jeho vuelta a la
mujer — Maria, Alejandra, Maria de 1a Soledad) p¥edstavujici viechny arche-
typélni Zenské role, jak je chapala ezotericka tradice: milenky, zasvétitelky
a bohyné.

Jakymsi pfirozenym korelatem této alchymistické symboliky je ,alchy-
mie“ textova (transtextovost) jakoby touto symbolikou inspirovan4 & dokonce
pFHimo generovana. Prostfednictvim transtextovych postupd Séabato sleduje
n8kolik cflé: a) mytologické hypotexty, zejména pak diskurz a symbolika al-
chymistickych textd ve ,Zpravé o slepcich®, ktera je podle nas vyznamovym
jadrem celého Sabatova rom#nového dilal® stejnd jako Sabativ néhrobni
kimen je jeho kamenem thelnym, vyjevuji hermetickou a soteriologickou
konfiguraci dfla postulovanou Sabatovymi eseji; b) transtextové postupy
umoZiiuji vy¥znamové amplifikace a propojeni viech tf¥i roménd v jeden celek
— 1ze hovofit o jakési textové osméze (téma slepoty a zapas KniZete sv&tla
a Kni¥ete temnot); ¢) tyté% postupy vytvafteji textové bludi¥ts, které tak dub-
luje téma labyrintu a vyznamové dopliiuje zminénou hermeticko-
soteriologickou konfiguraci dfla; d) kombinace aluzi (nejéastéji pouZivany in-
tertext) na fiktivni texty (Sdbatovy roméany) s aluzemi na texty se skuteénym
referentem (nap¥. korespondence s nakladateli a p¥ekladateli) dokresluje cel-
kovou inherentni ambivalentnost a prostupnost dila. Jako ambivalentni vni-
mame i napéti mezi vaZnosti (danou jak poslanim literarniho dila v Sabatoveé
pojetd, tak jeho tématickou zAvaZnosti — zkoumani ¢lovéka =  la indagacién

9 Srov. Elis% a Salome z Jungova snu, kap. II. 1. 1, pozn. 46.
10 gabato sém ji povaZoval v roce 1972, tedy pred vydénim Abaddéna, za ,el nudo, el nicleo
central, la parte m4s significativa de la novela®. Srov. Lorenz, Ganter W., Didlogo con Lati-
noamérica, str. 85.
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del Mal“) a zfetelnym ludickym aspektem transtextovosti. Tento ludicky as-
pekt je vyvolan jednak juxtapozici textd, kterad navozuje dojem hravosti, né-
kdy dokonce ironizuje a karikuje sd&lované skutetnosti, jednak subverzivnos-
ti transtextového pifediva, které zpochybiiuje mj. identitu vypravéte, a tak
pravé vyznamy spifie zahaluje a jejich interpretaci znesnadiiuje. Napéti, které
tak vznika, chApeme jako pfiznak iporného hledéni smyslu (absolutna) skrze
text a soutasné jako zkouméni samotného Z4nru a jeho moZnosti.

Textové bludi¥t® stejnd jako onen myticky labyrint v sob® skryva
tajemstvi (= vyznam). Bludist& se nam proto jevi jako onen nami hledany
prisetik tematické neménnosti (1épe fefeno tematickych konstant) a dyna-
mické promény tvaru, kterou Sdbatovo roméanové dilo vykazuje. Ve st¥edu
tohoto labyrintu pak sidli Sabatitv ,NeznAmy Bih“, skrze nghoZ se vyjevuje
Sabatova ,cosmovisién inmanente“, charakteristickA pro ka¥dé velké dilo.
Buih skryty v hloubi univerza stvofeného romanopiscem tak tvo¥i protipél vé-
dy, onoho krélovstvi pFizraki“ (,reino de fantasmas®), jak ji pojmenoval v&-
dec (,si hay algo seguro en nuestros conocimientos es la verdad de que todos
los conocimientos actuales son total o parcialmente equivocados).

Tato tendence kulminuje v Sabatové t¥etim roménu Abaddén, el extermi-
nador, labyrintu nesourodych a cizorodych texti, ktery jako by byl vytvofen
podle alchymistické zdsady sluéovani nesourodych latek za ddelem dosaZeni
nové kvality. Je to pokus vytvofit Opus magnum jako vysledek textové
transmutace, b€hem niZ v souladu s tymZ alchymistickym principem dojde
ik vnitfni proméné adepta (autora) ve smyslu jeho vlastni duchovni spasy
(Kamen = pravé v&déni= ml&enf).

Pro Sébata samotného se tak jeho vlastni dilo stalo velkym duchovnim
dobrodruZstvim, dobrodru¥stvim ,posledniho“ skutefného humanisty v de-
humanizovaném svi&té. Poselstvi jeho dila, které se vyznafuje velkou jasno-
zFivosti, je o to vyznamné&jdi, Ze je podlo¥eno dnes tak vzidcnym autentickym
Zivotnim postojem (Sébato opustil slibnou a zajist&nou kariéru védce a vydal
se na nejistou drihu spisovatele doprovézenou materidlnimi a existendnimi
problémy). Jde o dilo, které se miZe stat velkym duchovnim dobrodruZstvim
kaZdému vnimavému a citlivému &tenéafi. Stalo se pfedmé&tem obrovského po-
&tu interpretaci, jako by Ernesto Sébato nenapsal pouze tf¥i romény, nybrz
nekonelny polet riznych knih (ve svétle tohoto zji¥téni se divod &védské
akademie pro neudéleni Nobelovy ceny Ernestu Sabatovi jevi jako naprosto
malicherny). MnoZstvi rozdilnych, n¥kdy aZ protichiidnych interpretaci je
zpravidla znakem genidlniho dila a tato skuteZnost autorovi tedy spisie lichoti.
Jedno viak je podle néis dileZité, nebof se domnivAme, Ze je to i autorova in-
tence: aby se jeho ¢ten4¥i neminuli s jeho ,Neznidmym Bohem®, aby stejné ja-
ko jeho tragické postavy alespoii letmo zahlédli jeho skrytou tva¥. Aby se na
chvili zastavili ve svém &fleném b&hu zinformatizovanym sv&tem a pocftili, Ze
pFece jen existuje.



