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Poeticka metafyzika Chalila DZibrdna

Dalibor Antalik

Literdt a malff Chalil DZibrdn (1883-1931) se ve svém literarnim dile
nepokusil prostfedkovat Zddny vérouény systém. Nikdy nepostupoval syste-
maticky. Jeho uméleckému zaloZeni byla cizi akademickd analyti&nost
a vlastni mu naopak bylo asociativni my$leni. Pro ndboZenské sebevyjadieni
zvolil formu poetického symbolismu, podobné jako pfedstavitelé literdrniho
mysticismu. Své ndboZenské, resp. ndboZensko-filozofické citéni tedy védo-
mé odival rouchem myto-poetického jazyka. Tato zdmérnd ,,remytologi-
zujici* interpretace vlastnich nabozenskych postojil exegetickou prdci pfili§
neusnadiiuje. Naopak: extrapolace oné ,poetické metafyziky* na rovinu
pojmtl zistane vidy problematickou. Tento fakt obrédZeji price, které se
zabyvaji DZibranovym dilem. Jejich riizné zavéry jsou zapficinény nejen
rozdilnym metodickym pfistupem, nybrZ do zna¢né miry pravé projekci
vlastnich vychodisek a stanovisek do studovaného tématu, které svou pova-
hou tento proces pfimo provokuje.

1. Biografie

Jako datum svého narozeni si Chalil DZibrdn sdm vybral 6. 1. 1883,
Pfesné datum totiZ neznala ani jeho vlastni matka Kdmila ani jeho otec
Chalil. Jisté viak je misto narozeni: maronitskd vesnice B¥arré poloZend
v nadmoiské vySce 1 450 m v severnim Libanonu. Tehdy byla zemé& je¥té
pod nadvlddou turecké dynastie Osmant (v jejim Eele st4l tehdy azdor. 1909
Abdulhamid I1.), i kdy? jiZ poZivala urélté autonomie, kterd ji byla udélena
po zmasakrovdni kfestani drizy r. 1860.2 Dzibran byl prvnim ditétem svych

1 Viznapf. M. ]. Ross, The Writings of Kahlil Gibran, Unpublished Master’s Thesis, The
University of Texas 1948; K. S. Hawi, Kahlil Gibran: His Background, Character and
Works, Beyrouth: American University of Beyrouth 1963; J. & K. Gibran, Kahlil
Gibran: His Life and Works, Boston: New York Graphlc Society 1974; J. M. El-
Yammouni, Gibran Kahhl Gibran: L’homme et sa pensée philosophique, Lausanne:
Editions de 1’ Aire 1988% J. P. Ghougassian, L’envol de ’esprit, Ottawa: Editions de
Mortagne 1986; J.-P. Dahdah Khalil Gibran: Une biographie, Paris: Albin Michel 1994;
atd.

2 Nezdvislost Libanonu byla vyhid¥ena po skon&eni prvnf svétové vélky 1. 9. 1920, v dob&
rozpadu osmanského impéria; 23. 5. 1926 se Libanon stal republikou s parlamentnfm
systémem.
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rodi¢l. Mél viak jesté dvé mlads{ sestry, Marianu a Sultdnu, a star§iho bratra
Pierra, Kdmilina syna z prvniho manZelstvi 3 Dzibranova matka byla dcerou
maronitského knéze, jeho otec zaméstnancem datiového dfadu a podle
Dzibrénovych Zivotopisci nepfili§ idedlni hlavou rodiny.

Roku 1895* odjizdi Kdmila DZibranova a jeji ¢tyfi déti s velkou vinou
vystshovalcti do USA.’ Z blize neznidmych diivodi zistal otec v Libanonu
a o jeho dalSich kontaktech s rodinou neexistuji Zddné zpravy. DZibrdnova
matka se usazuje v Bostonu (v m&st€ s tehdy druhym nejvétsim poctem
imigrantd z Blizkého vychodu po New Yorku), ve &tvrti South End, obydle-
né predeviim Iry, Citiany a Araby na Oliver Place. Zde Chalil zain
nav§tévovat Quincy School sle¢ny J. F. Bealeové. Prostfednictvim feditelky
Quincy School se jiZ v patnécti letech seznamuje s kruhem umélct soustie-
dénych okolo fotografického salénu Freda Hollanda Daye. Mezi nimi mé
mozZnost rozvijet své vytvarné nadini. Do této doby spadd i vznik jeho
prételstvi s basnifkou Josephinou Peabody.

Z nejasnych diivodii se DZibran rozhodl v ¢ervenci 1898 k ndvratu do
Libanonu. 3. 8. 1898 ptijiZdi do Bejnitu, kde se zapisuje ke &tyfletému studiu
na maronitské ,,Skole moudrosti“ (Madrasat-al-Hikma). Zde ho velice
ovliviiuje jeho profesor Otec Juisuf Al-Haddad, ktery se stdvé jeho pfitelem
a jakymsi “duchovnim mistrem®. Pfi studiich byl patmé& podporovin svym
tehdej§im americkym mecendSem F. H. Dayem, nebof s vlastnim otcem se
setkdva v BSarré pouze nakritko, aZ po roénim pobytu v Libanonu. R. 1899
zaéind publikovat v literarné filozofickém &asopisu ,,Pravda®“ (Al-Hakika)
své literdrn{ a ilustratorské prvotiny. V Bejriitu je ¢astym hostem sochafské-
ho ateliéru Davida Kurma. Jeho pobyt v rodné zemi mé vSak i své stinné
stranky: DZibrin se dostava do prvnich konfliktd s autoritami. Od banélnich
problémii s délkou svych viast, kterou odmital zkratit po cely svij Zivot, za
niZ mu v8ak hrozilo vyloudeni z maronitského lycea, aZ po zklaméni prvni
lasky, které vSak poznamenalo jeho vztah k Zendm aZ do smrti. Tehdy §lo
o divku z bohaté rodiny, o deset let star§i, kterd byla rodi&i proti své vili
provddna za muZe, ktery spiSe odpovidal jejfmu socidlnimu postaveni nez
nemajetny DZibran.

Po ukonden{ studif v Bejnitu se DZibrén r. 19028 vraci pfes Pafiz, kde se
dovidd o smrti své sestry Sultdny, zp&t do Bostonu. Teprve Sest mésicti po

3 Kémilin prvnf manZel Jean Rachme zemfel v Brazilii n€kolik let pfed jejim druhym
stiatkem.

4  Datace odjezdu DZibrdnovy rodiny do USA kolisd mezi roky 1894 a 1895.

5 Po otevienf Suezského priplavu r. 1869 se stdle vice zhorSovala situace libanonské
ekonomiky postavené vyhradng na produkci hedvébi, kterd nedokdzala obstdt v konku-
renénim boji s ¢inskymi a japonskymi vyvozci.

6 Zde datace opét kolisd mezi rokem 1899-1902.
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svém piijezdu do USA se rozhoduje vyhledat J. Peabody, se kterou si
dopisoval b&hem pobytu v Libanonu. Vznikd mezi nimi romantické pfa-
telstvi a je to praveé ona, kdo DZibrina nazve ,,malym prorokem®. ,Malym*
snad pro jeho nepfili§ vysokou postavu, snad kvili jeho mladf; ,,prorokem*
snad pro jeho vytvarné a literdrn{ nadéni, snad kvili jeho orientdlnimu
plivodu a romantické povaze. V kaZdém pFipadg byl ,,prorockym* jeji vyrok.
Za necely rok po ndvratu do Bostonu ztraci DZibran 22. 3. 1903 dalgiho
sourozence, tentokrat bratra Pierra, a 26. Cervna téhoZ roku i matku, jejiZ
smrt jim otf4sla natolik, Ze na¢as ustdvd ve své umélecké ¢innosti. Viichni
tfi zemfeli na tuberkul6zu. K jeho vykolejenosti navic pfistupuje i uréité
ochladnuti vztahll s J. Peabody a finanéni problémy zplisobené ndhlymi
timrtimi v rodin€ a faktem, Ze mecend¥ Day pfestdvad DZibrana podporovat.
Tuto osobni a tviiréi krizi pfekonav4 aZ po setkdni s dalsi dileZitou Zenou
ve svém Zivoté, s Mary Haskellovou, feditelkou stejnojmenné $koly, kterou
pozndvd b€hem expozice vytvarnych dél zaéinajicich umélci pofddané
F H. Dayem, na niZ vystavuje i DZibrdn. Po létech ji pi¥e o tomto setkani:
,»Ostatnim jsem pfipadal zajimavy. Rddi se dfvali na cvi€enou opici, ale tz
Jsi skutecné chtéla slySet, co ve mné je. Nutila jsi m&, abych se vic snaZil.*
V t€ dobé je navic pfedstaven i §éfredaktoru newyorského arabského deniku
Al-MuhadZir, ve kterém od r. 1904 za¢ind publikovat. O rok pozdéji vyjde
Jjeho prvni kniha ,Hudba* (Al-Miisiga), r. 1906 ,,Vily z ddoli“ (Ards Al-
Murid?) a r. 1908 ,,Vzboufeni duchové“ (Al-Arwdh Al-Mutamarrida).
Vsechny prvotiny publikuje arabsky v nakladatelstvi deniku Al-MuhadZir.
Posledné jmenovand kniha je, vzhledem k ttoku proti tehdej$imu liba-
nonskému establishmentu, vefejné spilena na bejritském trZziSti, DZibran
exkomunikovén z maronitské cirkve a tureckymi dfady odsouzen k vyhnan-
stvi. (Rozsudek exilu byl pozdéji zrusen, exkomunikace z cirkve nikoli.)
Mary Haskellov4 je po této aféfe ochotna financovat jeho studium vytvar-
ného uméni. Po uréitém véihdni DZibrdn tuto velkorysou nabidku pfijima
ar. 1908% odjiZdi do PaiiZe, kde se zapisuje na Julidnskou akademii (Acadé-
mie Julien). BEhem studia malby v¥ak neustdvd ani ve své literarnf tvorbé
ar. 1912 vydava ,Zlomena k¥idla*“ (Al-AdZnicha Al-M utakassira).9 Podvou
letech a ¢tyfech mésicich DZibrdn opousti Francii a vraci se do USA.
Presidluje v8ak z Bostonu do New Yorku, patmé v reakci na Maryino
odmitnuti jeho nabidky k sfiatku. Tvorba z po&itku jeho plisobeni v New
Yorku je silné ovlivnéna Nietzschem, jehoZ dilo tehdy intenzivn€ studuje.

7  J. M. El-Yammouni, Gibran Kahlil Gibran..., 25.
8  Zde datace opét kolisd mezir. 1908-1910.
9  Cesky Zlomend k¥idla, Praha: Synergie 1996 (pfel. Josef Hermach).
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Odrézejf to predeviim knihy ,Blizen* (The Madman, 1918)'%a ,Pred-
chtidce* (The Forerunner, 1920). Obé€ jiZ publikuje anglicky a ob& mu
prinesou velky ohlas mezi americkymi ¢tenéfi.

Zidroveti s prvnimi dspéchy na poli literdrnim roste i renomé DZibrdna
jako vytvarného umélce. Vystavuje pfedeviim v New Yorku. Hned po svém
pfijezdu do tohoto mésta v dubnu 1911 zalind pracovat na portrétech
v§znamnych osobnosti t€ doby. Jeho ateliér se tak stidva svédkem DZibra-
novych setkdni napf. s Williamem Butlerem Yeatsem, Carlem Gustavem
Jungem, Sarah Bernhardtovou, Mauricem Maeterlinckem, Claudem De-
bussym, Henri Bergsonem, se synem zakladatele bahaismu Abdul-Bah4,
atd. O Dzibrdnové ohlasu v USA jeté pfed r. 1920 sv&ddi i fakt, Ze patfil
mezi osobn{ pfitele sestry prezidenta Theodora Roosvelta. Pozice, kterou si
vydobyl mezi americkymi umélci, mu umoZnila spolu s né&kolika liba-
nonskymi a syrskymi p¥ateli zaloZit kulturni asociaci Ar-Rdbita Al-Kala-
mija, jejimZ cilem bylo publikovat dila zaéfnajicich arabskych literdtd
a pfeklady americkych a evropskych autori do arabdtiny.

R. 1923 vychdzi DZibranovo vrcholné dilo ,,Prorok (The Prophet), které
roz8ifuje jeho veéhlas z USA prakticky do celého svéta a postupné je pielo-
Zeno do vice neZ 20 jazykad. t Tehdy do jeho Zivota vstupuje dal§f Zena: jako
sekretdtku pfijimd mladou Ameri¢anku Barbaru Youngovou. Ta se brzy
stdvd nejen jeho oddanou pfitelkyni a pomocnici, ale i horlivou Za¢kou svého
~mistra®, kterd okolo né&j vytvafl nimbus orientdlntho mudrce, mystika
a svétce. R, 1928 publikuje své druhé stéZejni dilo ,Jezi§, Syn ¢lovéka*
(Jesus, the Son of Man). Tésné pfed smrt{ vydava v bfeznu 1931 triptych
,Bohové zem&“ (The Earth Gods)'? a dokoncuje “Poutnika“ (The Wande-
rer). Ten se v den jeho smirti, v patek 10. 4. 1931 nachéz{ v rukopise u Mary
Haskellové, kterd pracuje na jazykovych korekturich a vychdazi teprve post
mortem r. 1932. DZibradnovo mrtvé télo je pfevezeno z Bostonu, kde bylo -
nékolik dnf vystaveno v maronitském kostele, do Libanonu dne 23. 7. 1931.
21. 8. 1931 vychdzi z Bejnitu po smuteéni slavnosti, které se tdcastnil
i libanonsky prezident a patriarcha maronitské cirkve (z niZ byl pfed lety
Dzibran exkomunikovan!), proces{ tisicil libanonskych kiestant, drizd, Zidd
i muslimd, které doprovdzi DZibranovo télo aZ do rodného méstecka BSarré,

10 Cesky Bldzen a jiné paraboly, Praha: Dar Ibn Rushd 1994 (pfel. Svetozér Pantiicek).
11 Cesky pieklad Proroka od Oldficha Hlavade vychdzi jiz devat let po prvnim anglickém
vydan{ v nakladatelstvi Prota, Praha 1932; recentng viz: Prorok, Praha: Vysehrad 1990
fel. Svetozdr Pantidek).
12 esky Bohové zemé, Praha: Trigon 1996 (pfel. Eliska Merhautovd).
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kde je uloZeno do hrobu v kldStefe Mar-Sarkis. Pozdgji je zde zaloZeno
muzeum s jeho rukopisy a kresbami.

2. Dilo

Literarni kritikové nékdy DZibranovo dilo orientadné rozdluji na tfi
riznd obdobf: romanticko-kritické, revoludni a f4zi hleddni harmonické
vyvéazenosti. Za timto vyvojem se viak zfeteln& rysuji posuny v jeho onto-
logii. Z jejtho hlediska by pak £lo hovofit o pohybu od dualismu k monismu.

V romantickém obdobi DZibrdn nejprve nenachdzi nic, co by realitu
vysvétlovalo 1épe neZ ontologicky dualismus. Podobné jako v platonské
tradici je i pro néj dufe boZského piivodu uvéznénd v hmotném t&le, které
zahaluje jeji boZstvi. Z hmoty se dufe vyvazuje svym dsilim, jeZ pfes
dlouhotrvajici sebevysvobozovani vede k postupnému navratu do prvotniho
stavu bytf v bohu, resp. boZstvi. Dokud preexistentni duse neni vysvobozena
z téla, je i lidské poznani determinovano smysly. Ontologicky dualismus je
tedy umocnén i dualismem noetickym. V Elovéku se neustéle svaii protikla-
dy, kterymi je od pfirozenosti vybaven: laska s nendvisti, krdsa s o$klivosti,
sila se slabostf, poznéni s nevédomosti. Ve pozitivni v &lovéku jsou atributy
transcendence v boZské dufi. Té je protikladnym lidské ,,ja“, ego, svym
sobectvim plisobic{ vSe negativni. Timto pohledem jsou prodchnuty veskeré
DZibranovy prvotiny publikované v arab§ting.

Od této klasické dualistické koncepce DZibran pozd€ji upousti a pfechdzi
k ur¢itému stratifikovanému monismu. Z dualismu se nadéle stiva pouze
diléi fenomén v rdmci ontologického monismu, a to vylu¢né na etické
roving. Ontologickd negativa se méni v disledky mylného rozhodovéni a tak
jsou minimalizovdna. Radost sice bude vidy provazena smutkem, utrpeni
radosti, svétlo tmou, Zivot smrtf, ale ve§kerd jejich pivodni protikladnost je
eliminovéna. Protip6ly se stivajf spi¥e komplementarnimi neZ kontrastnimi.
Vsechny opozice vytvareji, jako celek, absolutnf harmonii bytf. Kazdy ¢in,
ktery podporuje tuto harmonickou jednotu byti, je dobry. AvSak ani akt
namifeny proti ni neni povaZovan za zly. ,,Nebot co jiného je zlo neZ dobro
tryznéné svym vlastnim hladem a Z{znf?... Jste dobff, kdyZ jste sjednoceni

13 Doslov S. Pantiicka k éeskému prekladu Proroka nazvany ,,Chalil DZibrdn, velky liba-
nonsky spisovatel” obsahuje Fadu biografickych nepfesnosti: napf. idedlni vylien{
Dzibrdnova otce; profesora na maronitském lyceu Otce Jisufa Al-Haddada zamé&fiuje
s jakymsi “potulnym knézem* Jusufem; pfi studiich v Bejritu pry DZibrdn vyddvd
&asopis Al-Hakika - ve skutednosti v ném pouze publikuje; zaméfiuje fiktivnf hrdinku
novely ,,Zldman4 kiidla* Salmu Karame s Gibranovou skutenou ,,prvnf ldskou“ v Liba-
nonu (ta se ovem jmenovala Chald Déhir); spornd je uvddénd datace hlavné z prvni
poloviny Gibranova Zivota; sporné je tvrzenf o jeho cest€ po Recku, Itdlii, Spanélsku,
Francii atd. Srv. o. c., 129-140.
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sami se sebou. Ale ani kdyZ nejste sjednoceni sami se sebou, nejste zli. 1

I pGivodné negativn€ chipané ,,ja“ pfechazi do sféry ,,ducha* — jediné sku-
te¢né reality.

Tento Dzibrantiv odklon od dualismu a pfiklon k monismu lze datovat
zhruba do r. 1916, kdy v dopise adresovaném Mary Haskell piSe: ,,Dvacet
let jsem mél jen naléhavy hlad a Zizeil po né¢em a nevédél jsem po cem. Ted
je to jiné. Kamkoli jdu, nebo cokoli dé€lam, viude vidim stejnou mocnou
silu, stejny mocny zékon, ktery plisobi rozkvét duse a obraci duSe k bohu. ..
Duse vyhleddva Boha stejné jako horkost vyhleddvd vy¥ky ¢i voda mofte.
Vsechny duse budou v Bohu.“!?

2.1 Antropologie

DZibrdnovo mysleni je primarné antropocentrické. Proto je pfi zkoumén{
jeho ,,poetické metafyziky* nutno vidy vychézet z jeho pojeti ¢loveka.
Clovéka v jeho optice nelze redukovat pouze na to, &m je hic et nunc: ,,Jste
duchem Nejvy$siho tak jako vitr, jenZ nemiZe byt ani chycen ani uvéz-
nén.“!® Lidskd bytost se m4 stit — béhem své pozemské existence, kterd je
jen zlomkem vé&nosti — tim, ¢eho si jesté nenf pln€ védoma. Dfive, neZ se
zrodila v Casnosti, poznala vécnost, k niZ opét, diky svému boZskému
pavodu, sméfuje. Lidskd duse je tedy preexistentni a podle DZibrana by bylo
absurdni omezovat ji Casnosti, po které by zmizela v propasti nebyti. ,,Vale
déti nejsou vaSimi détmi. Jsou syny a dcerami Zivota, touZictho po sob&
samém.“!” | A co je to dodychat, neZ osvobodit dech od jeho neklidnych
vdechti a vydechd, aby se mohl vznést, rozpinat a nezatiZen hledat Boha?“!®
Boisky pavod duSe tedy vysvétluje pfirozenou lidskou ndboZenskost
i schopnost dosdhnout boZstvi. Ploditeli kaZdého individuédlniho byt{ na této
zemi jsou vieprostupujici Duch a Pfiroda-Matka. Clov&k v3ak jiZz s nimi
neZije ve védomé jednoté. DZibran svym zplisobem naznacuje i diivod, ktery
zavinil sejiti ¢lovéka z ,,boz{ stezky. Touto pfi¢inou byl strach ,...a tento
strach jest€ chvili potrvz’i“.19 Strach a tizkost mély za nésledek ztritu kon-
formity s Pfifrodou-Matkou a pfinesly vznik ,,civilizace” a ,,spolecnosti‘, na
které zv14s§té v prvnich dvou obdobich své tvorby DZibran dtodil vii silou.

Takovéto koncepce poruchy vztahu &lovék — boZstvi, resp. takového
pojeti ,,hiichu“ vyZzaduje stratifikaci autorovy monistické vize ,,jd“. Jak jiz

14 Prorok,57.

15  Virginia Hilu (ed.), Beloved Prophet: The Love Letters of Kahlil Gibran and Mary
Haskell and her Private Journal, London: Quartet Books Limited 1973, 266.

16  Prorok,98.

17 Tamiéz, 20.

18  Tamié?, 69.

19  Tamtéz, 31.
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bylo feceno, ego nestoji v opozici vii¢i dusi boZského pivodu. A dokonce
pojem diferencovaného ,,ji“ postupné z DZibranova ... vytladuje termin
,»boZskd duse (i kdyZ ne zcela). Jednotlivé vrstvy tohoto ,,ji* jsou v riznych
knihdch rizn€ nazyvény a liff se i jejich pocet. VEt§inou DZibrdn hovoii o
dvojin€ human self — God self ¢i little self — greater self (resp. larger self).
Jinde poéitd s trojinou, kterd boZimu a lidskému ,,ji“ navic podfazuje ,ja*
trpasli&i (pigmy self). Clov&k v této optice stratifikovaného ,ji“ jiz nenf
drcen mezi dvéma ,,mlynskymi kameny*“ duse a té€la, nybrZ Oie jakymsi
poutnikem na cest€ od svého trpasli¢iho ,,ja“ k ,,ja* bozskému. 2 Bozstvi je
cilem a idedlem, kterého se ¢lov€k snaZi dosdhnout pies viechny pfekazky
své animality. ,,BoZstvi ve vés neziistivd samo. Ve vis je dosud mnoho
¢lov€kem a mnoho ve vds dosud nenf ¢lovékem, ale jen beztvarym trpasli-
kem, ktery jako ndmésiénik kra¢i mlhou, hledaje své vlastni probuzeni.*

Zskladnim faktorem, resp. privodiéem vzestupu k boZstvi je ldska.
V prvnim obdob{ své tvorby mél DZibrdn vytvofenu jakousi romanticko-
mytologickou koncepci lasky. Diiraz klad] spiSe na erds nez na agapé. Zenu
povaZoval za komplementdrni protip6l muZe, za jeho druhou polovinu.
Smyslem Zivota na zemi pak mé byt mj. znovu stvorit, obnovit tuto muZsko-
Zenskou primordidlni jednotu ¢lovéka. Tato vice méné senzualistickd faze
byla jen pfechodnou. Erds je v pozdéj§im dile nahrazen agapé, laskou
univerzalni, konkretizovanou v lasce k bliznimu. Jejf pfi¢inou je uvédoméni
si transcendentniho plvodu vSech bytosti a eo ipso i jejich intersubjektivity,
ve smyslu jejich rovnosti a vzdjemné spiiznénosti. Milovat znamend
akceptovat kazdé druhé — byf odlisné — byti takové, jaké je. Takovito
univerzdln{ ldska je zdkladnfm pfedpokladem pro znovuvytvofeni prvotn{
harmonie mezi ¢lovékem a p¥irodou. Laska m4 tedy charakter tviiréi sily.
(To je tedy nové interpretovanym pozistatkem koncepce z prvniho obdobi{
autorovy tvorby.) ,,Viechna préce je plan4, neni-li spojena s laskou. KdyZ
pracujete s ldskou, spojujete se sami se sebou, jeden s druhym a s Bohem.*
Laska se stdvd jakymsi ,,pfirodnim“ zdkonem, podminkou bytf, jakousi
esenci existence*. 3

Druhym priivodi¢em ndvratu k boZstvi je podle DZibrana utrpeni a bolest
v Zivotg lidské bytosti. V optice ontologického monismu je vSak tento faktor
relativizovan nerozluénym sepétim bolesti s radosti, které jsou neoddé-
litelné. Faktem, Ze utrpenf prohlubuje radost: ,,Cfm hloubéji se vryv4 Zal do
vaSeho nitra, tim vice muiZete pojmout radosti.“?* Bolest mé tedy nejen

20  Srv. Nietzscheho vize pohybu od zvifete k nad¢loveku.
21 Prorok,37.

22 Tamiés, 27.

23 Srv. J. P. Ghougassian, L’envol de l’esprit..., 160.

24 Prorok, 29.
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kreativni, ale i purifikaénf charakter. Jeji nejdileZit&ji roli je vSak to, Ze
napomshd sebeuvédomovini, sebepoznani. Clovék ji pretiitény se stivi
schopnym porozumét tajemstvim Zivota. ,,VaSe bolest je praskdnim skofe-
piny, ktera uzavird vaSe poznani.*

Toto sebepozndni — rovnéZ jeden z divinizanich faktork — pfichéz{
vyluén€ z nitra ¢lovéka a nikdo je nemiZe prostfedkovat. ,Nikdo vim
nemuze zjgvit neZ to, co jiZz spodiva a zpola dfima v rozbfesku vaseho
poznani.“”” Pfi procesu sebepozndvéni nejde pfirozené o kumulaci védo-
most{ a informaci, ale o ,,citlivost* vii¢i rytmu Zivota, se kterym ma ¢lovék
sladit rytmus Zivota vlastniho, o identifikaci s jakymsi bliZze neuchopitelnym
vesmimym zdkonem a fadem.

Znacény vyznam pfisuzuje romantismem ovlivnény DZibran pfénia touze.
Na rozdil od romantiki viak nezlistdvd na roviné proZitku. TouZit je pro néj
totéZ co usilovat. P¥ani se méni v aktivni silu, ve tvar¢{ vili. Touhu v8ak
musi provazet jasné védomi a znalost pfedmétu pfani. Tim je pfirozené
vlastni BoZsk4 identita. ,,VeSkeré tsilf je slepé, neni-li spojeno s poznanim,
a vechno pozndni je marné, neni-li spojeno s praci, a viechna price je plan4,
neni-li spojena s laskou.*

V dynamicky pojatém procesu divinizace ¢lovéka a celého kosmu méd
podle DZibrana své misto i otevienost vii¢i budoucnosti, osvobozeni se od
minulosti. Sen a imaginace jsou tim, &im miZe lidsk4 bytost na budoucim
jiZ v soucasnosti participovat. Podle S. Freuda hled4 uspokojeni v imaginaci
ten, kdo je frustrovan pfitomnosti. DZibrdnovo pojeti preexistentn{ due vSak
umoziiuje chdpat sen pozitivné jako projekci jiz %itého?® a nikoli jako ttek
pfed realitou. Jako ,,védomou* snahu umistit prvotni dobro na horizont
svého usili, Urduje-li Elovéka ontologicky touha, resp. vile, je na etické
rovin€ definovédn svou imaginaci.

2.2 Teologie

Osou DiZibrdnovy ,,poetické metafyziky* je ¢lovék: ,,Bylo by moudfejs{
mluvit méné o Bohu, jehoZ nemiZeme pochopit, a vice o sob& navzdjem,
nebot sebe miiZeme pochopit. Pfesto bych vak chtél, abyste v&déli, Ze jsme
dechem a viini Boha.“?’ V tomto citétu autor nepfimo formuluje své meto-
dické vychodisko: od ¢lovéka postupovat k bohu. Pfes veSkerou ,,cudnost®,
s niZ o bohu mluvi, v§ak z jeho dila Ize abstrahovat i nékteré teologické
postulaty.

25 Tamtés, 47.

26 Tamiéz, 50.

27 Tamté? 27.

28  Srv. tzv. gkdsa ve Steinerove antroposofii.
29  Prorok, 109.
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Predné: je zietelné, Ze mys$lenkovy pohyb od dualismu k monismu pozna-
menal i vyroky o bohu. V prvni, dualistické fazi umélcova vyvoje pretrviva
kiestanské, resp. obecn& monoteistické pojeti boha. Naz§va ho svym Panem
a Stvofitelem. Pfislusf mu epiteta Dokonaly, V§emohouci, V&&ny, Moudry;
je jedinym svatym a univerzalnim duchem. Pfedevsim je v8ak ldskou. Ale i
tim, kdo ¢lovéka soudi.

Ve druhém, Nietzschem ovlivnéném obdobf tvorby, které se kryje zhruba
s dobou zaédtku prvni svétové vilky, se DZibrdnovi blih proméiuje
v Mocného. Bilh je absolutni sfla. Biih ,,je ten mocny, bojujici za mocné&jsi
a Cist§f j4, za ja vySsiho ¥ivota“.30 Tato fize je tedy zfetelnou projekci
Dizibranova radikalizovaného vztahu ke spole¢nosti a lidstvu viibec na
teologicky horizont. Vzestup lidské bytosti nyni ke své realizaci potfebuje
sflu a prudkost. Cel4 existence se nynf proméfiuje v permanentn{ zépas.

Ve tfetim obdobf{ ontologického monismu 1ze DZibranovu teologii oznacit
jako poeticky panenteismus. Ploditeli kazdého individudlniho bytf jsou
vieprostupujict, univerzaln{ Duch a Pfiroda-Matka: ,,...matkou (¢lovéka) je
$tédrd zem& a otcem Bih.“3! Nenf jasné, zda DZibrén n&jak striktng oddg-
loval boha od onoho univerzdlnifho Ducha, protoZe n€kdy na vrcholu
emanacéniho procesu stoji jeden, jindy druhy. Podobné je n€kdy za matku
Zivota ¢i dokonce celého kosmu povaZovana misto Pfirody — matka Zemé.

Prostupuje-li Duch, resp. biih vie, a naopak participuje-li v3e, byt nevé-
domg, na jeho podstaté, je kaZdy projev Zivotaijeho manifestaci. Proto miZe
DZibran namisto dikazd o boZi existenci odkazat ke kontemplaci pfirody:
»Radgji se rozhlédnéte kolem a spatfite ho (Boha), jak si hraje s vaSimi
détmi. A pohlédnéte do prostoru: uvidite ho kracet v oblacich, rozpinat paZe
v blescich a sestupovat v degti. Uvidite ho usmivat se v kvétech a pak se
vznést a médvat rukama ve stromech.“>? P¥iroda se stdvd bo¥m obrazem,
jeho vnimatelnym vyjadfenim. Bih je byti projevené v kaZzdém pohybu
Zivota. Ostatné i lidské city, utrpen{ i radost a dokonce i modlitby ize chépat
jako nepfimé projevy univerzdlniho Zivota; jinak feceno jako projev boha
samého. V3e je tak poslu$no jednoho zédkona a fadu, tj. Zivotniho rytmu.
Existuje pouze jedno absolutn{ byt{ ~ biih. OvSem i €lov€k na své cesté od
trpasli¢tho k boZskému ,,ji“ postupné s boZstvim splyvi. Proto neexistuje
propast mezi Elovékem a bohem, ¢asem a prostorem, télem a dusf, mezi ,,ja"
a,ty“. Apfesto v tomto systému harmonické jednoty nechdva DZibran urCity
prostor boZi transcendenci. ,,Pomyslete nyn{, moji milovan{ druzi, na srdce,
které pojme viechna vaSe srdce, na lasku, kterd obsahne viechny va3e lasky,

30 Virginia Hilu (ed.), Beloved Prophet..., 210.
31  Prorok,23.
32 Tamté?, 67.
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na ducha, ktery ptekryje viechny vase duchy, na hlas, ktery obejme viechny
vaSe hlasy a na ticho vé&né a hlubs{ neZ jsou vSechna vage ticha.”

Z panenteistického pojeti Boha jakoZto absolutni harmonické jednoty
vieho pfirozené vyplyvéd vize vielidského bratrstvi (stejny ddsledek ma
i laska jako divinizaéni privodi¢) a jediného ndboZenstvi. Unitdrni ndbo-
Zenstvi se pak prezentuje na skryté rovin€ za, resp. nad v8emi partikuldrnimi
ndboZenskymi kulturami. Jednoticim prvkem viech religiones samo sebou
nejsou pojmové formulovand dogmata, nybrz ,,proZitek srdce®. MySlenka
jednostejného zdkladu pak méla pro DZibrdna po zkusenostech z rodného
a ngboZenskymi konflikty permanentné zmitaného Libanonu prvofadou
zavazZnost.

2.3 Christologie

Dzibranova prvnf setkdnf s JeZ{§ovou postavou pfirozené prostiedkovala
maronitskd citkev a teologie. Pfes veSkery oficidlni monergismus se ji
Kristus stal, kvli ¢astému prondsledovdni, jakymsi symbolem pozemského
vitézstvi a spasy, prototypem ,,ndrodniho* hrdiny. A to pfedevsim v pfedsta-
véch lidové zboZnosti. V tomto ovzdu¥i DZibran proZival své détstvi. Po
odchodu do USA, kde se stdva pfisluSnikem etnické menSiny, je pro néj JeZis
postavou, kterd vzdoruje, ale zdroveii i pom4hd tomuto svétu. Stdvd se jeho
idedlem, ktery chce ndsledovat. Podle svédectvi jeho pfdtel mival pry o ném
Dzibran vidéni ve snech. Ty jsou jakoby prvnim krokem autorovy postupné,
vé€domé identifikace s JeZiSem. Toto ztotoZnéni s JeZi¥em se DZibran snaZil
evokovat nejen ve svém literdrnim dile, nybrZ celym Zivotem. Od drobnosti,
jakymi byly jeho dlouhé vlasy, pfes skuteCnost, Ze umélcova vytvarna
zpodobeni Krista nesou vyrazné rysy autora (v podstaté jde o autoportréty),
az po vybér data svého narozeni. To nebylo zndmé. VétSinou vak uvadél
libovolné uréené datum 6. ledna, tedy den, na ktery podle liturgického
kalenddfe vychodnich kiestanskych cirkvi pfipadd svitek Narozeni Pdné. Je
nutné zdiraznit, Ze se v prvn{ fadé identifikoval s JeZiSem ukfiZovanym: ,,Jsi
ukfiZovany na mém srdci; a hiteby, které proboddvaji tvé ruce, proboddvaji
stény mého srdce. A zitra, aZ nékdo nezasvéceny pijde kolem této Golgoty,
nebude védeét, ze zde krvéceji dvé srdce. Bude se domnivat, Ze je to krev
jednoho muze* 34 Takto pojatd identifikace v podstaté nese rysy klasického
sttedovékého zmztano Christi.

V Dzibranovych knih4ch je téméf pravidlem, Ze hrdina mé Cdstecné
charakter JeZiSovy osobnosti. Nositelé déje v autorovych prvotindch jsou
probouzeni k akci €etbou evangelif. Pod jejich vlivem se bouf{ proti auto-

33 Tamtéz, 107.
34  Pisek a péna, Praha: VySehrad 1998, 86 (prel. EliSka Merhautov4).
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ritdm cirkevnim i svétskym a v JeZi§ové€ jménu volaji po pfehodnoceni &i
odstranéni vieho, co &lovéka zotrouje. DZibrdn sdm se s maronitskou
cirkvi, ktera se podle né€j nendvratné vzdalila JeZiSové zvésti, rozesel jednou
provZdy. (Na smrtelném loZi odmitl posledni pomazini maronitského
knéze.) Protivnikem cirkve se tedy stdvd ,,ve jménu evangelia*: ,,VZdycky
Jednou za sto let se v jedné zahrad€ mezi horami Libanonu setkd JeZzi¥
z Nazareta s JeZi¥em kiestanti. Dlouho tam spolu rozmlouvaji. A kdyZ Jez{%
Nazaretsky odchdzi, vZdycky Hk4 JeZigi kfesfani: »Mily pfiteli, bojim se,
Ze my se spolu nikdy neshodneme. «*° Propast, kterou autor vidi mezi
udenim cirkve a JeZ{Sovym kérygmatem, je diivodem, pro¢ v jeho dile chybi
sebemensi zdrodek eklesiologie. Institucionalizovand cirkev pro né&j vidy
znamend cosi apriori negativniho. Cosi, co s evangeliem svévoln€ mani-
puluje, co zneuziva JeZiSova jména ve vlastni prospéch.

Do svého ,,Proroka* DZibrdn svym zplisobem promital sdim sebe, resp.
fenerbachovsky idedlni pfedstavu o sob&. A zéroveil i své chdpéni JeZise.
Al-Mustafa - Prorok ztélestiuje ¢lovéka sjednoceného s Bohem, se sebou
samym, s pifrodou, s celym vesmirem. Proto v DZibranové pojeti nemayji byt
jeho slova vniména jen jako esteticky brilantni vyjddfeni vlastnf reflexe,
nybrZ jako hlas boZi, boZi slovo. Takto transcendované Prorokovo vystou-
peni nenechdva na pochybédch, Ze v Al-Mustafovi autor vytvai{ paralelu
k Jezifovi, evokuje obraz Syna ¢lovéka. Ne ndhodou byl The Prophet
Dzibranovymi obdivovateli a stoupenci n€kdy oznafovan za “evangelium
dvacatého stoleti*.

Faktickych odchylek od lien{ evangelif neni v DZibrdnové vizi JeZiSe
mnoho. V nejrozsdhlejim autorové dile ,,JeZi§, Syn ¢lovéka* je viak pfiro-
zené ponechdn prostor umélecké fikci. Nicméné dileZit€jsf je zkoumat
celkové vyznéni DZibranovy interpretace JeZiSe. UZ samotny ndzev knihy
napovidd, Ze autor kladl diraz na pozemského historického JeziSe. Téméf
nikdy ale nezpochybriuje, Ze JeZi§ byl i ,,Synem boZim“. V jeho optice je
viak ,,boZim synem* ka?dé individudln{ byt{ bez rozdilu: “...poznd§, Ze On,
ktery Zil v nds, je nesmrtelny, Ze On byl Syn boZi... jako jsme i my détmi
bo#mi.**® To vyplyvd zcela samoziejmé z jeho panenteistické koncepce
emanujictho boZstvi. Oviem’DZibrdnovu antropocentrismu vyhovuje 1épe
hovofit o JeZi3i jako o mudrci a ne o ,,modle* - JeZi%i kiestani. ,JeZis byl
v lidském srdci. Nebyl bohem a je §koda, Ze jeho nésledovnici zkoumajf, jak
by udélali boha z takového mudrce.*>” A v mezni, kontextudlng podminéné
situaci dokonce nevéhd protifeéit svym pfedchozim vyrokim, kdyZ trvd na

35  Tamtéz, 76.
36  Jesus, The Son of Man, London: William Heinemann 1954, 209.
37 Tamté?, 115-116.
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tom, Ze JeZi§ byl prost€ jen ¢lovékem: ,Nebyl bohem... Ano, Jezi§ byl
¢lovékem, ne bohem a v tom je n4¥ vdiv a nafe pfekvapeni.*

DzZibrén tedy v tomto ohledu stdl na diplném protip6lu maronitského
monergismu. Jeho ,,christologick4 jezuologie* se bliZi spi¥e nestoridnstvi{ ¢i
v epose novodobého racionalismu vizi Ernesta Renana, pro které byl JeZi§
vrcholem lidstvi. Oproti nim v§ak nem4 zapotiebi negovat JeZi¥ovu boZskou
prirozenost z ontologického hlediska, protoZe v jeho koncepci neni Zidné
propasti mezi bohem a ¢lovékem. Autorovy vyroky spiSe sv€déi o odporu
Vi¢i , kfestanské“ devivifikaci a dedynamizaci Mistra z Nazarétu, vii&i jeho
kultickému zboZ§téni v idol. Idedl podle DZibrdna nesmi byt fixovan v idol.
JeZi§, stejné jako Al-Mustafa — Prorok jsou v jeho optice naprostymi opaky
strnulosti. Jsou priseikem dvou protipohybil: descendentntho od Boha
k ¢lové€ku a ascendentniho od ¢lov&ka k Bohu. Jsou archetypy divinizujictho
se a divinizovaného lidstvi, modely postupného zboZ3tovani, svym piikla-
dem volajici na cestu vedouci k boZimu ,,ja" v ¢lov€ku. Tak &inf DZibran ze
svého vlastniho idedlu, s nimZ se ,,touZi* identifikovat, idedl platny pro celé
lidstvo, ktery je tfeba napodobovat, imitovat. ,,On sdm touZil po tom byt
nazvin jménem Syn &lovéka, nebot znal hlad a Zizefi €lovéka a spatfil
&lovika hledajictho své vétsi j4.**° Pliznat Je2f3i vétsf miru exkluzivity, nez
které se mu v DZibrdnové pojeti dostalo, by pak bylo v nevyhnutelném
rozporu s jeho antropologif i teologii.

38  Tameé?, 112-113.
39  TamréZ, 46.



