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Terminologie suifijui
Bronislav Ostransky

KaZzda védni disciplina, mé-1i byt nazyvana védou, se vyznacuje jistym
pfedmétem zajmu, metodologickou vyzbroji a rovnéz tak vlastnim a své-
bytnym pojmoslovim, které umoZiiuje nejen 1€pe uchopit danou proble-
matiku, ale téZ usnadiiuje vzajemnou komunikaci mezi u¢enci ptislu§ného
oboru. Tyto zasady neplati pouze dnes, ale v mnohém fungovaly i ve stie-
dovéku, byt v ponékud jinych, teologickych konotacich. Mezi islamské
,»naboZenské (slovy muslim1, ,tradované®) védy* nédleZela i islamsk4 mys-
tika, sufismus (tasawwuf), kterd byla ¢asto — slovy mystikii samotnych —
oznacovéna jako al-‘ilm adh-dhawqi. Dhawq znamend v prekladu ,,chut*
a “ilm ,,v&du“. Tedy jde o poznani, které se nelze naucit z knih, ale musi se
zaZzit, prozit. Safijové si dobfe uvédomovali vyjadifovaci hranice jazyka,
a proto pracovali s Cetnymi symbolickymi a metaforickymi prostfedky. Ta-
kovy pfistup jim nejenom umozZnil dostat se bliZe k ,,jadru véci*, ale zéro-
veii je sloZity a misty aZ pfili§ mnohoznacny jazyk chranil pied pfipadny-
mi oponenty. Postaveni stfismu v rdmci islamu totiZ prodé€lalo za vice nez
¢trnéct staleti, kterd nas déli od vystoupeni proroka Muhammada, ¢etné
promény a ani dnes nejsou postoje muslimi v tomto sméru jednoznacné.

Praxe i u€eni sufiji byly dlouh4 staleti trnem v oku tradicionalistickym
teologlim a ani poté, co vrcholny piedstavitel stfedovéké islamské teologie
Abiu Himid Muhammad al-Ghazzili ve svém monumentalnim dile — jak
se tradi¢né uvadi — smifil ,,umirnény* sufismus s ,,ortodoxni* sunnou, ne-
méli sifijové na rdzich ustlano. Jednotlivi stfij$ti mistfi vypracovali vlast-
ni terminologické soustavy, které se v dil¢ich rysech mohly rozchézet,
ovSem nikdy natolik, aby jeden sufi nerozumél jinému.

K sufijské terminologické tvorbé prispél i vrcholny predstavitel ,,filo-
zofického stfismu* $ajch Muhjiddin ibn Arabi (1165-1240). Stal se au-
torem mimotadné vlivného dila, které je pozoruhodné uZ jenom svym
ohromujicim rozsahem. Casto se uvadi, Ze po jeho smrti uz stfismus ne-
byl tim, ¢im byl v minulosti. Jen maloktery pozdé¢jsi mystik se dokazal vy-
manit z jeho vlivu. K jeho nejvyznamnéj$im spisim patii predev$im al-
Futiihdt al-makkija (Mekkdnské iluminace), Fusis al-hikam (Drahokamy
moudrosti) a Tardzumdn al-aswdq (Tlumocnik tuzeb).!

1 Shrnout Ibn Arabiho mysleni do nékolika vét je prakticky nemozné. Jako struény
tvod do islamské mystiky i mySlenkové soustavy Muhjiddina ibn “Arabiho miZze po-
slouzit napfiklad monografie autora tohoto prekladu. Viz Bronislav Ostfansky, Doko-
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Jeho Terminologie sufijii (Istildhdt as-siifija) predstavuje pomérné
strucny text, jemuz se dostalo ve stfedovéku az prekvapivého vlivu — ostat-
né& stejné jako celému uceni jejiho slavného autora. Ibn “Arabiho Termino-
logie sufijii je kompilaci sifijskych ,technickych* termind, kterd vznikla
v roce 1218 (613 h.) v Turecku, v dobé, kdy jejimu autorovi bylo 53 let.
Sestavé celkem ze 191 stru¢nych definic (za“rifdr) a méla slouZit piede-
v§im jako referen¢ni prirucka pro ty Ctendre, ktefi neméli pfimy piistup
k sufijské idiomatice. VétSina z definic je vysoce kompaktnich a odrdZi Ibn
€Arabiho hutny styl psani. Ibn “Arabi byl, jak se Casto uvadi, pfedev§im
velkym mystikem — systematikem. Ve svém dile dokazal synteticky shr-
nout a zavrSit dlouhd staleti vyvoje islamské mystiky, jeZ mu piedchazela.
Casto dokazal formulovat myslenky svych pfedchiidcti jasnéji a vystizng-
ji, neZz to dokdzali oni sami. Tomu odpovida i styl jeho psani. Postrada
vzletnost a poeti¢nost mnoha jeho piedchidcil a v tomto sméru ho 1ze po-
kladat za suchy a téZky. VyznacCuje se na jedné strané systemati¢nosti a §i-
rokym zibérem, na druhé stran€ je misty aZz pfili§ mnohoznacny. O této
mnohoznacnosti se v minulosti vedly ¢etné spory a casto tak vyvstivala
zasadni otdzka: Do jaké miry byla vlastnim zdmérem Velkého mistra a do
jaké miry byla vynucena tlakem vnéjSich okolnosti?

Predkladani komentovand ukizka z Terminologie zahrnuje (z prostoro-
vych diivodit) prvnich 33 poloZek z celkového po¢tu 191 definic (tari-

fdt).2

naly clovék a jeho svét v zrcadle islamské mystiky: ,, Uradky BoZi pro ndpravu lidské-
ho krdlovstvi* Sajcha Muhjiddina ibn “Arabiho, Praha: Orientélni dstav AV CR 2004;
srov. ,,Ibn “Arabi®, in: Ian P. McGreal (ed.), Velké postavy vychodniho myslent, Praha:
Prostor 1998, 550-554. — Mysleni Ibn “Arabiho je vénovéna rozsahl4 literatura v z4-
padnich jazycich i v arabstin€. Z mnoZstvi titulii 1ze doporudit napt. Nasr Himid Abu
Zajd, Falsafat at-ta’wil: Dirdsat fi ta’wil al-qur’ dn “inda Muhjiddin ibn “Arabi [Filo-
zofie ta’wilu: Studie o ta’wilu Kordnu Muhjiddina ibn “Arabiho], Casablanca: Dér al-
macrifa 1998; Abul Ela Affifi, The Mystical Philosophy of Muhyiddin-Ibnul “Arabt,
Cambridge: The University Press 1939; Julian Baldick, Mystical Islam: An Introducti-
on to Sufism, New York: New York University Press 1989; William C. Chittick, The Su-
fi Path of Knowledge: Ibn al-Arabt’s Metaphysics of Imagination, Albany: State Uni-
versity of New York 1989; Seyyed Hossein Nasr, Three Muslim Sages: Avicenna,
Suhraward, Ibn “Arabt, Cambridge: Harvard University Press 1964; Reynold A. Ni-
cholson, ,,The Perfect Man*, in: id., Studies in Islamic Mysticism, Cambridge: The Uni-
versity Press 1921, 77-161; Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, Cha-
pel Hill: University of North Carolina Press 1975; Masataka Takeshita, Ibn
“Arabt’s Theory of the Perfect Man and Its Place in the History of Islamic Thought, To-
kyo: Institute for the Study of Languages and Cultures of Asia and Africa 1987; Osman
Yahia, Histoire et classification de I’ oeuvre d’Ibn “Arabi: Etude critique, Damas — Be-
yrouth: Impr. catholique 1964.

2 Nasledujici pieklad se opird o vydani: Muhjiddin ibn Arabi, Istildhdt as-sifija, ed.
¢Abdalhamid Salih Hamdan, Kahira: Maktabat Madbuli 1999.
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Predmluva knihy

Ve jménu Boha milosrdného, slitovného.3

Necht Bih Zehnd Muhammadovi i jeho rodu a d4 mu mir. Chvéla Bohu
a Jeho pokoj sluZebnikiim Jeho vyvolenym a uctivac¢im; i Tobé, drahy pii-
teli a vzacny druhu, a milosrdenstvi BoZi a Jeho poZehnani.

Tedy, Ty# jsi ndm> navrhnul, abychom vysvétlili pojmy, jez béZné mezi
sebou pouzivaji sufijové, tedy ti z lidu BoZiho, ktefi se dobrali Poznani.
Sam jsi vidél, Ze mnoho formalné vzd&lanych lidi (‘ulamd’ ar-rusiim) se
zabyvalo zkoumanim pfedmétu naSich spist a spisti Lidu nasi Stezky®, pfi-
¢emz vSak postradali jejich obezndmenost s onémi pojmy, na nichz’ jsme
se shodli a jejichz prostfednictvim jsme objasnili odli$nost jistych véci od
jinych tak, jak je to obvyklé mezi lidmi zabyvajicimi se jakoukoliv tech-
nickou disciplinou. V tomto jsem Ti tedy odpovédél, ackoliv jsem nepo-
jednal vycerpavajicim zpisobem o vSech téchto vyrazech, avSak omezil
jsem se jen na ty skutec¢né nejpodstatnéjsi z nich. Pokud jde o tyto nejda-
lezit¢j$i pojmy, vyvaroval jsem se zminovani takovych, které mohou byt
pochopeny kymkoliv, kdo vénuje byt jen tu nejpovrchnéjsi pozornost je-
jich metaforické a analogické povaze. A vyloZili jsme to vétu od véty.

Vskutku, Buh je (nas§im) pomocnikem, poskytovatelem Svého poze-
hnéni. A neni Zddného Pana kromé& N¢&;j.8

Terminologie sufiju

(1) MysSlenka (hddZis): Oni® tim mysli prvni myS$lenku, kterd pochazi
od Boha, jenz se nikdy nemyli. Nékdy byva nazyvana podle Sahla!0
jako Prvni pfi¢ina a Vepsani mySlenky. JestliZe se projevi v lidském
egu, nazyvaji ji vili, a pokud se opétovné objevi po tfeti, nazyvaji

3 Bi-smi’lldhi ar-rahmdn ar-rahim — Ve jménu Boha milosrdného, slitovného. Formule,
ktera uvadi nejen jednotlivé koranické sury, ale prakticky kazdy vyznamny projev ne-
bo ¢in v Zivoté muslima.

4 Ve své predmluvé Ibn Arabi patrné odpovida néjakému piiteli, ktery jej poZadal, aby

mu objasnil sufijské pojmoslovi. Psat pojednani takto ,,na zakdzku‘ nebylo pro stfedo-

v&ké muslimské ucence nikterak neobvyklé.

Ibn Arabi pouZiva plural maiestaticus.

Lid nasi Stezky: Stoupenci islamské mystiky, stfijové.

Tedy, na jejichZ pouZivani.

Hojné a ustdlené nabozenské formule obvykle stoji nejen na pocatku sufijskych textu,

ale vytvareji rovnéz jejich zavér vyjadiujici vdé¢nost autora Bohu.

V textu se velmi ¢asto vyklad odviji ve tfeti osob€ mnoZného ¢isla. Pod obraty jako na-

pf. ,,oni tim mysli* je tfeba vidét sifijské mistry, autority islamské mystiky, na jejichz

dilo Ibn “Arabi védomé navazuje.

10 Sajch Sahl ibn “Abdalldh at-Tustari, vyznamny a vlivny mystik 9. stol. n.L, dleZity

zdroj informaci pro tvorbu pozdéjsich ,,sufijskych encyklopedisti®.

0N O\ W
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ji zajmem. Po Ctvrté ji nazyvaji rozhodnutim. KdyZ (ona mySlenka)
sméfuje k srdci a jestliZe se jednd o mySlenku ¢inu, pak ji nazyvaji
zamé&rem. A jde-li o zéleZitost naboZenského préava (Saria),!! nazy-
vaji ji imyslem (nija).!2

(2) Ucednik —,,Ten, ktery si preje* (murid): Je tim, kdo je osvoboze-

ny od své vlastni viile.!3 Jak pravil Abti Himid:!4 ,,On je tim, jemuZz
byl déan pfistup ke Jménidm a ktery vstoupil do spolecnosti téch,
kdoz se snaZi dospét k Bohu prostfednictvim Jména.“!5

(3) Chtény (murdd): Vyraz pro toho, kdo je zbaven své vlastni viile,

nebot jeho zileZitosti jsou usporddany tak, Ze miiZe prekondvat
vSechny povinnosti a stupné bez toho, aniZ by prodélaval vnitini
boj.

(4) Cestujici, pocestny (sdlik): Ten, kdo prekondva stupné prostied-

nictvim svého stavu (hdl), nikoliv skrze své poznani. Tedy ten, pro
néjZ je poznani zkuSenosti.

(5) Navstévnik (musdfir): Ten, jenZ putuje skrze své mysleni o vécech

srozumitelnych i té€ch neviditelnych, které 1ze pochopit jediné pro-
stfednictvim analogie k vécem viditelnym (i#ibdr),!6 a pluje tak od
breht tohoto svéta k oném (vzdalenéj$im) biehim.!”

11

12

13

14

15

16

Saria zahrnuje rovnéZ sféru ibdddt, tedy to, co je mezi Slovékem a Bohem, kam pat-
fi mimo jiné naboZenské povinnosti véficich (jako napt. modlitba), jez pfedpokladaji
niju — tedy umysl.

Nija (Gmysl, zamér) predstavuje klicovy koncept islamské etiky a nezbytnou podmin-
ku platnosti mnoha naboZenskych tdkont. Nija rovnéz piedstavuje G¢innou zbrati v bo-
ji s pokrytectvim; zabratiuje (nebo by alespoil méla zabratiovat), aby se muslimské bo-
hosluZebné Ciny nestaly pro véficiho pouze mechanicky opakovanym sledem tkont.
Muslimové v této souvislosti Casto zdtraziuji, Ze vira bez skutkl je prazdna, ale rov-
néZ ¢iny bez upfimného piesvédceni jsou nedostacujici.

Ucednik (murid) je osvobozeny od své vlastni vile, nebot je povinovan absolutni po-
slu$nosti svému $ajchovi. Slavna stfijska moudrost k tomu dodava: ,,Bud v rukou své-
ho mistra jako mrtvola v rukou omyvace mrtvol.* Naprostou podfizenosti mistrovi se
ucednik prfipravuje na opravdovou odevzdanost do vile BoZi — ponévadzZ i skrze mist-
ra se mu nedostava ni¢eho jiného nez Boziho vedeni.

Iméam Abd Himid Muhammad al-Ghazzali (zemf. 1111), vrcholna postava stiedovéké
islamské teologie.

Stfijové véri, Ze nas svét predstavuje manifestaci Prekrasnych jmen Bozich (asmd’ Al-
ldh al-husnd), jeZ jsou atributy (sifdr) Stvofitele. Tento svét véetné vrcholu Stvofeni,
Clovéka, tak predstavuje reflexi svého Tvirce, a tudiZ skrze pozndvani Stvofeni pozna-
va mystik Tvirce. V tomto smyslu Ibn Arabi pouZivé slovo ,,Jméno.

Pod vyrazem ma“quildt (plural pasivniho participia od kofene ¢-g-1, ktery naznaluje in-
telekt a mySleni) si miZeme predstavit vSe, co je zpracovatelné mysSlenim a postiZitel-
né praci lidského intelektu, tedy véci ,,pochopitelné, srozumitelné, intelektem uchopi-
telné...«. Naopak pod pojmem i“tibdrdt se rozumi v3e, co nelze mySlenim pfijmout
jinak, neZ na zéklad€ srovnani s néc¢im ,,rozumem uchopitelnym® — tedy ze sféry ma-
Cquildt.
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(6) Cesta (safar):'8 Vyraz pro srdce, jestlize zacne sméfovat ke Vzne-

Sené Pravdé!® prostiednictvim dhikru, praktik pfipomindni si a roz-
pominani se.

(7) Cesta (tariq): Vyraz pro zdkonna ustanoveni, kterd Pravda udélila

lidstvu a od nichZ neni Zadné dlevy.

(8) Okamzik, chvile, moment (al-waqt):20 Vyraz pro tvij stav (hdl)

v pritomnosti, ktery nema spojitost s minulosti, ani s budoucnosti.

(9) Spravné chovani (adab):2! Nékdy jim zamysleji naleZité chovani

podle z4sad ndboZenského prava, ob¢as jim mini chovani vhodné ke
sluzb& Bohu a uctivani Jej (‘ubiidija) a n&kdy téZ chovéani vaci
Pravdg, které je patficné.22 Chovani podle zdsad ustanoveni ndbo-
Zenského prava setrvava v roviné jeho forem. Chovani vhodné ke
sluzb€ znamena oprostit se od vzhliZeni k nim [ustanovenim nabo-
Zenského prava], spolecn€ s vydatnym usilim o jejich dodrzovani.
Chovani, které je patficné vaci Pravdé, znamend védét, co je tvoje
a co je Jeho.2? A ten, kdo se vyznacuje dobrym chovinim, patii me-
zi Lid Zivotni sily.24

17

19

20

21

22

23
24

Doplutim ke vzdalenéj$im biehlim se mysli dosaZeni vy$3§iho duchovniho stupné, tj.
ziskani pravého poznani.

Oba koncepty, které 1ze v Cestiné oznacit jen jednim slovem ,,cesta®, maji v originile
ponékud vymezenéjsi konotace. Zatimco prvni z nich, safar, oznaCuje spise cestu ve
smyslu procesu, putovini (angl. journey), tarig znamend cestu ve smyslu stanovené
trasy atd. (angl. way). Témto vyznamovym rozdilim odpovidaji i definice (ta“rifdr),
které pro n& Ibn “Arabi stanovuje.

Tedy k Bohu. Al-Hagq — jedno z krasnych jmen BoZich — miZeme prekladat jako
~Pravda® i jako ,,Pravdivy*.

Klasicka arabstina ma pro ¢as vicero terminit a mnohé z nich se dochovaly az do sou-
Casnosti. Ibn “Arabi ve své Terminologii zmifuje n&kolik z nich. Wagt je moZno pie-
kladat jako ,,okamzik®, je to tedy ,,vyraz pro Tvij stav v soucasnosti, ktery neni nikte-
rak vdzan na minulost ani na budoucnost®. Zamdn je spise ,,trvéani v Case* a Ibn “Arabi
jej charakterizuje jako ,,Cas-vladce®. Sem patii i dahr (byt jej Terminologie nezmitiuje
pfimo), ktery bychom mohli s trochou nadsizky chapat jako ,.Cas-nicitel* — tedy jako
jakousi obdobu naseho ,,zubu ¢asu®“. Kromé toho zna arabstina i ¢as, ktery ma sviij po-
catek, ale nema konec, i Cas, ktery mé konec, avSak nema pocatek (srov. s pojmy abad
a azal).

Slovem adab se oznacuje nejen spravné chovani a vystupovani, ale téz sttedoveéky li-
terdrni Zanr, ktery mél Ctendfe zaroven pobavit i vzdélavat a vychovavat. Do tohoto
Zanru nesporné patif i ,,nauceni poutnikovi na Cestu*, jimiz se sufij$ti mistfi snaZili po-
moci adeptim mystické Stezky.

Timto ponékud temnym obratem chtél Velky Sajch patrné fici, Ze ,,chovani sluzby* zna-
mend dodrZovat ustanoveni ndboZenského prava, ale nenechat se jimi omezit v $ir§im
rozhledu, tj. dal§im duchovnim vzestupu.

Tedy BoZi.

Cili spiritudlni elitu.
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(10) Stupen (maqdm):z> Vyraz pro naprosté naplnéni poZadavkl (vnéj-

Sich) ustanoveni (mardsim).26

(11) Stav (hdl): Stav je nécim, co ptichazi do (lidského) srdce bez usili

¢i pozvani. Jednim z jeho znameni je ta skutecnost, Ze zmizi a pak
jej nasleduje jeho obdoba. N&kdy pretrvava a potom jej jeho obdo-
ba nendasleduje. Ten, kdo si pieje rozepfi, pak — nasleduje-li jeho ob-
doba — se drZi stanoviska, Ze (stav) pretrvava. Pokud nendsleduje
obdoba, tak tvrdi, Ze nema Zadného trvani. A tik4 se, Ze stav je pro-
ménou charakteristik ¢lovéka.?’

(12) Oko kontroly (‘ajn at-tahakkum): Svétec (wali) provéfuje pro-

sttednictvim toho, co sdm vidi. Manifestace stupné toho, co vidi.

(13) VzruSeni, neklid, nepokoj (inzi°dd?): Je to dusledek nabadani, kte-

ré spociva v srdci véficiho. Nazyva se tim a mini se tim, kdyZ né-
kdo byva pfivadén k pocitim vytrZeni a blizkosti [Bohu].28

25

26

27

28

Hned na pocétku Terminologie narazime na Ctyfi terminy, které maji mnoho spole¢né-
ho: sdlik (poutnik nebo cestovatel), musdfir (nav§tévnik nebo cestujici), safar (cesta —
Jjourney) a tarig (cesta — way). VSechny se dotykaji mystického konceptu cesty, ktery
byl sufijim obzvlast drahy. Tento koncept samotny je jeden velky symbol sdm o sobég,
proto neni divu, Ze pfi jeho vykladu nelze postupovat nez cestou symboltl. Sdlik je sym-
bol poutnika na mystické cest&, na niz — jak Ibn “Arabi zd@raziiuje — postupuje skrze
svij stav, nikoli své védomosti. Stav (hdl) je darem od Boha, kterého se poutnikovi do-
stavd skrze milosrdenstvi BoZi, zatimco védomosti jsou spojeny s konceptem spiritudl-
niho stupné (magdm). Magdm je cilenym vydobytkem poutnikova snaZeni, je odrazem
jeho duchovni vyspélosti a zkuSenosti. ZaleZi na jeho vili a snaZeni. Tedy — ponékud
zkratkovité — hdl se poutnikovi dostava, magdm si ,,zaslouZi*.

Jednotlivi sufijsti mistii vypracovali odli§né a rozsahlé systémy, kde dikladné popiso-
vali poCet i vycCet vSech stupiill a stavil, skrze které poutnik kraci k cili své cesty —
a v tom se vSichni shodovali — ke svému Stvofiteli. Cesta je ¢asto vnimédna jako pro-
ces, ktery nevede vpted, nybrz vzad. Cesta duchovniho pokroku je navratem ke kote-
nim tak, aby se jeji adept — jak pravi okiidlena sufijskd moudrost — ,,stal tim, ¢im byl,
jesté nez byl stvoren®. M¢l by se tedy na jejim konci stat tim, ¢im byl, kdyZ jesté ne-
byl. Clovék totiZ “existoval,, je§té predtim, neZ byl stvofen. Byl piedstavou v mysli
svého Stvofitele. Byl pfedstavou u Boha. Procesem stvofeni se ¢lovék témto svym ko-
fentim zacal vzdalovat, jeho Cistota doznala Gjmy v pozemském svété necistoty. OcCis-
ta dusi, Cistota mysli a podobn slova, ktera v sufijské etice nelze minout, jsou vyra-
zem vécného zdpasu s neodvratnym tokem casu, ktery adepta Cesty unési stale dal od
pradavného idealu. Snaha o spiritudlni oCistu je snahou o névrat k piivodni Cistoté ,,0b-
razu ¢lovéka®, tedy k pomyslnému ,,zlatému véku™.

Pod pojmem mardsim (plurdl od marsim — protokol, ustanoveni, formalita apod.), tak
hojnym v Ibn “Arabiho textu, je tfeba rozumét vnéjii stranku naboZenstvi, jeho proje-
vy v podobé ustanoveni nabozZenského prava, tedy to, co stoji obvykle v protikladu
k ezoternimu poznani samotného ,,jadra islamu® (hagiqa).

Stav (hdl, pl. ahwdl) néleZi bezesporu mezi kliCové, byt nejobtiznéji pochopitelné kon-
cepty islamské mystiky. Jestlize se sufijové v néem znateln€ ndzoroveé rozchézeli, pak
to bylo pravé v pojeti téchto stavi.

V sifijské symbolice maji své misto pfiméry z duSevnich stavii véficiho, které jsou
poukazem na jeho vztah k Bohu a které se rozchézeji podle dosazené spiritudlni etapy
na poutnikové cesté. Casto se jedna o pocity rozporné, plné ambivalence. Musi to
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(14) Extaticky vykrik (Sath):2° Vyraz pro projev, ktery ma punc hlou-

posti, nesmyslnosti ¢i délani si [neopravnénych] narokd na néco.
Jednd se o vyjimecny jev, ktery nalezneme toliko u téch, ktefi do-
sahli pravého Poznani.

(15) Spravedlnost a Pravda, skrze niz existuji véci stvorené (‘Adl wa

al-Haqq al-machliiq bihi): Jedna se o vyrazy pro to prvni jsoucno,
které Buh stvoril. A Blih pravil: ,Nestvofili jsme nebesa a zemi a to,
co je mezi nimi, neZ skrze Pravdu...*.

(16) Jednotlivci, jedine¢ni (al-afrdd):3° Vyraz pro takové muze, ktefi

stoji mimo dohled a dozor gutba (,,P6lu vS§ehomira®).

(17) POl (al-qutb), nebo téZ Pomoc (al-Ghawth): Vyraz pro jediného

muZze, jenZ je mistem, jehoZ prostfednictvim Bith v kazdé dobé& na-
hlizi na svét. PfinaleZi k srdci Israfila,3! budiZ s nim mir.32

29

30

31

32

tak byt, nebot i Prekrasnd jména BoZi délime do dvou skupin. Prvni skupinou jsou ta
z nich, kterd vyvolavaji u véficiho pocity lasky, blizkosti a pfizné a ktera souhrnné na-
zyvame jména krasy (asmd’ dZamadl). Patii sem BoZi atributy jako Milosrdny (ar-Rah-
mdn), Slitovny (ar-Rahim), Velkorysy (al-Karim) a tak podobné. Druhou skupinou jsou
jména majestatu, ktera naopak evokuji pocity ucty, respektu, bazné a hriizy. Tady lze
jmenovat piiklady, jako jsou Mocny (al-“Azim) nebo Zabraiiujici (al-Mdni€). Krasna
jména Bozi a spekulace na nich zaloZené pozdéji dovedla islamskd magie do nevida-
nych rozmérd. ProtoZe cely svét i ¢lovék samotny nejsou neZ odrazem Bozich jmen,
musi v nich byt reflektovany oba zminéné aspekty. Poutnik pak citi vici svému Stvo-
fiteli dés (hajba) i laskavost a blizkost (uns) zéroveii. Je pronasledovan soucasné tou-
hou (raghba) i pocitem odcizeni (ghurba). Vétsina z dusevnich stavi, jimiz je siafi na
svém putovani provédzen, pfinasi s sebou i vlastni protiklad. Jsou to zaroven pocity
poutnikovy, avSak soucasné i symboly vztahu mezi nim a Stvofitelem.

Sath (Satahijdt) predstavuje pozoruhodny fenomén extatického projevu sufij, ktefi ve
chvilich, kdy zakousSeli pocit blizkosti Bohu (¢i snad dokonce Sjednoceni s Bohem),
pronaseli zdanlivé nesmyslné a Casto i rouhacské vyroky, které v§ak ve skutecnosti od-
razely jejich hluboké poznani, poptipadé prozitek. Tyto vyroky byly proslulé zejména
pro stoupence tzv. mystiky opojeni (tasawwuf as-sukr) a mezi nimi i pro jejiho celné-
ho predstavitele Abu Jazida al-Bistdmiho. Jeden takovy vykiik, prosluld véta And al-
haqq. — Ja jsem Pravda [tedy Biih] — privedl na popravisté ,,mucednika sufiji‘ al-Hal-
ladZe.

Timto bodem zacind Ibn “Arabi svou stru¢nou rekapitulaci ,,duchovni elity* Stvofeni.
Stfijové totiz rozvinuli pfedstavy o ,,svétcich“ (awlijd’) do konceptu nebeské hierar-
chie, kde ,,svétec* pedstavuje idedlni prototyp dokonalého ¢lovéka (al-insdn al-kdmil),
reflektujici muhammadovskou podstatu (hagiqa muhammadija). Pocet stupiiti této hie-
rarchie i pocet jedinci na riznych stupnich se v piedstavach jednotlivych mistrai roz-
chazely. Ibn “Arabi v Terminologii sifijii zmifiuje n&které z kategorii svétct, kde na
nejvySsim stupni stoji qutb (PAl), skrze néjz Bih nahliZi v kaZzdém case na svét, ktery
stvofil. Qutb se tak v jeho epistemologii stava jistym prizmatem.

Isréfil v islamské eschatologii vystupuje jako andél Dne zmrtvychvstani, nebot je Pa-
nem trouby soudného dne. Podle lidovych pfedstav jeho prvni zatroubeni zahubi vSe
Zivé, aby je druhé zatroubeni vzkiisilo pro okamzik Posledniho soudu.

Za jmény andéld, stejné jako za jmény prorokil, se vZdy uvadi uctivy dodatek “alajhi
as-saldm (Mir s nim!).
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(18) Pilire (al-awtdd): Vyraz pro Ctyti muZe, jejichZ stanovisté predsta-

vuji Ctyfi rohy svéta, vychod, zdpad, sever a jih. Misto kazdého
z nich predstavuje pozice ptisluSné svétové strany.

(19) Alternativy, Vyvoleni (al-budald’): Je jich sedm. Pravé takovy ¢lo-

v€k — a nikdo jiny — je Vyvolenym, kdo odcestoval z néjakého mis-
ta, ponechavaje (tam) pfitom [své] télo v takové podobé, Ze nikdo
nepozna, 7e je nepiitomny. PfindleZi k srdci Ibrahima,33 budiZ s nim
mir.

(20) VzneSeni (an-nugabd’): Jsou to ti, ktefi vyjimaji véci skryté z lid-

skych niter. Existuje jich tfi sta.

(21) VzneSeni (an-nudZabd’): Je jich Ctyficet. Jsou to takovi lidé, ktefi

jsou zaméstnani tim, Ze na nich spociva tize Stvofeni [svéta, lid-
stva], a proto nemohou jednat nijak jinak neZ ve jménu BoZim.

(22) Dva Imamové, Predaci (al-imdmdn): Jsou to dvé osoby. Jedna

P

z nich, napravo od ghawthe,3* shliZi na neviditelny svét (malakiit).3>
Ten druhy, po jeho levici, dohliZi na hmotny svét (mulk).3¢ Pfitom
ten druhy stoji vySe neZ ten prvni. A je to pravé on, kdo jednd jako
zastupce ghawthe.

(23) Duvéryhodni (al-umand’): Jsou to stoupenci maldmatije.3’
(24) ,,Ti, ktefi na sebe svolavaji vycitky* (al-maldmatija):38 Ti, jejichz

zevnéjSky neukazuji viibec nic z toho, co skryvaji jejich nitra. Pra-
vé oni jsou témi nejvysSimi ze Skupiny [jsou tedy elitou mezi sufi-
jil.

33

34
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Ibrahima (Abrahama) povaZuji muslimové za jednoho z nejvyznamnéjSich proroka
pfed Muhammadem. Ibrdhim je pokladan za prapiedka Arabii a v Kordnu je prezento-
van jako prototyp Cistého monoteisty — hanifa.

Viz al-qutb (heslo 17).

Malakiit — stru¢né shrnuto — je ta sféra vesmiru, ktera leZi mezi Stvofitelem a ,,na$im"
svétem. Nazyva se téZ ,,Svétem andéli“, nebot malakit mtizeme etymologicky odvo-
dit od slova malik (Kral — tj. Bth) i malak (andél).

Mulk znamena téZ kralovstvi ¢i panstvi a mysli se jim ,hmotny svét®, tedy pozemsky
svét lidi.

Viz al-maldmatija (heslo 24).

Maldmatija — extrémni smér v rdmci islimské mystiky. Stoupenci tohoto neformalni-
ho proudu se v ocich vétSiny muslimi chovali cynicky, nihilisticky a pfedev§im rou-
hacsky. Za své nepochopitelné a pobufujici chovéni se jim dostavalo nadavek a uraZek
(maldma, pl. maldmdt) — odtud jejich pojmenovani. Ve skutecnosti stoupenci tohoto
sméru svym spolecensky nepfijatelnym chovanim jen chtéli demonstrovat sviij neza-
jem o véci tohoto svéta (jehoZ pohrdani jim bylo tou nejvyssi pochvalou) a soustfedé-
ni se na véci Onoho svéta. Stoupenci maldmatije (jakozto extrémniho proudu) byli ne-
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(25) Misto (makdn): Vyraz pro misto odpocinku pfi (stavu) rozevieni

(bast),? které existuje pouze pro Lidi dokonalosti,*® ktefi naplnili
(své) stupné a stavy — a prekonali je aZ ke stupni, jenZ stoji nad Ma-
jestatem (al-dZaldl) a Krasou (al-dZamdl).*! Nemaji ani zakladni at-
ribut (sifa), ani vztahovou charakteristiku (na“t).42

(26) Sevieni (gabd):*? Stav strachu v pfitomnosti. Je nazyvano (rovnéz)

jemnym pocitem, ktery pfichdzi do srdce a ktery je vyvolavan ozna-

menim viny a trestu. Je také nazyvano jako ta ,,nejostfej$i* zkuSe-
nost v pritomnosti.

(27) Rozevieni (bast): V naSem tzu to znamena stav toho, kdo obsidhne

vSechny véci — a pfitom nic neobsdhne jej. Je nazyvano téZ stavem
nadéje a o¢ekavani. Je rovnéz nazyvano jako jemny pocit vyvolany
priblizenim se milosrdenstvi (rahma) a blizkosti (uns) Bohu.44

(28) Bazen (hajba): Disledek kontemplace (musdhada) BoZiho Majes-

vy

taitu® v srdci (véficiho). MiiZe rovnéZ vyplyvat z krasy, kterd je
Krasou Majestatu.

(29) Blizkost, davérnost (uns): Dusledek kontemplace (musdhada)

Kréasy Bozi Pfitomnosti,* kterd je Majestatem Krasy, v srdci (vEfi-
ciho).

39

41
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Viz bast (heslo 27).

Tedy sufijskou elitu.

Bé&Znému smrtelnikovi nezbyva, neZ pozndvat Stvoritele prostfednictvim jeho Stvore-
ni, které pfedstavuje Jeho reflexi a manifestaci. Nicméné t€m spiritudlné nejvyspélej-
$im stfijim se dostdvd moZnosti jit ve svém poznani jest€¢ dale — ,,nahlédnout az za
sféru BoZich vlastnosti (¢i atributil) a pfibliZit se (nic méné a taky nic vice) k poznani
Bozi podstaty (dhdt), kterd ovSem porad zistava transcendentni. Majestatem a Krasou
se rozumi dva typy BoZich atributti — ty, které ve véficich vzbuzuji pocity désu a fas-
cinace, a ty, které v ném navozuji pocity blizkosti a lasky (bliZe viz pozn. 28).

Viz hesla sifa a na‘t.

Heslem ,,Sevieni* otevird Muhjiddin ibn “Arabi ,,psychologickou‘ &ast své terminolo-
gie, kterd ma mimotadnou dileZitost pro pochopenti tzv. ,sufijské psychologie Cesty*.
Psychické stavy, jimiZ poutnik na Cesté prochazi, ¢asto nachidzime v komplementar-
nich parech, které jesté vice zdlraziuji emociondlni ambivalenci, s niZ se adept mys-
tické Cesty musi neustale potykat.

Pocit blizkosti (uns), ktery je v srdci véficiho navozovan jmény (atributy) Krasy (as-
md’ al-dZamadl), pfitahuje poutnika k Bohu. Naopak jmény Majestétu je déSen. V tom-
to momentu nachdzime u sufiji zjevnou obdobu charakteristiky posvatna, kterou pro-
testantsky teolog Rudolf Otto postavil na vécném napéti mezi mysteriem fascinans
a mysteriem tremendum.

Tedy: ,,...kontemplace Jmen Majestitu (asmd’ al-dZaldl)“, nebot jsou to pravé ta jmé-
na, jez vyvolavaji bazen.

Tedy: ,,.kontemplace Jmen Kréasy (asmd’ al-dZamdl)*.
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(30) Predstirani extaze (tawddZud): Pokus pfivolat extazi. Nazyva se
tak projevovani (navenek) stavu extize, aniZ by pfitom k extazi do-
Slo.

(31) Extaze (wadZd, widZd): Stavy (ahwdl) skryté pred srdcem, které
jsou néhle konfrontovéiny s lidskym vniménim.

(32) Byti (wudZziid): Byti hluboce pohnuté Pravdou [Bohem] ve chvili
extize.

(33) Majestat (dZaldl): Charakteristiky podmanujici sily (gahr) Bozi
Pritomnosti.

SUMMARY
Sufi Terminology

Muhyiddin Aba “Abdallah ibn “Arabi, known as al-Shaykh al-Akbar (1165-1240 A.D. /
560-638 A.H.), was one of the greatest Sufis (mystics) of Islam. His minor treatise Istilahat
al-siifiya (Sufi Terminology) presents a compilation of chosen Sufi technical terms made by
Ibn “Arabi and assembled by him during his stay in Turkey in 1218 when he was fifty-three
years old. It consists of 198 brief definitions (most of them are highly compact and reflect
Ibn ArabT’s elliptical style), intended to serve as basic reference work for readers without
more direct access to Sufi idiom. In the course of time Ibn “Arabi’s Sufi Terminology has be-
come very influential and it may prove particularly useful to western students of Islam in
general and medieval Sufism in particular.
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