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Tattvické hodiny vydané jako pomiicka doplriujici magické priruc¢ky
vydavatelstvi Zmatlik a Palicka ze 20. let 20. stoleti.
Proudéni tattev (element(l) podle okultistd ovliviiuje vysledky lidské ¢innosti.
Hodiny mély pomoci zajistit, aby kazda ¢innost byla zapo¢ata v pravy ¢as
a pfinesla kyzené ovoce.
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Individualizace, detradicionalizace
a moderni religiozita.

Okultismus jako diisledek

a projev modernizacnich zmén

Milan Fujda”

Sekularizace: zanik naboZenstvi, nebo vznik moderni religiozity?

Autofi zabyvajici se problematikou sekularizace piili§ ¢asto predpokld-
dali, Ze zmenSujici se vliv cirkvi na vefejny Zivot a sniZujici se participa-
ce ,,véficich® na Zivot€ cirkevnich organizaci znamend zirovenl mizeni
,.,ndboZenského védomi®“. Tzv. nibozenské oZiveni 60. let 20. stoleti
v USA proto teoretiky sekularizace prekvapilo. Boom ,,novych niboZen-
skych hnuti* se zdal byt v pfikrém rozporu s pfedpokladanymi trendy vy-
voje religiozity v moderni spole¢nosti. MoZnost, Ze by proces racionaliza-
ce, resp. obecnéji modernizace od pocatku pfimo utvéarel podminky pro
nové formy religiozity, a Ze by tzv. societdlni a organizacni sekularizace!
byly pouze aspekty obecnéjSi promény naboZenstvi, nebyla pfili§ Casto
zvazovana.?

Na nésledujicich strandch nacrtnu obraz jedné formy religiozity, kterd
se zacala formovat o téméf stoleti dfive neZ tzv. nova niboZenstvi 60. let
20. stoleti,® a na niZ 1ze demonstrovat, Ze modernizace nemusela viibec pfi-

* Text vznikl s podporou Grantové agentury Ceské republiky, projekt &. 403/06/0574
,Detradicionalizace a individualizace ndboZenstvi v Ceské republice a jejich sociopo-
litické a socioekonomické dusledky*.

1 RozliSeni societdlni (societal), organiza¢ni (organizational) a individudlni (individual)
sekularizace jako prostfedek diferencovanéjsiho pfistupu ke studiu sekulariza¢nich
procesu zavedl Karel Dobbelaere (Secularization: An Analysis at Three Levels, Brus-
sels: Peter Lang 2002).

2 Dnes timto smérem zaméfuji své tvahy autofi jako Staf Hellemans (,,Secularisation in
Religiogeneous Modernity*, in: Rudi Laermans — Bryan Wilson — Jaak Billiet (eds.),
Secularization and Social Integration: Papers in Honor of Karel Dobbelaere, Leuven:
Leuven University Press 1998, 72-73, 76-77) nebo Yves Lambert, ktery hovofi o ,,reli-
gious reshaping within a general symbolic reshaping, including both secular and reli-
gious focuses* (Yves Lambert, ,,Religion in Modernity as a New Axial Age: Seculari-
zation or New Religious Forms®, Sociology of Religion 60/3, 1999, 324).

3 K diskusi o vzniku novych ndbozZenskych hnuti v kontextu kontrakultury 60. let 20. stole-
ti viz DuSan LuZny, Novd ndboZenskd hnuti, Brno: Masarykova univerzita 1997, 29-39.
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spivat k mizeni nidboZenstvi, at jiZ na individudlni, organiza¢ni nebo soci-
etdlni roving, ale pouze podmiriovala jeho reorganizaci a transformaci, je-
jiz Cinitele 1ze relativn€ snadno identifikovat analyzou novych forem reli-
giozity v jejich socidlnim kontextu.

Forma religiozity, o niZ budu hovofit, se v sekundarni literatufe i v pra-
menech oznacuje Casto terminem ,,okultismus®. Tento fenomén byl done-
ddvna opomijen religionistikou, historii i sociologii mimo jiné pravé pro-
to, Ze se v disledku neporozuméni proménam ndboZenstvi v moderné jevil
jako margindlie, pfipadné jako vyplod jakési nepochopitelné a opovrzZeni-
hodné iracionélni dimenze evropské duSe. Teprve silici vliv hnuti New
Age s jeho zjevnou ndvaznosti na okultismus pielomu 19. a 20. stoleti pfi-
vedl nékteré badatele k tomu, aby se jim zacali vazné zabyvat.

Okultismus je pro studium modernizace ndboZenstvi zajimavy kromé ji-
ného tim, Ze praveé v ném se v masovém méfitku zacaly v Ceském prostie-
di konce 19. a prvni poloviny 20. stoleti uplatiiovat ptedstavy cizi zdpad-
nim tradicim, zejména predstavy, jejichZ piivod se odvozuje z hinduismu
a buddhismu. V tradi¢nich spole¢nostech byla akulturace prvkl z jinych
kultur samozfejmé& myslitelnd pouze v disledku pfimého kontaktu, k né-
muz ale v tomto piipadé nedoSlo. V tomto ohledu je tedy okultismus vy-
razem jisté kulturni zmény, jejiz charakter 1ze alespoii ¢astecné odhalit pra-
vé jeho kontextudlni analyzou. I proto budu na nésledujicich stranich
pracovat predevSim s tou formou okultismu, kterd vykazovala nejsilné;jsi
tendenci k asimilaci kulturnich prvk( z hinduismu. Historické okolnosti
urcily, Ze tento okultismus byl pfimo spojen s Teosofickou spolecnosti za-
loZenou v New Yorku roku 1875 H. P. Blavatskou (1831-1891) a jejimi
¢eskymi odbockami nebo ji byl aspoti vyrazn€ ovlivnén.

Okultismus a novodoby esoterismus

Podle holandského badatele Woutera J. Hanegraaffa predstavuje okulti-
smus specifickou formu reinterpretace zdpadni esoterické tradice v kon-
textu ,,sekularniho mysleni“.* K porozuméni toho, v ¢em tato reinterpreta-
ce spocivala, je tfeba nejprve vyjasnit plivod a zdkladni charakteristiky
samotného esoterismu. Francouzsky badatel Antoine Faivre vymezuje
okultismus predev§im jako specificky zplsob mySleni charakteristicky
¢tyfmi zékladnimi a dvéma dopliiujicimi znaky, jimiZ jsou:

(1) Korespondence — symbolické nebo skutecné mezi vSemi, viditelny-
mi i neviditelnymi vécmi ve vesmiru.

4 Wouter J. Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture: Esotericism in the Mir-
ror of Secular Thought, New York: New York State University Press 21998, 407nn.
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(2) Zivd p¥iroda, hierarchicky organizovand a mnohovrstevnd, naplng-
né potenciondlnimi zjevenimi, proniknutd ve vSech svych ¢éstech
svétlem nebo skrytym ohném, silou, kterd vSe spojuje a oZivuje.

(3) Imaginace a mediace — zprostfedkovani mezi sférami hierarchicky
organizovaného kosmu. Odhalit skryté korespondence neni mozné
prostfednictvim béZné smyslové vybavy, ale pravé jen imaginaci
schopnou pronikat za to, co je bezprostiedné patrné. Roli zpro-
sttedkovatelil ,,vys$§iho poznani‘ sehravaji ritualy, symboly, and¢lé,
duchové, mistii (ucitelé) aj.

(4) ZkuSenost transmutace ve smyslu metamorfézy; poznani nedilné
souvisi se sebe-proménou, oci§ténim a ,,druhym zrozenim®.

(5) Praxe soundleZitosti. Tuto a nésledujici charakteristiku esoterické-
ho mysleni Faivre nepovaZuje za esencidlni, ale nachézi ji v esote-
rickych pramenech velice ¢asto. Faivre takto oznacuje tendenci pfe-
vadeét vice nabozZenskych tradic na jednoho spole¢ného jmenovatele
za uUcCelem dosaZeni vyS$§i drovné poznéni. Na vyznamu, jak upo-
zorfiuje Faivre, nabyva od 19. stoleti v disledku naristajicich zna-
losti orientalistiky a srovndvaci védy o nidboZenstvich.’ Je ziejmé,
Ze v kontextu studia akulturace neevropskych kulturnich prvka
v okultismu je tato charakteristika velice daleZit4.

(6) Prenos uceni z ulitele na Zaka prostfednictvim zavedenych zpiiso-
bl iniciace.®

Kromé uvedenych charakteristik esoterismu jako zpisobu mySleni je
ovan jako jednotnd tradice védéni, kterou maji reprezentovat rozlicné po-
stavy napfic filosofickymi $kolami a ndboZenstvimi i déjinnymi obdobimi.
Clanky v fetézu této tradice tvoii helénistické spisy (stoické, gnostické,
hermetické, novopythagorejské) i specificti zéstupci tff monoteistickych
tradic Zapadu.” Zejména od 19. stoleti se ale ve vyctech objevuji i posta-
vy orientélni jako Buddha, Kr¥na & Sri Rdmakri$na. Tim, co ¢ldnky tohoto
fetézu spojuje, je specificky soubor védéni povazovaného za ,.esoterické*
(tj. tajné) a v&&né (philosophia perennis)® Podle Faivra byla pro-
fesionalizace esoterickych véd vysledkem reakce renesan¢nich humanista
na monopolizaci filosofie scholastickym myS$lenim a jejich snahy najit vé-
decké pole, na némZ by se mohli sami uplatnit. Uskuteénéni této ambice

5 Antoine Faivre, Access to Western Esotericism, Albany: State University of New York
Press 1994, 14.

A. Faivre, Access..., 10-15.

Ibid., 7.

Ibid.

[ BEN )Y
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podle Faivra umoznilo oddéleni védy o pfirodé od metafyziky (teologie),
k némuz doslo v pozdni scholastice. Mimouniverzitni inteligence na uvol-
néném poli od pocitku budovala specificky mimo-teologickou (re)artiku-
laci jednoty pfirodniho a bozského.’

Tato skutecnost predurCila vztahy esoterismu ke kiestanstvi na jedné
a k véde¢ na druhé stran€. Ve vztahu ke kiestanstvi vystupoval esoterismus
jako reprezentant racionalismu a védeckosti, a jako ten, kdo odmitl radi-
kalni boZi transcendenci ve prospéch jeho imanence v piirodé. To mu na
strané druhé umoznilo dét racionalismus védy do souladu s niterné proZi-
vanym néboZenstvim, protoZe poznani pfirody v ném bylo cestou k po-
znéani boha.

Esoterismus byl od svého vzniku v platonské akademii ve Florencii
spjat s novopolatonskym mySlenim. Vyznamny podnét k jeho rozvoji dal
objev souboru textll v Corpu hermeticum, které preloZil Marsilio Ficino
(1433-1499). Preklad byl ve své dobé nesmirné popularni, podle Woutera
Hanegraaffa diky rozSifené predstavé, Ze Hermés Trismegistos byl sou-
casnikem MojZiSovym a Corpus tedy predstavoval prvotni tradici moud-
rosti, v niZ se sjednocovaly ,,sesterské prameny“ teologie a filosofie.!®
Podle Hanegraaffa byla pro hermetismus dstfedni piedstava, Ze je mozné,
aby ClovE€k povysil vlastni dusi na drovenl boZstvi, a to v pribéhu tohoto
vzestupu poznal prostiednictvim ovladnuti a poznani ptirody. Proto tvofi-
ly nedilnou soucést esoterismu tfi zdkladni renesan¢ni okultni védy: magie
(magia naturalis), alchymie a astrologie.! Magia naturalis méla podle
Hanegraaffa specifické postaveni, nebot pravé ona ptedstavovala védéni
a techniku ovladnuti sil, které byly povazovany za okultni, skryté, ale za-
roveni za prirozené, protoZe byly objektivni soucasti pfirody. I proto, jak
upozoriiuje Faivre, byl tento druh magie, téZko odliSitelny od vahavych
pocatkd moderni védy a Casto se ,,jevil jako naturalismus zabarveny ateis-
mem. 12

V pribéhu 17. a 18. stoleti byl esoterismem absorbovan novy prvek,
kitestanskd teosofie. Slo o spojeni némecké mystické tradice od Eckharta
k Susovi a hermeticko-alchymistické ptirodni filosofie (Naturphilosphie)
paracelsovské tradice na jedné stran€ s pietisticko/spiritualistickou tradici
reformace na strané druhé. Tim se do esoterismu dostaly mystické kon-
cepty odevzdanosti do vile boZi (Gelassenheit) a duchovniho znovuzroze-
ni (Wiedergeburt).'* Z poreformacniho spiritualismu esoterismus absorbo-

9 Ibid., 8.
10 W. J. Hanegraaff, New Age..., 389-390.
11 Ibid., 392-396.
12 A. Faivre, Access..., 66.
13 W. J. Hanegraaff, New Age..., 402.
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val fadu novych prvku, které vypocitavd Christopher Bochinger v préci
,New Age* und moderne Religion,'* a které jsou podle Hanegraaffa vyra-
zem specificky moderni naboZenské sensitivity vlastni nejen kiestanské-
mu spiritualismu, ale také okultismu a New Age. Tuto senzitivitu Ize struc-
né charakterizovat intuitivnim pfistupem k posvatnym textiim, diirazem na
,vnitfni zkuSenost* jako pramen duchovniho vhledu a na gnozi jako cestu
k dosaZeni sebepoznini i pozndni boha. Dal$im rysem je také ,.kosmick4*
religiozita a tolerance zaloZené ,,na nidboZenském univerzalismu, ktery
muZe snadno vést k niboZenskému relativismu, nebot o absolutnu se pred-
poklada, Ze je pfitomné ve vSech svych omezenych vyrazech.“!

Pod tlakem osvicenského mysleni a jednozna¢néjSiho odklonu védy od
metafyziky vSak doSlo ke zlomu. Esoterismus byl nyni podle Hanegraaffa
transformovan do dvou novych fenomént: romantismu a okultismu. Ro-
mantismus, tvrdi Hanegraaff, vznikl jako ,,reinterpretace esoterické kos-
mologie [zaloZené na korespondencich] pod vlivem evolucionismu‘!®
a stal se ,.konzistentnéj$im [oproti okultismu] ve své obrané svétonidzoru
zaloZeného na korespondencich pied svétem vnimanym prostfednictvim
kategorie kauzality.“!” ,,Okultismus naproti tomu vznikl ve chvili, kdy za-
¢ala esoterickd kosmologie (zaloZend na korespondencich) byt postupné
chipéna v pojmech novych védeckych kosmologii (zaloZenych na kauza-
lit€).“1® Jinymi slovy, esotericky diskurs v okultismu opustil symbolicky
jazyk predpokladajici provazanost slov a véci a umoZiiujici ¢ist svét jako
knihu, v niZ jsou neustile nachdzeny nové vyznamy, a stejné jako véda jej
nahradil jazykem zobrazujicim svét jako zrcadlo. K dal§im posuniim
v esoterickém, resp. okultistickém mySleni doSlo pod vlivem moderniho
studia ndboZenstvi (v&etné orientdlni renesance), Sifeni populdrniho evolu-
cionismu a populdrni verze ndboZensky pojaté psychologie.!”

S Hanegraaffem lze do zna¢né miry souhlasit. AvSak domnivim se, Ze,
stejné jako dalSi autofi, se pfili§ jednostranné orientuje na aspekt nauky
a nedostatecné zdlraziiuje socidlni promény, s nimiZ je okultismus spjat,
a okolnosti, které je podminily. Jak jsme vid€li, jiZ samotny moment otev-
feni teoretického pole, na némz se mohl etablovat renesanc¢ni esoterismus,
byl zéleZitosti nejen teoretickou, ale byl vysledkem soupefeni riznych

14 Christoph Bochinger, ,,New Age* und moderne Religion: Religionswissenschaftliche
Analysen, Giitresloh: Chr. Keiser — Giitersloher Verlaghaus 1994, 249-256.

15 W.J. Hanegraaff, New Age..., 405.

16 Ibid., 406.

17 Ibid., 409.

18 1Ibid., 407.

19 Ibid., 409. Podrobnéji k tomuto typu psychologie viz niZe podnadpis ,,Psychologis-
mus*.



62

[ ) Milan Fujda

skupin intelektudlti o symbolicky kapitdl?® ve spole¢nosti, v niZ se pomalu
ménila role intelektudll a sdilené definice védéni. K tomu moderni véda
a jeji diskursivni formy, stejné jako diskursivni formy okultismu, byly sva-
zany s novymi formami komunikace umoZnénymi masovou produkci tis-
ténych médii.

Okultismus v kontextu svého formovani

Zejména védecké studium naboZenstvi predstavovalo pro okultismus
vyznamny inspiracni zdroj a také vyzvu. Okultisté vybaveni védomim uni-
verzalni vécné tradice byli schopni snadno absorbovat nové informace
a podnéty vychézejici ze studia orientalnich a starovékych kultur. Zptsob,
jakym okultismus pracoval s rozsdhlym materidlem produkovanym zpo-
¢atku védou, ale pozdgji téZ samotnymi okultisty (zejména Cleny Teosofic-
ké spolecnosti sidlici v indickém Cennai, Tamilnadu), byl ur¢en jeho spe-
cifickym charakterem. Ten byl didn ptfedevS§im (1) specifickym vztahem
okultismu a védy, (2) specifickymi socidlnimi podminkami danymi ze-
jména novymi moZnostmi komunikace a zprostiedkované interakce, (3) li-
berdlnim dédictvim osvicenstvi a situovanosti v politické kultuie, jejiz
idedly utvéafelo liberdlni mysSleni a (4) situovanosti v prostiedi pozname-
naném budovanim novych narodnich identit.

1. Okultismus a véda

Pro pochopeni specifi¢nosti ndboZenského diskursu okultismu i podmi-
nek a principil jeho utvéfeni, stejné jako pro porozuméni zptiisoblim, jimiZ
pracoval s inspiracemi z mimoevropskych kulturnich zdrojii a obecnéji
zpUsobiim, s jejichZ pomoci se v kontextu moderny snaZil rehabilitovat vé-
déni a praktiky, jeZ chapal jako tradicni, je vhodné vyjasnit jeho mnoho-
stranny a ambivalentni vztah k v&d€. Okultismus si zaklddal na své vlast-
ni védeckosti a empirické prokazatelnosti vlastnich tvrzeni stejn€ jako na
mozZnosti podat kauzilni vysvétleni fenomént, jimiZ se zabyval, a sil, s ni-
miZ operoval. Pro utvafeni okultismu byl velice vyznamny zptsob, jimZ se
vyporadaval s dobovymi evolucionistickymi teoriemi a s materialismem,
jimZ se casto vyznaCovala radikalni kritika ,,ndboZenské povéry*. Pro
utvareni okultismu jako specifické formy individualizované a detradicio-
nalizované moderni religiozity byl do zna¢né miry urcujici vliv moderni
psychologie a jiZ zminéného védeckého studia ndboZenstvi. Analyze téch-

20 K pojmu symbolického kapitalu viz Pierre Bourdieu, Teorie jedndni, Praha: Karolinum
1998.
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to aspektll vztahu okultismu a védy se proto ve studii jako je tato nelze vy-
hnout.

a) Narok na védeckost

V 19. a na pocatku 20. stoleti véda zdlraziiovala mnohem vice své us-
péchy a jimi doklddany narok na absolutni pravdivost vlastnich soudi nez
pripravenost k jejich revizi. Jak upozoriiuje Hartmut Zinser, zejména pfi-
rodni védy pfivadély svymi objevy publikum k dZasu obdobnému, jaky
budili svymi vystoupenimi okultisté a spiritisté. Pro laické publikum, jez
nemeélo pfistup do laboratofi a potfebné vzdélani, byly vetfejné prezentace
vysledkt védeckych pokust neovéfitelné a poznatky védy tak byly pred-
kladany spiSe k véfeni. Tak byl podle Zinsera samotnou vé€dou u laického
publika péstovan postoj viry, ktery mohl byt snadno pfendSen na cokoliv,
co vystupovalo s védeckymi naroky.?!

To pfesné okultismus cinil. Okultistické skupiny v prvni poloving
20. stoleti formélné nemivaly charakter cirkevnich organizaci, ale spiSe
spolkil zamé&renych na osvétovou a vzdélavaci ¢innost. Tomuto sebeporo-
zuméni odpovidala i forma $ifeni okultismu. Jak si Zinser v§iml, ,,nejdile-
Zit€j§im informaénim pramenem jsou pro piivrZzence okultismu knihy a ¢a-
sopisy; jini lidé ... [v tomto ohledu] hraji podfadnou roli. Okultistické
znalosti se nezakladaji na néjaké pfimé tradici, nybrZ predavaji se pro-
stitednictvim pfednasek a vzdélavacich aktivit“.?? KniZni edice, v nichZ vy-
chézely okultni spisy, byly vétSinou osvétové.?

Okultisté se chipali a prezentovali jako védecti badatelé a s védou se
dostavali do konfliktu, protoZe prohlafovali za zjevné ¢i experimentdlng
prokdzané presné to, co védci popirali, nebo nepovazovali za védeckou
cestou poznatelné. Zaroverni ale okultisté odmitali sekularizacni tendence
védy a predstavu, Ze pouze na zdklad€ vyjasnéni vztahll na drovni smy-
slové daného lze pochopit svét. Pozitivismus doplnény materialistickou
ontologii pochopitelné nebyl jedinym védeckym stanoviskem. Neni tedy

21 Hartmut von Zinser, ,,Moderner Okkultismus zwischen Glauben und Wissen®, Zeit-
schrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft 78/4, 1994, 291.

22 Ibid., 292.

23 To platilo pro edici Reformdtor (Kaltovy: Hoschl), pro prazské vydavatelstvi Hejda
a Tucek, v némz ptedstavovaly okultistické spisy pouze jednu ¢ast rozsiahlé popularné-
naucné vydavatelské agendy. Platilo to ale i pro specializované okultistické vydavatel-
stvi Zmatlik a Palicka, jehoZz edice Knihovna stastnych lidi zprostfedkovavala rozsah-
lou ,,odbornou* literaturu, jejimz prostfednictvim se mél Ctenaf seznamit s feSenim
zdhad Zivota a dospét ,,védeckou* cestou ke $tésti. Vydavatelstvi a Casopisecké edice
Teosofického spolku, spolku Psyché nebo Svobodné skoly véd hermetickych slouZily ke
zprostiedkovani jejich aktivit, které byly chapany jako osvétové a vzdélavaci.
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divu, Ze i velké mnozstvi akademicky vzdélanych lidi tvofilo ¢lenstvo
okultistickych spolecnosti. V Teosofické spolecnosti to bylo v roce 1929
vice nez 29 % vsech ¢lent.>

Okultistickym predstavam také nahravaly nové objevy, jimiZ véda pro-
nikala hloubéji do chemickych i fyzikdlnich vlastnosti hmoty, a které na-
ruSovaly jeji intuitivné chdpanou pevnost a svébytnost. Rozpoznéni che-
mického usporddani hmoty (jeji rozloZitelnost na chemické prvky), objev
svételného spektra o riiznych vinovych délkach, objev radioaktivity, elek-
tfiny, Einsteinovo prokazani komplementarnosti hmoty a energie, resp. za-
kon zachovani a pfemény energie J. R. Mayera,? to vSe pro okultisty ne-
znamenalo nic méné neZ védecky doklad toho, Ze takové véci jako
transmutace kovil, védomy rozklad téla na elementy a jeho nové sloZeni Ci
télesné znovuzrozeni nejsou vybdjenou fantazii, ale redlnou mozZnosti.

Okultisté takové poznatky vyuZivali k vlastni kritice védy. Jejim hlav-
nim pfedmétem bylo to, Ze véda nechdva stranou nebo fesi neuspokojivé
pro ¢lovéka zdsadni otazky: otizky posmrtné existence, ptivodce svéta
a sily, kterd jej uspotradava, otazky vyvoje neomezenych schopnosti, jimiz
by ¢lovék mohl vlddnout, kdyby veédél, jak je v sobé probudit. Okultisté se
v z4sadé neptali, zda na takové otdzky miZe odpovédét spise véda nebo
spiSe ndboZenstvi. Dédictvim esoterismu zlistaval pfedpoklad, Ze spravné
praktikovani véda a spravné praktikované naboZenstvi vedou k poznéni
jedné a téZe Pravdy. Okultisté tedy nezpochybiiovali védu jako instituci,
ale pouze védce, ktefi nedokdzali klast ,,spravné otdzky a nachéizet vé-
decké metody k nalezeni odpovédi. Sami proto usilovali o nalezeni metod,
jimiZ by bylo moZné experimentdlné ovéfovat zvlaStni fenomény, které
jsou béZnym smysliim skryté, a nachazet prostfedky ovladani a vyvijeni sil
v piirodé a ¢loveku, které byly nadpiirozené pouze v tom smyslu, Ze jejich
plsobeni nedokdzala vyloZit pravé na smyslovou oblast omezena véda.

Mimo jiné prave€ snaha o nalezeni spolehlivé metody vedouci k probu-
zeni okultnich sil a nabyvani mimosmyslového poznéni ucinila pro okulti-
sty velice atraktivni indickou jogu. Diivodem nebylo jen to, Ze joga tra-
di¢né€ disponovala prostitedky poznini oznaCovaného jako alaukika
(nadpfirozené), ale také to, Ze indicCti guruové jako Svami Vivékananda,
dokazali v kolonialn{ situaci v rdmci hledani vlastni identity perfektné vy-
loZit nadfazenost vlastnich tradic zapadni védé€ jazykem soudobé evropské
filosofie. Kantova transcendentdlni filosofie se stala paradoxné jednim

24 Archiv hlavniho mésta Prahy, karton ¢. S2-02.06, sig. IX/0103, slozka ,,Theosoficky
spolek®, ,,Z4dost o povoleni uZivat spolkovy odznak*.

25 Jifi Loukotka, ,,Weinfurterova ,Ceska $kola kiestanské mystiky
28/5, 1980, 724.

e

, Filosoficky casopis
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z nastroji obhajoby okultistickych i neo-hinduistickych epistemologic-
kych vychodisek.?

b) Kauzalni determinismus

Okultisté akceptovali principy védecké explanace jevli odkazem na ne-
ménné prirodni zdkony a kauzalni piisobeni. To byl jeden z diivodi, pro¢
se tak dobfe ujala idea reinkarnace a pro¢ se uspés$né $ifila vira v karma-
novy zékon. Ten totiZ teosofové a vSichni, kdo na né navazovali, chipali
jako jednoznacné determinujici zdkon priciny a ucinku, ktery mél byt sku-
te€nou silou v pozadi lidské nerovnosti materidlni i intelektudlni.

Kauzalita byla ovSem v okultismu chipéna jinak neZ ve véd¢. Nebyla
zaloZena na predstavé, Ze jeden jev vyvolava svou piitomnosti (plisobe-
nim) jev jiny. Okultisté vétSinou netvrdili, Ze jevy na sebe navzijem ne-
predstavé, Ze duch piisobi ve vztahu ke hmot€ jako oZivujici a formujici
princip a milZe ji proto svobodné pretvéret. I lidskd mysl proto mohla za
jistych okolnosti efektivné piisobit na hmotné drovni nikoliv prostfednic-
tvim hmotnych néstrojt, ale pfimou ,,duchovni* kauzalitou umoZnénou
tim, Ze jednotlivé hierarchicky uspofddané urovné reality byly vzijemné
propojené vSepronikajicim boZskym duchem, ktery mél byt soupodstatny
s jaddrem lidské bytosti.

Proto se dalezitym problémem okultistickych ,,vyzkumt‘ stala otdzka
ovladani mysSleni a posilovani vile. To byl dalsi bod recepce jégovych
technik, které okultisté povazovali za propracované postupy cviceni mys-
li a vile. V tomto kontextu je také tieba chdpat nebyvalé rozsiteni cere-
monidlni magie v Ceskych zemich prakticky po celou prvni polovinu
20. stoleti.

Za posledni zdroj veSkerého plisobeni byl sice povaZzovan néjaky boZz-
sky princip, ovSem okultisté vice zdlraziiovali to, Ze tento tvirci zdroj pl-
sobi v souladu s univerzaln€ platnymi zékony, neZ to, Ze je vS§emohouci.
Omezeni jeho svobody ve prospéch predvidatelnosti a ospravedlnitelnosti

26 Velice svéraznou interpretaci, podle niZ ,,i velky filosof jako Kant musel svymi racio-
ndlnimi rozvahami dojit stejnych — byt hypotetickych — zavéra jako vSechna velkd na-
boZenstvi a filosofie,” predlozil cesky teosof Jan Bedrnicek v prednasce ,,Transcen-
dentdlni subjekt ve filosofii Kantové — Im. Kant o dusi a nesmrtelnosti* proslovené
5. listopadu 1916 na schtizi Teosofické spolecnosti v Praze (Archiv hlavniho mésta Pra-
hy, karton ¢. S2-02.06, sig. IX/0103 slozka ,,Theosoficky spolek*). K vyuziti Kantov-
skych argumentt Svamim Vivékanandou viz napf. Swami Vivekananda, RadZa joga ci-
li 0 ovlddnuti vnitini podstaty 11: PataridZaliho vyroky o jogu, Praha: Zmatlik a Palicka
1925, 5, 6, 36, 59, 76, 85. Argument je opakovan i v pfednaskach o karmajoze a dal-
Sich Vivékanandovych publikacich (jak Karmajoga tak RadZajoga byly zdznamy Vivé-
kanandovych americkych prednasek).
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jeho jednani bylo vniméano jako nedilny aspekt kvalit dobra a spravedl-
nosti, jez s nim byly spojovany. Proto platila naprostd kauzalita i v lidském
jednani: osud kazdého jednotlivce byl na jedné strané nevyhnutelnym vy-
sledkem jeho vlastnich minulych ¢ind, av§ak kaZzdy mél na strané druhé ta-
ké oteviené moZnosti nejvy$Siho poznéni, sjednoceni s viemocnym boz-
stvim a jeho prostiednictvim i prekondni nevyhnutelnosti prirozeného

zékona.
¢) Evolucionismus

Okultismus sdilel s jinymi oblastmi intelektudlniho Zivota druhé polovi-
ny 19. stoleti obavy z degenerace, kterd méla lidstvu akutné hrozit zejmé-
na tehdy, zistane-li vézet v egoistické zaslepenosti. Vlastni okultistické vi-
ze d&jin vesmiru a ¢lovéka byly ale zejména po vystoupeni H. P. Blavatské
spiSe progresivné evolu¢ni. Tomu odpovidaly i teosofické a na teosofii na-
vazujici interpretace reinkarnace a karmanového zakona.

Teosofové vnimali jako nejvyssi cil lidského snaZeni sjednoceni s boz-
stvim. Egoismus a zaslepenost materidlnimi tuZbami a z ni plynouci otu-
peni mysli predstavovaly zdsadni piekdzky jeho dosaZeni. K tomu mél
vést ndro¢ny proces postupné mravni ocisty a hledani Pravdy, jehoZ hna-
cim motorem bylo uceni ze zkuSenosti na principu pokus-omyl v pribéhu
nesCetného mnoZstvi Zivotl jedince. Teosofické pojeti reinkarnace tim
podle Woutera Hanegraaffa navzdory indickym inspiracim navazovalo na
predstavy spojené spiSe s kiestanskou teosofii a illuminismem 18. stoleti.
V téchto predstavich neustidlého duchovniho pokroku ve vys$§ich svétech
byla nesmrtelnost chipana jako prostfedek posmrtné pokracujiciho jedno-
smérného procesu vzdélavani duse.?’” Teosofové na ni navazuji v tom, Ze
v rozporu s indickymi pojetimi zcela popiraji moZnost znovuzrozeni na
niZ§i drovni v hierarchii bytosti a reinkarnaci chdpou jako jednosmérny
Bildungsprozef3.

Z Indie ale pfebiraji koncepci karmanového zdkona, prostiednictvim niz
harmonizuji esoterické koncepce metempsychozy s piisné kauzalnim mys-
lenim.?® Evoluce byla sice v jistém smyslu zajiStoviana Bohem v pozadi,
ale na roviné individua se odehravala podle pfisné deterministického za-
kona pfi€iny a ucinku: kazda kratkodoba slast, vznikajici uspokojenim
egoistickych zajml nevédomé bytosti, méla byt nevyhnutelné nésledova-
na utrpenim, které stimulovalo rozvoj intelektu a zvazovani SirSich sou-
vislosti neZ jen bezprostfedni uspokojeni nereflektovanych potfeb.?

27 W.J. Hanegraaff, New Age..., 473-474.

28 Ibid., 476, 480-481.

29 Annie Besantova, Odvékd moudrost, (prel. Pavla Maternova), Praha: Hejda a Tucek
1920, 195, 198, 202, 204.
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d) Materialismus

Teosofie pod vlivem sdnkhjové filosofie rozvijela ptedstavu, podle nizZ
i ty aspekty Zivota (a urovné byti), které zdpadni psychologicka tradice
spojovala s proZivanim a inteligenci, tj. i mentalni a buddhick4 plafni,*® ma-
ji materidlni povahu. Nemateridlni a bez formy je vyhradné bozstvi. Okul-
tismus obecné byl v zdsadé materialisticky, ale hmota v jeho pojeti vZdy
byla néjakym zpilisobem proniknutd duchem a vytvarela mnoZstvi jemné;j-
Sich forem nepostfehnutelnych béZnymi smysly.

Nesmirny vliv na propracovavani tohoto aspektu okultistické ontologie
mél lékaf Franz Anton Mesmer (1734-1815) a jeho teorie Zivocisného
magnetismu. Mesmerova teorie byla specificky okultistickou reinterpreta-
ci 1écebného vyuZivani sympatii ve vesmiru a jeji kofeny tak sahaly k Pa-
racelsovi (1493-1541) a jeho Zaktim.*! Nové na ni bylo, jak poznamenal
Joscelyn Godwin, Ze ,,[pJozdnimu osmnictému stoleti s jeho divérou
v experimentdlni védy se zdilo, Ze by se vazby utvifené okultni sympatii
mohly stat zjevnymi.“3> Mesmer ve své disertaci O viivu planet hovoril
0 ,,animdlni gravitaci jakoZto sile, kterd ptisobi na nase t€la a v naSich t&-
lech prostfednictvim jakéhosi nepostiZitelného fluida, jimz je télo prostou-
peno, a které reaguje na gravitaci planet.>* Casem si oviem ovéfil, Ze lid-
ské télo reaguje i na plisobeni magnetd. Usoudil tedy, Ze télo neni
prostoupeno animdlni gravitaci, ale animdlnim magnetismem, jehoZ ne-
rovnovaha se projevuje télesnym onemocnénim, a jehoZ rovnovéhu lze ob-
novit pouzitim magnetti. Casem zjistil, Ze je schopny na pacienty pisobit
1 bez pouZiti magnetli pouhym vysilanim magnetismu z vlastnich rukou.

Mesmer své poznatky publikoval, ale lékaiskd vefejnost je prili§ ne-
akceptovala. V PafiZi byla sestavena odborna komise, kterd méla Mesme-
rovy metody ovéfit. Zjistila, Ze pacienti reaguji na magnetizovini zpoza
zdi, 1 kdyZ k nému ve skutec¢nosti nedochdzi, a prohldsila Mesmera za $ar-
latdna. ZaleZitost vSak nebyla tak jednoznacnd, jak se miiZe jevit. Wouter
Hanegraaff upozornil na to, Ze jen deset let pted Mesmerovou diskredita-
ci v PafiZi byl pravé Mesmer prizvan k rozieSeni kontroverze tykajici se
exorcisty Josepha GafBnera (1727-1779), ktery 1éCil pacienty vyhanénim

30 Clovék je v teosofickém pojeti vérnym obrazem kosmu; jeho tlo se skladé z latky
vSech kosmickych ,,plani* a jadrem jeho existence je Logos, tvir¢i bozstvi samotné.
Jednotlivym kosmickym planim odpovidaji jednotlivé drovné lidské télesnosti, ktera
ma tedy sloZku nirvanickou, buddhickou, mentalni, astralni a fyzickou. Zbylé dvé pla-
né/irovné télesnosti nelze popsat (A. Besantova, Odvékd moudrost..., 52nn).

31 Joscelyn Godwin, The Theosophical Enlightenment, Albany: State University of New
York Press 1994, 151.

32 Ibid., 151.

33 Morton Hunt, Déjiny psychologie, Praha: Portal 2000, 100.
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démoni ve jménu JeziSové. Tehdy se Mesmerovi jako mluvéimu védecké
obce podafilo presvédcil mnichovskou Akademii véd i kardindla o tom, Ze
GaBner ve skutecnosti oplyval pfebytkem animédlniho magnetismu, ktery
mu umoZzioval v télech pacientd znovunastolovat magnetickou rovnova-
hu.3

Podle Hanegraaffa byl Mesmer synem osvicenstvi, ktery se snaZil opi-
rat o raciondlni vysvétleni a odmital mystické teorie.?> Zaroven ale jeho te-
orie byly modernim vyjadfenim letitych spekulaci odvozovanych z aristo-
telského a stoického konceptu pneumatu a platonského ochematu.
,Mesmerova teorie [proto] miiZe byt legitimné chipana jako moderni vy-
klad pfirozené magie ve smyslu magia naturalis.*3¢

Mesmerova teorie byla v ¢eském okultismu roz§ifena skutecné univer-
zaln€ a jeho animdlni magnetismus byl béZn€ identifikovan s indickou
prdnou a Reichenbachovym oddem. Jeji vyhodou pro mnohé myslitele
véetné okultistl bylo to, Ze pfi své jednoduchosti dokazala propojit vSech-
ny soucastky svéta, ,,duchovniho* stejné jako ,,materidlniho®, a slouZit ja-
ko univerzalni kli¢ ke zdravi a harmonii a jako prostiedek sjednoceni pro-
tikladt ndboZenstvi a védy, mysli a hmoty, Boha a vesmiru.?’

e) Psychologismus

Podle Hanegraaffa, jak uZ jsem zminil, byl vliv moderni psychologie
jednim ze tii Gstfednich faktori adaptace esoterismu na podminky moder-
ni spole€nosti v podobé okultismu pfizpiisobeného kauzalnimu uvazovani
védy. I v psychologizaci okultismu sehrdl vyznamnou ulohu Frantz Anton
Mesmer a jeho nasledovnici. Zasadni byl vliv bratrt Marquise a Count
Maxima de Puységur, ktefi vyuzivali mesmerismus k léceni vlastnich ne-
mocnych rolnikd.?® Ti pod vlivem magnetizace upadali do stavil utlument,
v nichZ byli schopni hovofit jménem jim jinak nezndmé autority, diagnos-
tikovat vlastni nemoci nebo dokonce projevovali schopnost mimosmyslo-
vého vnimani.?® Tim se oteviela moZnost vnimat zv1astni stavy védomi ja-
ko zpiisob objevovéani vysSich, duchovnich svéti. Jinou moZnosti bylo
chipat tyto stavy jako stavy zvlastniho ztotoZnéni lékate a pacienta, v ni-
chZ mohl 1ékat plsobit na uzdraveni pacienta pfimo svou vili.

34 W.]. Hanegraaff, New Age..., 432.

35 Ibid., 433.

36 Ibid.

37 Ibid., 435.

38 Zatimco Mesmerovymi pacienty byli spiSe bohati neurotici a lidé vyhledavajici sal6n-
ni senzace (J. Godwin, The Theosophical Enlightenment..., 153).

39 J. Godwin, The Theosophical Enlightenment..., 153.
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Touto druhou cestou se mesmerismus vydal smérem k hypnotické su-
gesci, kterd se stala skute¢né fenoménem doby. Nevédomi mélo piisobit na
védomi ¢lovéka mocnym a zdroveii obavanym zplsobem a jeho ovladnu-
ti se stalo prostfedkem rozvoje vlastniho Zivota i nastrojem socidlni di-
ferenciace. Represivni sexudlni mordlka (tedy maximdlni mira potlaceni
nevédomych slasti) a ifici se péce o télo v podobé€ sportu, hygieny, medi-
cinské kontroly reprodukce a soudni a medicinské kontroly perverzi a psy-
choanalyza (jako nastroj odreagovani dasledkl potlaceni), to v§e umozZni-
lo nastupujici spolecenské sile, tj. zejména stfedostavovské inteligenci
(a snad i burzoazii*®), vymezit se zprvu vici modré krvi Slechty a pozdéji
— prostfednictvim moZnosti odreagovavat potlaceni slasti — také vici tfidé
fyzicky pracujicich.*! S timto obecnéj$im trendem souvisel v okultismu
1 zvySeny daraz na sexualni moralku a kontrolu t€lesnosti a touhy.

Nevédomi ale v okultismu mohlo hrat i jinou roli, kterd mu byla pfi-
souzena zejména v americkém kontextu ovlivnéném Emersonovym trans-
cendentalismem. Toto pojeti pfichdzelo do Evropy v podobé€ hnuti Nové
myslenky (New Thought). Novd myslenka vyrazné piisobila na okultismus
v Ceskych zemich zejména prostiednictvim prekladit knih Prentice Mul-
forda. Mimo jiné ji byl siln€ ovlivnén nejaktivnéjsi Cesky Sifitel hinduismu
v prvni poloving 20. stoleti Karel Weinfurter (1868-1942).

Podle amerického mesmeristy Parkhursta Quimbyho (1802-1866) sa-
motnd pacientova vira v magnetické jevy vedla k harmonizaci animélniho
fluida bez ohledu na 1écebny postup. V Quimbyho 1écebné metodé platilo,
Ze spravna vira pfinasi zdravi stejné jako Sté€sti a moudrost. Zdrojem, z né-
hoz jej ziskava, je viezahrnujici boZstvi, na némz mame podil a které v nas
miZe plsobit. Pokud nés ale vefejné minéni, rodiCe a jini pfesvédCi, Ze
jsme Spatni nebo nemocni, budeme skutecné takovi. Quimby uzndval, Ze
jeho lécebnd metoda mé duchovni dimenzi, ale zéroveni zdiiraziioval, Ze je
formou ,,védeckého naboZenstvi®, které od iraciondlni viry odliSuje to, Ze

MoXe

vyuZivd znalost pfi¢in a a¢inka.*?

40 Foucault hovorfi pouze o burZoazii. Moderni spolecnost industridlni éry se ale opirala
pfinejmensim stejné o burZoazii jako o tzv. stfedni tfidu. V kontextu okultismu ji re-
prezentuji pfedev§im svobodni intelektudlové a vyssi i niZ8i ufednictvo. Je to vrstva,
kterd nabyla na spoleCenském vyznamu v disledku byrokratizace statni spravy i eko-
nomického a primyslového sektoru, s nartistem spolecenského vyznamu védy a s roz-
vojem medidlniho trhu a obortl jako medicina a pravo. Stfedostavovska inteligence si
vétSinou patrné nemohla dovolit pfimo psychoanalyzu, ale jistou formu psychoanaly-
zy zabudovala pravé do okultismu.

41 Srov. Michel Foucault, Déjiny sexuality 1: Viile k védéni, Praha: Herrmann & synové
1999, 138-153.

42 W. ]J. Hanegraaff, New Age..., 487.
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Hanegraaff hovoii o Quimbyho ,,psychologizované protestantské eti-
ce“, kterd Cinila kazdého doslova jedinym strijcem vlastniho Gspéchu
a netspéchu; jedinym plsobicim Cinitelem byla spravnd vira a smySleni.
Podle Roberta C. Fullera, ktery se Quimbymu vénoval v monografii Ame-
ricans and the Unconscious (1986), dokdzal Quimby vigni metafyzicky
jazyk amerického transcendentalismu pietavit ve zdanlivé empiricky zalo-
Zenou védu.** Takto postupné vznikal fenomén znamy jako ,.harmonické
naboZenstvi“. Ustiedni roli v ném hraje ptedstava, Ze vesmir spocivd na
imanentni boZské ,,Mysli“, jeZ je zdkladem individudlni kone¢né mysli
Clovéka, a zdravi a harmonie jsou dosaZitelné replikaci harmonické doko-
nalosti kosmického celku v mysli konkrétniho ¢lovéka.* V dusledku celé-
ho tohoto vyvoje uvazovani o lidské dusi, piSe Hanegraaff, se stavalo ,,du-
chovni“ s ,psychologickym* stile vice zaménitelné a véfilo se, Ze
empiricky vyzkum psychy miZe verifikovat ndboZenskou viru:

Zda se, ze v harmonickém naboZenstvi 19. stoleti byly sekularni pfedpoklady asimi-
lovany do té miry, Ze vysvétleni ndboZenstvi v pojmech psychologie (tj. psychologi-
zace ndboZenstvi) uZ ani nebyla zakouSena jako ,reduktivni®. Opacny proces, vy-
svétlovani psychologie v terminech niboZenstvi (sakralizace psychologie), ktery
déval psychologii duchovni dimenzi, byl kone¢né& vitdn jako obohaceni. Toto vice nez
cokoli jiného dokresluje rozsah, v jakém se sekuldrni predpoklady stavaly pfirozené
a ,,zfejmé* u téch, kdo usilovali o udrZeni duchovniho nizoru na svét v moderni spo-
le¢nosti.*

f) Esotericka metoda a studium naboZenstvi

Esoterismus jako retrospektivni konstrukce tradice pfedstavuje v jistém
smyslu oZivlé d&jiny naboZenstvi. Zaroveii ale stoji esoterické studium né-
boZenstvi na jinych principech neZ studium akademické. Pierre A. Riffard
hovoii o ,esoterické metodé“4® a charakterizuje ji né€kolika zdkladnimi
procedurami:

(1) Mbyticky piivod — tendence umistovat pivod doktriny do davné mi-
nulosti, zejména do prostfedi starovékého Predniho vychodu, s ci-
lem prokézat vé¢nost a neménnost ,.tajného* védeéni.

43 Ibid., 487.

44 Ibid., 494.

45 Ibid., 495-496.

46 Pierre A. Riffard, ,,The Esoteric Method®, in: Antoine Faivre — Wouter J. Hanegraaff
(eds.), Western Esotericism and the Science of Religion, Leuven: Peeters 1998, 64-74.
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(2)

(3)

(4)

(5)

(6)
(7)

(8)
9)

v

Kosmické cykly — esoterici véfi, Ze d&jinny vyvoj probiha v cyklech
a zavisi na bozském fizeni nebo vlivu hvézd, nikoliv na historickou
Retézce iniciaci — posloupnost ndboZenskych autori a §kol je fize-
na boZskym planem, dileZité pro identifikaci fet€zce nejsou histo-
rické kontakty a vzajemné vlivy, ale metafyzické afinity.

Posvdtné knihy — esoterici davaji pfednost skrytym, tajnym textim
nepfistupnym tém, kdo nepro$li iniciaci, pfed historickymi doku-
menty.

Mystickd jména — esoterici nemaji potiebu identifikovat pod histo-
rickymi jmény konkrétni historické osoby. Naopak maji tendenci
zmnoZovat pseudonymy a pseudepigrafy i konkrétni osoby. ,,Aby
mohl byt n€kdo nazvan Zarathu$trou, musi hovofit jako Zarathust-
ra.“4” Kromé toho je v esoterismu patrna tendence identifikovat za-
padni postavy s vychodnimi dvojniky a naopak.

Okultni etymologie — vyznamy slov jsou odvozovany metafyzicky,
nikoliv lingvisticky.

Anagogicky preklad — lingvisticky precizni preklady textl podle
esoterikd pokfivuji jejich vyznam. Esotericky pieklad musi zachy-
tit ,,ducha“ a nikoli literu textu.

Duchovni interpretace — ,,[e]soterici jsou schopni obdafit i ty nej-
profanngjsi texty [a zminky] posvatnym vyznamem. 48

Magické pouZiti — texty nejsou pro esoteriky pouze dokumenty, ale
téZ magicky pouZzitelnymi pfedméty (talismany, vyvolavacimi pfi-
ruckami, aj.).

(Ao

Riffard oznacuje historickou metodu jako ,,vn€jsi“ a esoterickou jako

N PTT3

,vnitini“ a konstatuje mezi nimi tyto odliSnosti:

a)
b)
)

d)

Vnéjsi metoda usiluje o védeéni, vnitini o spaseni.

Vngjsi stopuje vzajemné vlivy, vnitfni vzijemny soulad.

Pro vnéjsi metodu je védéni vysledkem postupného nértistu poznat-
ki, pro vnitini je védéni na pocatku a je univerzalni. Je zdkladem
jednoty vSech naboZenstvi.

Zatimco pro vnéj$i metodu je relevantni logické odvozovani vztahii
na zékladé dokumentovanych skuteCnosti, pro vnitini jsou zasadni
a dostacujici analogie. Zatimco ve vnéjsi metodé€ jde tedy o fakta,
pro esoteriky je (vétSinou za cenu pomijeni fakt, rozdilnosti kon-

textd, aj.) dilezity vyznam.

47 P. A. Riffard, ,,The Esoteric Method...*, 69.
48 Ibid., 70.
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Zatimco kritickd metoda se zajima o esoterismus jako o svilj predmét,
esoterickd metoda hojnou mérou vyuZivd poznatkil nasbiranych kriticky-
mi metodami ve svém vlastnim diskursu. Historické a srovndvaci badani
0 naboZenstvi a poznatky orientalistik pfedstavuji pro esoterismus (resp.
okultismus), postaveny na predstavé univerzalni moudrosti a univerzalni
tradice, ohromnou vyzvu, kterou miZe t€Zko ignorovat.

Okultismus je s modernim baddnim o ndboZenstvich nejen svazan, ale
ma s nim i do jisté miry spole¢ny ptivod v teoriich o plivodu nidboZenstvi
konce 18. a po¢atku 19. stoleti. Joscelyn Godwin upozoriiuje pfedevsim na
dva druhy antiklerikdlné ¢i nidboZensko-kriticky ladénych teorii ptivodu
naboZenstvi. U pocatkil jedné z nich stél osvicensky volnomyslenkéi Ri-
chard Payne Knight (1751-1824), u druhé Francouz Charles Frangois Du-
puis (1742-1809). Obé teorie si Cini narok na to poskytnout univerzalni
kli¢ k vysvétleni a interpretaci vSech svétovych mytologii.

Knight vystavél svou teorii na studiu erotickych motivil na antickém né-
dobi a na predstavé, Ze primitivni spolecnosti mély podstatné ,,pfirozenc;j-
$i postoj k sexualit€ nez soudobé spolecnosti kiestanské. Knight byl pre-
svédcen, Ze podle egyptskych, perskych, zdpadnich i indickych ,,pohant‘
povstal svét jako emanace univerzalniho principu Zivota, ktery byl ale roz-
dvojen na muzZsky a Zensky aspekt: muzskou Zivotni silu, kterd oplodiiuje
Zenskou zemi, aby byla schopna udrZovat na svété Zivot. VeSkeré vyjevy
kopulace proto u ,,pohanskych® lidi zn4dzoriiovaly moc nekone¢né bytosti
a samotny akt kopiroval kosmicky proces a byl proto stejné posvatny a ra-
dostny jako pfiroda sama.** Timto uvaZzovanim dal Knight a jemu podob-
ni volnomySlenkaii zaklad teorii, kterd spatfovala pivod ndboZenstvi ve
zboZ8téni plodivé sily pfirody.

Védeckd hodnota teorie Charlese Frangois Dupuis byla stejné pochyb-
n4, ale reprezentovala dalsi krok osvicenského raciondlniho mySleni smé-
rem k pojiméni kfestanstvi jako jednoho mezi naboZenstvimi bez naroku
na vylu¢nost. Byla postavena na studiu zobrazeni priichodu Slunce zvifet-
nikem a dovozovala, Ze JeZiSlv Zivot (stejné jako jiné heroické pribéhy) je
alegorii tohoto slune¢niho putovani a tedy zemédélského pracovniho cyk-
lu, ktery byl podle Dupuise ve zvifetniku zobrazen.>

Ve své dobé, jakkoliv byly odvazné, budily tyto teorie vdZnou diskusi.
S profesionalizaci studia ndboZenstvi, k niZ doSlo pfiblizné ve stejné dobé
jako k profesionalizaci orientalistiky, ale byly podle Godwina opustény.
,»[J]edini, kdo preZivali nadéle s univerzalnimi teoriemi, byli okultisté ne-
bo esoterici, ktef{ se citili osvobozeni od povinnosti ovladat tucet oriental-

49 J. Godwin, The Theosophical Enlightenment..., 9-10.
50 Ibid., 27, 34.
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vali.*!

Zenou, kterd podle Godwina prenesla teorie osvicenskych mytografi do
okultismu, byla operni pévkyn¢ Emma Hardinge Britten (1823-1899), kte-
rd se proslavila jako médium koncem 50. a zacatkem 60. let 19. stoleti
v USA. Vystupovala zde s pfedndskami o plivodu vSech ndboZenstvi pub-
likovanymi pozd€ji jako Six Lectures on Theology and Nature (1860).
V nich vytvofila ,teologii vy$§iho spiritismu®. V jeji myslenkové syntéze
spiritismus ziskal kosmologii, eschatologii, ucelenou verzi svétovych dé-
jin schopnou vysvétlit vS§echny mytologie a ndboZenstvi, devociondlni pra-
xi 1 socialni program pro tento svét (v planu na vystavbu domu pro sociél-
né stigmatizované Zeny). NaSla v ni misto pro JeZiSe jako moralniho
ucitele, ale nenasla pochopeni pro doktrinu trojice ani pro kiestanské sva-
tosti.”?

V jejim doktrindlnim systému byl svét nikoliv biblické tisice, ale mili-
6ny let stary, Vychod byl kolébkou civilizace (zakladatelka Teosofické
spolecnosti H. P. Blavatskd konkretizovala tento obecny ,,Vychod* jako In-
dii). Zde poprvé vzniklo uctivani sil pfirody, z néhoz se vyvinuly kulty
slunce a jeho prichodu zodiakem. Ty predstavuji pivod vSech znamych
naboZenstvi véetné kiestanstvi. KnéZi ve vSech pfipadech ovSem zneuZili
mysterijni strinku niboZenstvi, podporovali kulty nebeStand, aniZ by li-
dem prozradili, Ze vSichni jsou podfizeni jedinému Bohu, a zavedli obéti,
aby zvétSili svou moc a piisobivost. Krista, MojZiSe, Osirida, Buddhu a Za-
rathu$tru velebi Emma Hardinge Britten za to, Ze 1amali okovy knéZstva,
které svou moc ale vZdy znovu ziskalo zpét. Vykladala také o jednoté mik-
rokosmu a makrokosmu a vyloZila svou teorii evoluce, stejn€ jako nauku,
podle niZ smrt nebyla disledkem hiichu (ktery nema v pfirod€ misto), ale
pfirozenym néstrojem vyvoje piirody a pro lidi prichodem do duchovniho
svéta, v némz se stavaji ochranci téch, které na zemi milovali.®® VSechny
tyto predstavy nasly v okultismu vielou odezvu.

Sepéti okultismu s modernimi humanitnimi védami ma jesté jeden po-
nékud hlubsi diivod v tom, Ze oboji, védy i okultismus, Ziji ve stejném Ziv-
lu jazyka chapaného jako reprezentace skutecnosti. Specifikem toho, co
Riffard nazval ,,anagogicky preklad, je v okultismu alegorie. Okultisté
provadi zdéanlivé paradoxni operaci pfi vykladu mytologického materidlu.
Na jedné strané navzdory svému racionilnimu pfistupu pfijimaji jako fakt
existenci postav jako jsou skiitkové a gnomové, nebo aspoil zdzracnych
udélosti popisovanych v ndboZenskych textech. Na strané¢ druhé Inou

51 1Ibid., 312.
52 Ibid., 203-204.
53 Ibid., 203.
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k alegorické interpretaci jinych postav a udéalosti. Tak dominantnim rysem
okultistickych prekladti Bhagavadgity je odmitnuti chapat Kr§novo nava-
déni ArdZuny k boji jako navadéni ke skuteCnému zabijeni neptatel. Ne-
prételé vyjadieni vyctem kuruovskych vojevidci jsou ve skuteCnosti, fi-
kaji teosofové, lidské touhy, va¥n€ a dalsi charakteristiky niZsi lidské
pfirozenosti, s niz mé ¢lovék svést boj, aby dostoupil vys§iho stupné evo-
luce.>* Jinou ale analogickou strategii vykladu mytického textu v okulti-
smu je presny vyklad jeho symboliky.

Jak alegorie tak i vyklad a doslovné chdpani vybraného materidlu maji
spole¢ny zaklad, ktery opét odkazuje k transformaci, jiZ proSel esoterismus
v procesu modernizace. Moderni svét 1ze mimo jiné charakterizovat spe-
cifickym pojetim vztahu ,,slov a véci®, ktery lze vyjasnit prostfednictvim
rozdilu mezi symbolem a pojmem. Zatimco okultismus a véda pracuji
v z4sad€ s pojmovym jazykem, star§i formy esoterismu hovofi symbolic-
kym jazykem, ktery pozd¢jsi okultisté jiZ neuzivaji, ale vyklddaji.

Symbol slouZi jako prostfedek vyjadfovani i mySleni a charakterizuje
jej predevsim vyznamova mnohovrstevnatost, neuzavienost. Diky ni je
symbolické mySleni schopné prostfednictvim jednoho symbolického
systému objevovat neustile nové souvislosti a vztahy mezi vécmi, piesné-
ji korespondence. Protoze, jak vysvétluje Foucault, v tomto diskursu® ne-
jsou slova (¢i znaky) od véci oddélena, ale vzajemné se proplétaji. Re¢ se
nevztahuje ke svétu jako metajazyk. Véci mluvi svym jazykem ve vza-
jemnych odkazech stejnym zplisobem, jako k vécem odkazuji slova. VSe,
véci jako slova, miZe slouZzit jako symbol. Védéni neni vlastni ani vidéni
ani dokazovani, ale interpretovéni, je hrou principiadlné nikdy nezavrSe-
ného komentéfe, ktery predpoklada text plynouci pod nim a ktery slibuje
kone¢né odhaleni a ziroveil nevyhnutné podnécuje bujeni exegeze.’®
V tomto Zivlu operuje jeSté¢ védéni 16. stoleti a s nim v renesanci vznika-
jici esoterismus.

Sedmnécté stoleti, tvrdi Foucault, oddéluje slova od véci a usazuje vé-
déni v Zivlu reprezentace. Jako jeho typicky néstroj 1ze podle mé oznacit

54 Tato tendence je patrnd od vykladi indického teosofa Subby Rowa (Roland W. Neu-
feldt, ,,A Lesson in Allegory: Theosophical Interpretations of the Bhagavadgita®, in: R.
E. Minor (ed.), Modern Indian Interpreters of the Bhagavadgita, Delhi: Sri Satguru
Publications 1991, 15nn), v Ceskych piekladech je nejvyraznéjsi v prekladu Vaclava
Prochazky (Bhagavad Gita ¢ili vzneSend piseri o nesmrtelnosti, Praha: A. Koch 1900),
ale pracuje s ni i Pavla Maternové a Karel Weinfurter (viz Milan Fujda, ,,Cesk4 Bha-
gavadgita v boji proti duchovnimu upadku®, Religio 13/1, 2005, 105-118).

55 Ve Slovech a vécech uzival Foucault jeSté termin ,.epistéma‘; viz Michel Foucault, Slo-
vd a veci: Archeoldgia humanitnych vied, Bratislava: Kalligram 2000.

56 M. Foucault, Slovd a véci..., 55-56.
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pojem, ktery charakterizuje jasné ohrani¢eni vyznamu definici. Ta omezu-
je rozsah toho, k ¢emu pojem odkazuje, ¢ini z néj obraz skutecnosti. Jed-
noznacnost pojmu zamezuje ,,bujeni exegeze* a vznika pfedstava, Ze sku-
te¢nost 1ze nakonec definitivné zobrazit v jazyce ve formé encyklopedie.
Této uzavienosti véda Casto unikd nendpadnym nahrazenim pojmu za
symbol uvolnénim jeho vyznamu prostiednictvim etymologie nebo zaml-
¢ené mnohoznacnosti definice.

Alegorie i vyklad symboliky v podobé, jakou nabyva v okultistickych
interpretacich textll, jsou doma v Zivlu reprezentace. Vyklad vysvétluje, co
znamenaji symboly, na co presné odkazuji, ¢ini z nich jednoznacné znaky,
ale v okultistickém kontextu si zachovava jistou flexibilitu diky sémantic-
ké rozvolnénosti, zastfené nékdy i za zdanlivé preciznimi definicemi. Ale-
gorie je v zasadé vykladem, ktery nuti urcité postavy a déje jednoznacné
reprezentovat urcité véci. Reprezentace je tim, co sblizuje okultismus s vé-
dou a s celym sebepochopenim moderny, i kdyZ jej nechava operovat ,,eso-
terickou metodou*.

Pfitom diskurs reprezentace jakoZ i cely systém moderni védy zaloZeny
na systematickém uspordddvani poznani, na kritice stavajicich teorii a ino-
vaci, je umoZnén teprve rozvojem tiSténych médii. Jazyk je schopen
zobrazovat skutenost pouze diky tomu, Ze se s ni neproplétd v podobé
prchavého zvuku, ale Ze ji skuteCné zobrazuje na papife. Jak poukazal
Walter Ong, papir a pismo maji také ten efekt, Ze z toho, co je napsdno, na
rozdil od toho, co je Feceno, €ini uzavienou promluvu, jiZ neni mozné oka-
mZité napadnout:*” ,,co je psano to je dano* je pfedstava, kterd je podtrze-
na skutec¢nosti, Ze to, co je napsano, je jeSté ke vSemu napsano naprosto
stejné ve stovkdch ¢i tisicich svazcich sériové tisténé edice. ,,S tiskem pfi-
chézi katechismus a ,textova ucebnice’, kterd je mnohem ménég diskursiv-
ni a polemickd neZ jiné metody vykladu néjakého konkrétniho akademic-
kého predmétu. Katechismy a ucebnice zacaly predstavovat ,fakta‘ nebo
jejich analogie — zapamatovatelnd, kategorickd tvrzeni, kterd primocare
a vyCerpavajicim zptisobem sdéluji, jak se véci v ur¢itém oboru maji.*?
Paradigmatem svého Zanru se podle Onga staly ucebnice Petra Ramuse
(1515-1572), které veskerou latku prezentovaly ,,ve formé tisténych, di-
chotomicky ¢lenénych prehledil ¢i tabulek, které presné ukazovaly jaké
ma samotnd tato latka prostorové usporadéni a jak je prostorové usporada-
na v lidské mysli.“>® Krom toho, jak znovu poukazal Ong, rozvoj védy byl

57 Walter Ong, Technologizace slova: Mluvend a psand rec, Praha: Karolinum 2006 (pt-
vodni vydéani Orality and Literacy, London — New York: Methuen & Co. 1982), 93.

58 W. Ong, Technologizace slova..., 152.

59 Ibid., 153
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zna¢né podminén tim, Ze teprve tiSt€né edice umoZiiovaly pfesné repro-
dukce sloZitych seznamil, tabulek a technickych nikresi.®

g) ,,Nabozenstvi‘ jako obecny pojem

Okultismus je historickou anomalii v tom, Ze sdm sebe Casto chépal ja-
ko ,,ndboZenstvi*“ v obecném smyslu. Okultisté se snaZili aktualizovat to,
¢eho se jista vétev védy o ndboZenstvi snaZila dopéatrat védecky, podstatu
naboZenstvi. Okultisté hovofili o ndboZenstvich v plurdlu a na mysli méli,
stejné jako osvicenci,® spiSe rozmanité ,systémy* nabozenskych nauk
(doktrin) neZ rituélni praxi. Ta podle nich slouZila spiSe k zakryvani vniti-
ni prdzdnoty plynouci z absence intenzivniho intelektudlniho, emocional-
niho a morélniho zdpalu a opravdovosti a pramenila v nepochopeni nepo-
rusitelnych zékoni fungovani duchovniho svéta.

Okultismus tedy ve svém dlirazu na doktrinu a v poZadavku, aby nabo-
Zenstvi vychdzelo z nitra jedince, chdpal niboZenstvi zpiisobem blizkym
osvicenskému a reforma¢nimu mySleni. Zaklad esoterickému a okultistic-
kému chipani naboZenstvi vSak patrné polozil jiZ Marsilio Ficino. Ten, jak
upozornil Wilfred C. Smith, se jako prvni po dlouhé pauze trvajici zhruba
od 5. stoleti pokusil explicitné formulovat problém naboZenstvi jako obec-
né kategorie a vyrovnat se s rozmanitosti jeho konkrétnich forem. Ve spi-
se Christiana religio (1474) vyloZil ndboZenstvi jako platonsky idedl vice
¢i méné adekvatné vyjadfeny v konkrétnich forméch. Tento platonsky ide-
al ale zaroven vyjadfoval jakysi instinkt boZského pivodu, ktery Cini ¢lo-
véka skute¢né Clovékem a diky némuz je Clovék schopen vnimat boha
a uctivat jej.5> Z tohoto diivodu podle néj bylo kazdé naboZenstvi dobré.
AvSak s ohledem na to, Ze Boha lze nejadekvatnéji charakterizovat jako
nejvyssi dobro, pravdu véci, svétlo, jeZ vede mySleni, ,,je pochopitelné, Ze
nejlépe Jej uctivaji ti, kdo Mu horlivé prokazuji tctu svym jednanim, dob-
rotou, pravdivosti svych slov, jasnosti mysli, svou laskou.*¢* ProtozZe filo-
sofie je laska k moudrosti a pravdé, jez jsou ve skutecnosti Bohem, jsou
prava filosofie a pravé nabozZenstvi podle Ficina identické.®

60 Ibid., 145-146.

61 Wilfred C. Smith, The Meaning and End of Religion, Minneapolis: Fortress Press 1991,
38 [New York: Macmillan 1962].

62 Ibid., 33.

63 1Ibid., 34.

64 Ibid., 34.



77

. Individualizace, detradicionalizace a moderni religiozita. ..

2. Medializovana komunikace a tiSténé slovo

Esoterickd metoda, absence kanonické autority a obecny pojem ndbo-
Zenstvi podnécuji v okultismu nevyhnuteln€ synkretismus. Okultisté pod-
le svého ndzoru praktikuji univerzdlni naboZenstvi, resp. aktualizuji
,,podstatu® naboZenstvi. Takovy nérok lze legitimizovat jen odkazy na na-
boZenské texty rozmanitého plivodu, ale zachdzeni s nimi musi byt podfi-
zeno piisné logice. Okultisté zpravidla univerzalizovali svou interpretaci
parcidlni tradice a v ni asimilovali prvky odliSného ptivodu. Jeden z nej-
vlivnéjSich okultistli viibec, Eliphas Lévi (vl. jménem Alphons Louis Con-
stant, 1810-1875), vytvofil velkolepy systém univerzilniho naboZenstvi,
v némZ byla uceni a ritudlni praxe naboZenstvi svéta i lidské déjiny a dé&ji-
ny naboZenstvi interpretovany prostfednictvim jeho verze kiestanské ka-
baly. V piipadé¢ rosekrucidnstvi a klasické kiestanské teosofie sehrdvala a-
nalogickou roli kfestansky ladénd alchymie, u vychodné orientovanych
teosofll to byla zase esotericky pojatd smésice buddhismu, sidnkhji a vé-
déanty. Esoterici presvédCivé svym pristupem doklddaji, Ze synkretismus
skute¢né nelze chédpat jako nahodilou Religionsmischerei, jak ptipadné po-
ukazal David Vaclavik,® a esoterismus a okultismus pfedstavuje material,
na némz lze skutecné zfetelné sledovat kulturni zmeény, jimiZ byl tento syn-
kretismus vyprodukovan.

Esotericka predstava jednotné naboZenské tradice jdouci naptic¢ déjina-
mi i kulturami je nemyslitelnd jinak neZ jako vysledek studia textovych
dokumentt. Okultismus, zejména ve formé relativné popularniho hnuti, je
nemozny bez snadno dostupnych prament a zdrojl informaci jak o nébo-
zenstvich svéta, tak o teoriich, které se s faktem naboZenské rozmanitosti
snazi vyporadat. Je zavisly na tiSténych médiich, kterd zaroven rozvraci
struktury naboZenské autority, zdvaznost kdnonll a vynutitelnost ,,pravo-
vérnosti®, protoZe jsou urceny k soukromému tichému cteni a pfemitani.
Index zakazanych knih bez intenzivniho mocenského tlaku neni schopen
pfipoutat jedince ke kdnonu.

To umoZiuje hinduismu pronikat do Evropy, ale zaroveii jeho plisobeni
omezuje na plisobeni textll. Text sice budi dojem definitivnosti, ale v di-
sledku toho, Ze v sobé nema zabudovany kontext svého uZivani a vykladu,
neposkytuje voditka ke ,,spravné* interpretaci. MoZnosti esoterické inter-
pretace indickych prament proto byly v zdsadé neomezené. Urcujici pro
podobu takové interpretace byl pii absenci autority predavajici uceni pre-
devS8im okultistiv vlastni horizont rozuméni.

65 K Vaclavikové kritice pojmu ,,synkretismus* viz David Vaclavik, Sociologie novych
ndboZenskych hnuti, Brno — Praha: Masarykova univerzita a Malvern 2007, 96-99.
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Ctenaiska vefejnost a spolkové organizace

Textovost okultismu se ale projevuje i v jeho socidlni organizaci. Tu Ize
na obecné roving€ popsat prosté jako ¢tenafskou vefejnost. Soukromé cteni
ustavuje néco na zpusob komunity pouze na zakladé spolecného zdjmu.
Do jisté miry ale potfebuje i vefejny prostor, v némz Ize navazovat osobni
vztahy. Ten vytvaii knihovny, vefejné Citdrny, kavarny a postupné také za-
jmové organizace, spolky ¢i 16Ze, které organizuji prednaSkovou ¢innost,
pravidelna setkdni, vydavani knih a ¢asopisii a poskytuji tzce zdjmove
orientované knihovnické sluzby. Proto je okultismus vazan predevsim na
méstské prostiedi a v ném na vzdélané a intelektudlné pracujici vrstvy
obyvatelstva.%

Na textudlni charakter okultismu poukazuje i pribéh jednani spolkl
a167i. Clenové®” prvni teosofické 16Ze v Praze se schazeli ke spolecné Cet-
bé okultistické literatury a diskusim o ni, k pfedavéni zkuSenosti s prakti-
kovanim technik, které tato literatura doporucovala, ke spiritualistickym
seancim a k provadéni pokusi s telepatii a sugesci.® Celni pozice v 167
drzeli baron Adolf Leonhardi (1856-1908) a pozd&ji Gustav Meyrink
(1868-1932), protoZe byli schopni z4dsobovat krouzek literaturou ze zahra-
ni¢i.® Nejinak tomu bylo ve spolku Psyché ¢i v Teosofické spolecnosti.
Uvadét v knihdach doporucenou i nedoporucenou literaturu bylo v okulti-
smu béZnou praxi.

Na druhou stranu, zavislost na textu a odcizenost jakékoliv etablované
zivé ndbozenské tradici davala okultismu jeho experimentédlni charakter;
okultisté rozmanité praktické nidvody zkouSeli, ovéfovali a diskutovali
0 nich, protoZe Zivou tradici pfendSenou stykem tvaii v tvaf z generace na
generaci postradali. To se projevilo i na Zanrové podobé okultistické lite-
ratury: jednalo se v zdsad€ o pfiruc¢ky psané pro samouky. Kniha se stala
néastrojem ndboZenské vychovy a ndvodem k praxi s cilem zcela nahradit
osobu ucitele.

66 Napftiklad Cleny Teosofické spolecnosti v Praze bylo roku 1929 z celkového poctu dvé
st¢ osmdesat jedna 83 osob s akademickym vzdélanim, 70 tfednikt, 29 obchodnikd,
15 uciteld, 9 studenttl, 14 délnik, 12 femeslniki, 4 rolnici, 4 vojéci a 42 ,,soukromni-
ki (Archiv hlavniho mésta Prahy, karton ¢. S2-02.06, sig. IX/0103, slozka ,,Theoso-
ficky spolek*, ,,Zadost o povoleni uzivat spolkovy odznak*).

67 Bylo jich deset. Z nich pouze tii Ce3i, ostatni byli Némci, a také jedndni se tedy vedla
némecky (Emanuel z LeSehradu, Po stopdch tajemnych spolecnosti: Historie a tivahy,
Praha: Nakladatelstvi Al. Srdce 1935, 199).

68 Karel Weinfurter, Pameéti okultisty, Brno: A. Pohlodek 1999 [Praha: Jos. R. Vilimek
1933], 77.

69 Karel Weinfurter, Pameti okultisty..., 27, 28, 49-50.
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3. Liberalismus a humanismus

Cesky okultismus, pokud vim, nelze spojovat s n&jakym konkrétnim so-
cidlnim projektem. Pfesto Zeny jako teosofka a mazdaznanistka Pavla Ma-
ternova ¢i teosofii ovlivnénd Bfezinova pritelkyné Anna Pammrové byly,
podobné jako v Britdnii Annie Besantova nebo Vivékdnandova Zacka Ni-
védita, angaZovany v hnutich za prdva Zen. S okultismem se uzce pojila
propagace vegetarianstvi a hnuti proti vivisekci, nebot okultisty spojovala,
mimo jiné, vira v lidskou rovnost a v univerzalni bratrstvi Zivych bytosti.
PrevaZovala predstava, Ze okultni sily maji byt nastrojem uZivanym ve
prospéch celého lidstva k naplnéni predstav o spoleCenském pokroku.

Liberélné¢ zaloZeny humanismus byl pramenem okultistického antikleri-
kalismu v podobé kritiky zotroCeni, zneuzivani a ohlupovani ¢lovéka ze
strany cirkevni hierarchie, kterd nadto byla povaZovana za nekompetentni
ve vécech ndboZenstvi a lidem méla podsouvat povéru namisto spasné
nauky. Teosoficti volnomyslenkéfi se zavazovali ,.k vedeni mezindrodniho
boje proti ndboZenskému dogmatismu, za roz§ifeni dosahu demokratické
vlady a ke sméfovéani pozornosti vefejnosti na hodnoty svobody, rovnosti
a bratrstvi“.”0

Liberalni hodnoty byly vtéleny také v okultistické interpretaci karma-
nového zdkona a reinkarnace. Jak upozornil Hanegraaff, ,,tim, co Blavat-
ska zdanlivé odvozovala z hinduismu a buddhismu, nebyla reinkarnace,
ale idea neosobniho ,kauzédlniho zadkona‘, kterd mohla slouzit jako ,védec-
ka*® alternativa kiestanské moralky!“7! Okultisté se nemohli smifit s pfed-
stavou, Ze bih svévolnym zpisobem vrha duSe do nerovnych sociélnich
podminek a o¢ekava od vSech stejnou vdécnost a viru. Svét nerovnosti bez
viry v reinkarnaci neni vyrazem spravedlivého bozského fadu, fikala Be-
santova, ale neliberdlnim chaosem bez spravedlnosti a milosrdenstvi.”
MEI-li byt ¢lovék odpovédny za své Ciny, musel obyvat spravedlivy svét
rovnych prileZitosti, v némzZ jeho postaveni bylo disledkem jeho vlastnich
¢ind, ale v némZ mél se v§emi ostatnimi stejnou moznost dosdhnout spas-
ného poznani a uskutecnéni vSech svych skrytych sil.

Okultisté sice hovorti o univerzalnim bratrstvi, ale v zdsad¢€ jsou vyhra-
nénymi individualisty. Teprve liberdlni individuum se miiZe ztotoZnit s ce-
lym lidstvem a nikoli pouze s komunitou, v niZ Zije. Rozvoj sil ukrytych
v Clovéku je proto také predevsim rozvojem potenci jednotlivce a usku-
te€nit jej 1ze pouze prostiednictvim individudlni vile a asili (coZ nutné ne-
vylucuje spolupiisobeni boZi milosti). Lpéni na neménném fadu piirodni-

70 J. Godwin, The Theosophical Enlightenment..., 285.
71 W.J. Hanegraaff, New Age..., 480.
72 A. Besantova, Odvékd moudrost..., 214-215.
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ho zékona je urputnou touhou dét jistotu clovéku, ktery se ve svété ocitl
sdm, bez podpory komunity, kterd by zprostiedkovavala jeho zakotveni
v kosmu.

Okultismus Ipi na uskute¢néni sjednoceni duse s bohem, ale i tehdy, kdy
tuto mySlenku odvozuje z indickych zdroji, disledné popird, Ze by indivi-
dualita byla v bohu rozpusténa. Zapadni publikum ochotné pfijimalo Vivé-
kanandovo povzbuzeni, Ze vSichni jsme v§emocni a vSevédouci, protoZe
kazdy z nés je ve skuteCnosti bohem. Myslenka, Ze k tplné realizaci této
skute€nosti 1ze dospét pouze iplnym popienim ,,tohoto malého ja*, ale by-
la pro okultisty stravitelna obtiZné. Indicky odchovanec Besantové a Lead-
beatera KriSnamurti (1895-1986) kritizoval teosofii za to, Ze se nedokaza-
la vzdat 1lpéni na individualité¢ clovéka.”” Ale i jeho, stejné jako
Vivékanandovo, uceni bylo individualismem proniknuto natolik, Ze nedo-
volovalo pouze piejimat tradici, ale vyZadovalo jeji diikkladné ovéieni
osobni zkuSenosti kazdého jednotlivce.”

Okultismus se proto radikalné rozeSel s indickou pfedstavou, Ze k dosa-
Zeni poznani a uskute¢néni vlastniho boZstvi je tfeba pfimého vedeni uci-
telem. Nejvyssi ucitel dli v naSem vlastnim nitru, zdraziioval Weinfurter
a dovolaval se pritom Ramakri$ny, ktery tato slova ov§em vyslovoval z po-
zice negramotného gurua, jenZ se dirazem na kaZdodenni praktickou
moudrost a zkuSenost zachycenou v ordlni venkovské tradici vymezoval
vici literarni kultufe kalkatského bhadraloku.” Okultismus touto myslen-
kou naopak legitimizoval individualizovanou religiozitu zaloZenou na Cte-
ni, vlastni interpretaci a osobni zkuSenosti a odmitajici jakoukoliv tradi¢ni
formu autority. V okultismu ve skutecnosti prezivala i pfedstava duchov-
niho viidcovstvi; to se ale nemélo uskuteciovat jako vedeni ucitelem z ma-
sa a kosti, ale jako duchovni vedeni vyssi inteligenci, kterd k ndm pro-
mlouvé ,,inspiracemi a zvlaStnim vnitinim pocitem jakéhosi vedeni*7® od
chvile, kdy se toho vlastnim dsilim staneme hodni.”

73 Jiddu KriSnamurti, Posledni skutecnost, Ostrava: Hvézda 1939, 103.

74 Jiddu Kri$namurti, Kdo sdéli ndm pravdu?, Moravska Ostrava: Rad Hvézdy v Cesko-
slovensku 1928, 11-12.

75 Bhadralok dosl. ,,velci lidé*, jedna se o vyraz, jimZ se oznaCovala nova indickd inteli-
gence, jiz spojovala moderni vzdélanost. Povoldnim byli tito lidé vétSinou ufedniky
britské spravy nebo lidmi, ktefi zbohatli obchodem s Brity.

76 Hermes [Otokar Griese], Tajemstvi indické jogy: Prakticky pribéh vyvinovdni okkult-
nich schopnosti a sil v ¢cloveku 1, Praha: Issis a Paracelsia 1908, 79.

77 Hermes, Tajemstvi indické jogy..., 79.
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4. Nacionalismus

PrestoZe se okultismus vyznacoval ndboZenskym univerzalismem a hu-
manismem, projevovaly se v ném i nacionalistické tendence. Arijska ideo-
logie, pfesnéji predstava arijského ptivodu Slovanil sehrdla nikoliv nevy-
znamnou roli v ¢eském ,,narodnim obrozeni* a zasahla i okultismus. Podle
Blavatské byla Indie kolébkou moudrosti proto, Ze ,,drijské rasa“ se vyvi-
nula z ,,patého podplemene atlantského* a predstavovala vrchol lidské
evoluce ve stavajicim stadiu vyvoje zemé.”® V Ceském okultismu se arijska
ideologie nékdy napojovala na sokolské myS$lenky potfeby mravniho a té-
lesného povzneseni niroda, coZ bylo plné v souladu s okultistickou pfed-
stavou rozvoje lidskych sil a prevence proti degeneraci. Tak napsala Pav-
la Maternovd v piekladu knihy mazdaznanského proroka Otomara
Hanishe, Ze nauka mazdaznanu je posvécend ,,ddvnou starobylosti [z pod]
... vrcholkll velehor dalekého Vychodu ... naplnénd ... viid¢imi zdkono-
d4rnymi ideami pro vzrlist a vyvoj rasy arijské, [a proto pro Cechy a vil-
bec Slovany] vlastnim a pfirozenym zdrojem zdravého Zivota®.”

Jind forma nacionalismu sdileného okultisty navazovala na reformacné
zaloZenou ideologii CeSstvi, jiZ pojila s pfedstavou o zvlaStnim mystickém
nadéni Ceského (Ci Ceskoslovenského) naroda. V ramci okultismu ji vyjad-
foval napfiklad historik ¢eskych tajnych spolecnosti Emanuel LeSeticky
z LeSehradu (1877-1955):

Mysticky Zivel splyva s kulturnim Zivotem ceskoslovenského ndroda, prolind jeho dé&jiny
a urCuje jeho celkovou psychu. Projevil se v bdjeslovnych pohanskych dobéch, kdy Cecho-
vé oslavili svij piichod do nové zemé obétovanim bohiim na Ripu, rozpucel nadhernym kvé-
tem duchovni krasy v kruhu Ceskych bratii ... Byl a bude dileZitym Cinitelem ve vyvoji na-
Seho narodniho jsoucna. Dal vyristi Husovi, Chel¢ickému, Komenskému, ktefi polozili
zdkladni kameny k duchovnimu chramu naseho naroda.

V disledku nesvobody naSeho naroda, tvrdil LeSehrad, se toto nadani
neprojevovalo okazale, ale vedlo nids k budovani ,,mystického chrimu
v nitru®. KdyZ se tato vnitfni sila kone¢né mohla projevit, dala moc vyra-
zu basniklim jako Otokar Bfezina. Bfezina sim, uvadi LeSehrad, byl od ro-
ku 1921 ¢lenem tajného bratrstva, jeZ se ustavilo po roce 1917 pod ndzvem
Sttibrny kruh a jehoZ cilem bylo dosaZeni politické samostatnosti i po-

78 A. Besantova, Odvékd moudrost..., 302.

79 Pavla Maternov4, ,,Uvod®, in: Otomar Z. Hanish, Dech a zdravi, Klatovy: Cyril M.
Hoschl 1921, 3.

80 Emanuel z LeSehradu, Hledaci skrytych pramenii: Brezina — Mombert — Rilke. Fau-
stovsky problém, Praha: Nakladatelstvi Al. srdce 1934, 12.
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vzneseni mravniho Zivota naroda, jeho boZské podstaty prostfednictvim
,,obnovy slovanského ducha“.8!

Zavér: Okultismus jako prototyp moderni religiozity

Z uvedeného je ziejmé, Ze okultismus asimiloval zdkladni hodnoty, na
nichZ stoji moderni spolec¢nosti. Jak poukdzal mimo jiné Joscelyn Godwin,
okultismus je velmi tizce spjat s osvicenskym mysSlenim, coZ se projevuje
zejména v jeho dlrazu na liberdlni hodnoty svobody a rovnosti, v jeho in-
dividualismu a universalismu. Je také vyrazné utvafen moderni védeckou
racionalitou s jejim poZadavkem na experimentalni ovéfovani teorii a jeho
doménou je specificky moderni diskurs reprezentace. Okultismus také
vznikd v prostfedi narodnich stat, okultisté jsou soucdasti narodnich spo-
lec¢nosti a jakoZto intelektudlové se snaZi podilet na formovani ,,zdravého*
ndroda a na hledani jeho identity. I s ohledem na tento aspekt byl pro okul-
tismus velice pfitazlivy pravé materidl pfichdzejici z Indie. Ta byla v na-
vaznosti na objev indoevropské jazykové jednoty u¢inény Williamem Jo-
nesem Casto vnimana jako matka v§ech Indoevropant. Jak to vyjadfil Max
Miiller, objeveni Indie ,,0Zivilo vzpominky na naSe détstvi, které se zdalo
byt navzdy ztracené. ... [K]aZdy citil, Ze [prostfednictvim studia Indie]
sméfuje do svého ,davného domova‘ plného vzpominek.3?

Nejde vsak jen o to, Ze okultismus sdili urcité specificky moderni hod-
noty a charakteristiky modernich spole¢nosti. Okultismus, stejné jako ce-
14 moderna, je do zna¢né miry vysledkem transformace v oblasti komuni-
kace a Sifeni informaci podminéné novymi moZznostmi pienosu informaci
a dopravy, ale zavislé zejména na sériové produkci a Sifeni informaci na
tiSténych médiich. Jak jsem se snazil ukazat, tato proména komunikace ne-
byla ni¢im trividlnim, ale byla naprosto zdsadni a méla dalekosdhlé du-
sledky. Ty nespocivaly pouze v tom, Ze se radikdlné¢ proménilo vniméni
ndboZenstvi, Ze byl pfenesen dlraz ze spolecné tcasti na ritudlech upev-
fujicich soudrZnost lokdlnich komunit a dodrZovéni zvyk, na tfibeni ko-
herentni doktriny, silnou internalizaci viry, poZadavek osobni zaintere-
sovanosti a moralizaci zaloZzenou na souladu jednini a smySelni, na
podfizovani se vlastnimu svédomi. Jinymi slovy v tom, Ze se téZiSté nibo-
Zenské praxe presunulo z ti¢asti na spolecCenském Zivoté a dodrZovani usta-
venych hierarchii a pravidel interakce k ¢etbé ,,svatych* knih a rozjimani
o nich. Nikoliv. Projevilo se to i vyraznou proménou niboZenského dis-
kursu, zejména jeho scientifikaci, ale také relokaci nidboZenské autority

81 Ibid., 25-27.
82 Wilhelm Halbfass, India and Europe: An Essay in Understanding, Delhi: Motilal Ba-
narsidas 1990, 82.
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(z odborniki do nitra jednotlivce) a rekonstrukei socidlniho naboZenského
Zivota: utvafenim textovych komunit sdilejicich spole¢né ,,vyznani®, spo-
le¢né cile a pfipadné formujicich mensi spolkové organizace, které maji
vyhradné podobu volnocasovych sdruZeni. Projevilo se to ale také ve zce-
la nové formé literatury, kterd nebyla ur€ena ani k prednaseni zpaméti, ani
k vefejnému predcitani, ani neméla byt podkladem pro kdzani odbornikd,
ktefi jedini by mohli s textem pracovat. Naopak, byla urcena co nejSirSimu
okruhu ,,samoukii*, které méla krok za krokem vést teorii i praxi, ktera si-
ce byla legitimizovana svym stafim (resp. svou vécnosti), ale jejiZ platnost
méla byt individualné ovéfena osobni zkuSenosti.

Zminil jsem rozklad tradi¢nich podob autority v diisledku masové tisté-
né literarni produkce, ktery umoznil moderni naboZenskou individualizaci
a detradicionalizaci a ucinil naboZenstvi zélezitosti, v niz kazdy jedinec,
ktery dokdze Cist, miiZze sim pro sebe pisobit jako ndboZensky specialista
a utvéret prostfednictvim ,,domdciho kutilstvi* na zdklad€ soukromé cetby
individualizovanou synkretickou viru. V tomto ohledu je vhodné zminit
jesté jednu okolnost vzniku esoterismu a okultismu, kterd urcuje jeho spe-
cificky postoj k tradici. Okultismus vznikd ve spole¢nosti, kterd se vyma-
fuje z vlastnich tradic, tyto tradice ve jménu pokroku nemilosrdné kritizu-
je, ale jen obtiZzné se ji dafi na jejich misto postavit néco nového, co by
dokazalo dat spole¢nosti stabilni strukturu, vérohodné legitimizace fadu
a chranit ji pfed anomii. Neni ndhodou, Ze od 80. let 19. stoleti, kdy v na-
Sem prostfedi T. G. Masaryk ve své SebevraZde upozornil na krizi, v niZ se
moderni spole¢nosti mély nachdzet, dojem krize intelektudlni kruhy ne-
opustil aZ do konce druhé svétové valky.

Jestlize moderniza¢ni procesy transformacemi, které pfinasely, rozkla-
daly nomické struktury spole¢nosti tim, Ze problematizovaly moZnosti le-
gitimizace a restaurace spoleenského fadu jeho ritudlnim zaclenénim do
fadu kosmického, resp. odkazem k tradici, pak jiZ renesan¢ni esoterismus
(CasteCné diky své literarnosti) poloZil jisté zdklady k tomu, aby mohly byt
nomické struktury pevné znovuustaveny na individudlni psychologické ro-
ving. Ucinil to nejen tim, Ze odmitl védeckou pfirodu bez boha, ale také
tim, Ze odmitl boha radikalné transcendentniho a nedovolil oddéleni pfiro-
dy a bozZstvi, tedy naruSeni vazby mezi garantem kosmického fadu a kon-
krétnim ¢lovékem. Toto stanovisko okultisté neopustili. Okultismus asimi-
loval diskurs védy, ale védecky poznavané pfirodni zdkony zboZstil a tim
obdafil racionalizovany moderni svét boZskou dobrotou a spravedlnosti.

Rozesel se s neménnym fadem tradice a piijal ideu pokroku a evoluce.
Na druhé strané vSak usilovné touZil po nalezeni tradice, kterd by moder-
nimu ¢lovéku poskytovala pevné opérné body pro jeho rozhodovéni a jed-
nani. Takova tradice pochopitelné nemohla existovat, protoze Zadna tra-



84

[ ) Milan Fujda

di¢ni spole¢nost nelegitimizovala zmény prostfednictvim piedstavy po-
kroku a inovace. Nicméné¢ orientalistické pozndni formovalo obraz Indie
v kontrastu s Zitou skutecnosti, kterd se osvicensky vzdélanym orientalis-
tm jevila jako hluboce pokaZen4, a vykonstruovalo obraz ,,zlatého véku®,
v némZ indickd spole¢nost méla Zit téméf podle osvicenskych idedld.
V pozdéjsich romantickych predstavich tato spolecnost nadto disponova-
la hlubokou boZskou moudrosti, kterd prekracovala omezeni osvicenského
rozumu. Jak poukézal jiz Hanegraaff, tim nejpodstatn€j$im, co si okulti-
smus z Indie vzal byla predstava karmy jako netprosného zdkona. Diky to-
muto chipani predstavy o nasledcich ¢int (karmanii) a diky pochopenti jo6-
gy a védanty jako systematickych ,,védeckych® cest k pozndni posledni
skute€nosti a sjednoceni s boZzstvim se mohla pfesné tato podoba tradice
stat pfijatelnou a ptfinosnou pro lidi, ktefi pfijali viru v pokrok, ale neo-
pustili viru v tradi¢ni srozumitelny a piehledny svét Zijici z mytickych vy-
pravéni.
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SUMMARY

Individualization, Detraditionalization and Modern Religiozity:
Occultism as Consequence and Manifestation of Modernization Changes

Concerning modernization of religion recent scholarly debate too often overemphasized
the notion of the decline of religion on societal and organizational, some times even on in-
dividual levels. Rarely analysts conceived the idea that the societal and organizational se-
cularization could manifest two aspects of a more general transformation of religion which
implied significant changes on an individual level as well. How this general change could
be represented and what were the main factors producing it I try to demonstrate on the case
of Czech occultism during late 19th and early 20th centuries. Referring freely to the concept
of Wouter J. Hanegraaff I define occultism as a particular transformation of Western esoteric
tradition in specific cultural conditions of the late 19th century. I focus my attention espe-
cially on that kind of occultism which popularized certain Indian religio-philosophical no-
tions, because the possibility of such an acculturation without actual contact of cultures/so-
cieties, I argue, must have been enabled by significant social changes related to
modernization. I try to establish general important features of this kind of occultism to iden-
tify the social changes behind. I do not merely show that occultism manifests whole range
of values typical for legitimization structures of modern social institutions, but I also point
out that occultism in its teachings, notion of religion and self-identity as well as in its social
organization is largely a product of the same factors which produced great deal of these mo-
dern institutions, i.e. new possibilities of communication and printed media disseminating
massively cultural traits related to deep internalization of the script. These factors lead in-
evitably to erosion of traditional authorities, individualization and detraditionalization of re-
ligion and other traits related to these, such as an emphasis on the doctrine and interiori-
zation of morals etc. These characteristics than provided a foundation for reinterpretations
of ‘ancient traditions’ in occultism to make them suite the modern conditions.
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