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Jiri Poldk
Cinsk4 filosofie ze strukturalistického hlediska

Nez pfistoupim k vlastnimu tématu pfednasky, chtél bych objas-
nit pojem strukturalismus. K vét$iné oblasti védeckého i filosofického
vyzkumu lze pfistupovat v podstaté dvéma zpisoby. (V angli¢tiné se
nékdy oznacuji jako scholarly a speculative.) Prvni z nich — v Ce$-
tiné by se snad pouZit termin empiricky — znamend shromaZdovani
co nejvétsiho podtu jednotlivych ddaji, aniz jsou ¢inény pokusy vy-
hmaétnout z téchto materiali zjevné nebo skryté obrazce, struktury
a zakonitosti. Spekulativni pfistup naopak se snazi pravé takovéto
prvky nachazet a systemizovat, ¢asto i na podkladé jen omezeného
poctu jednotlivych tdaji. Oba tyto pfistupy v sobé nesou zfejmé
riziko.

Empiricky pfistup je typicky pro anglosaskou kulturu, spekula-
tivni pro evropsky kontinent. Nejlépe je to vidét na pocatku moderni
filosofie, kterym je v Anglii Francis Bacon a na kontinentu Descartes.
Anglosaska filosofie se vyvijela pfes Huma k americkému pragma-
tismu a do této tradice patf i logicky pozitivismus (napf. Carnap).
Spekulativni filosofie rozkvetla hlavné v Némecku, pfes Leibnize, Spi-
nozu, Kanta, Hegela, Schopenhauera atd. az k Marxovi. Myslim, Ze
od 19. stoleti dochazi k uréitému sblizeni obou pfistupti. Kontinen-
talni filosofie ve formé existencialismu a fenomenologie zacala vycha-
zet z konkrétni skuteCnosti (Sartrovo L’ezistence précéde l'essence),
zatimco ve Velké Britanii se objevily spekulativni prvky (napi. Ber-
trand Russell a Whitehead, ktery spekuloval o existenci dvou skutec-
nosti — filosofické, eukleidovské a konkrétni, neeukleidovské).
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Myslim, Ze stranou téchto sméru stoji vitalismus (Nietzsche, Ber-
gson, Teilhard de Chardin ...), ktery nadfazuje jedinci nadosobni
jevy (Zivot, élan vital ...).

Spekulativni pfistup ve védé vedl ke vzniku strukturelismu. Snad
nejlépe lze vyvoj ke strukturalismu ilustrovat na situaci v jazyko-
védé. Po celé devatenacté stoleti se snaZila jazykovéda analyzovat a
vysvétlovat jazykové projevy mimojazykovymi faktory (psychologie,
pfirodni zidkony, historicky vyvoj, zakony logiky). Postupovalo se dia-
chronicky, tj. zacinalo se studiem vyvoje jazyka. Poatkem dvacatého
stoleti vystoupil v Zenevé prof. Ferdinand de Saussure, jehoZ pied-
nasky byly, po jeho pfedCasné smrti, shromazdény jeho Ziky a vydiny
pod titulem Cours de linguistique générale (1916). Saussure rozli-
Suje dvé ,vrstvy“: konkrétni, mluveny nebo psany jazyk a jazykovou
strukturu, kterou lze z konkrétniho jazyka vyabstrahovat. Ukolem
jazykovédy je, podle Saussura, studium této jazykové struktury (lan-
gue, na rozdil od konkrétniho jazyka, parole). Jazykova struktura je
systém funkcénich vztahi, vznikly potfebou jazyka rozlisit mezi sebou
riizné prvky, bez nivaznosti na mimojazykové faktory, nap¥. psycho-
logii. Jazykové studium ma zafinat synchronicky, popisem struktury
v daném historickém okamZiku. Vyvoj jazyka se ma studovat tim, ze
se srovnaji dvé jazykové vrstvy, mezi nimiz je ¢asovy interval.

Strukturalismus brzy ovladl celé evropské jazykové badani. Za
jeho hlavni metropole se v odborné literatufe povazuji Zeneva, Ko-
dan a Praha. Prazsky strukturalismus se ve dvacétych letech vyvinul
hlavné diky ruskym emigrantim, ktefi se tam uchylili po vitézstvi
bolsevické revoluce. Jeden z nich, Trubeckoj, vyvinul fonologii, jejiz
vyukou zacind obvykle v Evropé universitni studium kaZdého evrop-
ského jazyka (foném = zdkladni foneticky prvek). Teprve v padesa-
tych letech zacal strukturalismu konkurovat Chomského generativis-
mus, ktery je ndvratem k mentalismu rozliSenim ,povrchovych“ a
,hlubokych“ struktur.
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Strukturalismus nezlstal omezen na jazykovédu. Strukturalistické
pFistupy vznikly i v takovych discipliniach jako botanika a zoologie,
dokonce i matematika (viz Jean Piaget: Le structuralisme).

Je zfejmé, 7e ne kazdy védni obor je moZné nebo vhodné studo-
vat strukturalistickou metodou. Napf. historie nebo déjiny evropské
filosofie by se jisté nedaly adekvatné popsat jako systémy struktur,
ponévadZ jde o nesmirné komplexni a heterogenni oblasti studia. Na-
proti tomu ¢inska filosofie (pfekondme-li jazykovou bariéru, ktera je
ovem nesmirnou pfekazkou) je velmi jednoducha a homogenni. Jeji
vSeobecny charakter, jak uvidime, pfimo vyzyva k aplikaci struktu-
ralni metody na jeji studium a popis.

Historicky tvod
Pfesto, Ze se budu zabyvat téméf vyhradné strukturou €inské fi-
losofie, povazuji za nutné uvést jména tii hlavnich filosofd. Jsou jimi:

Kong Fu.zi * — ,uditel Kong“; polatiniténé Confucius; slabika fi: se
v éinskych textech vétSinou vynechavi; 551 — 479 pied n.l.

Lao zi — ,stary mistr“; napsal Dad Dé Jing [pfiblizné: (klasicky)
Spis o mordlce]; doba Zivota neznamd, pfedpoklada se, Ze byl mlad-
8im soucasnikem Konfuciovym.

Meng zi; 327 — 289 pied n.l., polatiniténé Mencius.
Konfucius Zil na konci obdobi ,jara a podzimu* (Chin Qid; toto

jméno pochazi z jedné kroniky) a na poéatku obdobi ,val¢icich stata“
(Zhan G1o). V té dobé existovalo na uzemi Ciny deset samostatnych

*Co se tyce transkripce, pouzivam oficiilni transkripci pinyin, av8ak vyzna€uji
i tény, které se na Zipad& v takovych pfipadech vétSinou vynechavaji. Je to
neSvar, ponévadz &inské slovo neni bez oznafeni ténu uplné. V raznych zemich
existuji i jiné transkripce, dokonce ma jedna americka universita (Yale) vlastni
transkripci. To je dal3i ne§var. Cinstina je i tak dost t&Zka. Neni diivod ji je§té
vice komplikovat.
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statld. Konfucius se zabyval tim, Ze putoval od jednoho panovnického
dvora ke druhému a snazil se panovniky pfesvédcit, aby pfijali jeho
moralni nauku. Podle Konfucia nemd panovnik zasahovat do politiky,
nybrZ pouze divat pfiklad ctnostnym Zivotem. Dulezité je zachovavat
d4ivné ritudly nebo ceremonie. Konfucius postuloval existenci univer-
zalniho pfirodniho zdkona — Dao (Tentyz znak jako ve zminéném
spisu Lao Zi, Dao Dé Jing. Pojem Dao je zakladnim pojmem ¢&inské
filosofie. Najdeme jej i v japonském nabozZenstvi Sintoismu, kde si-
nolog vytudi ¢insky puivod (¢inské shén dao znamend ,cesta bohi®
nebo ,bozsky fad“). Konfucianismus oviem neni ndbozenstvi, i kdyz
se vladci Ciny, po&inaje dynastii Hin snaZili — za Géelem mani-
pulace lidu — z n&j ndboZenstvi udélat. Konfucianismus je prosté
moralni doktrina, podobné jako tacismus. Cinsk4 kultura, na rozdil
tfeba od indické, nebyla plivodné nijak nadbozenska. Zdrojem legiti-
mity je, podle Konfucia, nebe, které podléha principu ddo stejné jako
Zivot na zemi. Stat je organizace stejného typu jako rodina. Zakla-
dem morélky je 5 nerovnopravnych lidskych vztahi — mezi vlidcem
a poddanym, otcem a synem, muZem a Zenou, star$im bratrem a
mlad3im bratrem, starfim pfitelem a mladSim pfitelem.

Za svého Zivota nebyl Konfucius pfili§ uzndvan. Naopak. Jeho
necetni ucednici byli prondsledovéni, ba i popravovani, podobné jako
o pét set let pozd&ji uéednici Kristovi. Tehdejsi oficidlni doktrinou byl
legalismus (fd jia). Ten hlasal nutnost naprosté poslusnosti panov-
nikovi bez jakékoli mordlni motivace. Militaristicky stat Qin (zemi
nynéjiiho Shenxi), pohlcoval ostatni ¢inské stity, aZ sjednotil celou
Cinu pod ,prvnim cisafem* — Sht Hudng-di. Dynastie Qin, poztsta-
vajici pouze z tohoto cisafe (vladl 221 — 210 pfed n.l.) a jeho syna,
pEipomina Prusko ve druhé poloviné 19. stoleti, které rovnéz sjedno-
tilo, pomoci valek, celé Némecko. Shi Hudng—di nastolil hrizovladu,
béhem niZ dochdzelo k nifen{ knih a zabijen{ vzdélanci. Pismo uzna-
val tento cisaf jen pro administrativni acely. Politika Rudych Khmerd
v Kambodzi sedmdesatych let tohoto stoleti ma tedy dlouhou histo-
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rickou tradici. Mdo Zé-dong se svého ¢asu chlubil, Ze povrazdil jesté
vice intelektualti nez Shi Hudng-ds.

R. 207 pied n.l. byla dynastie Qin svrZena lidovym povstanim, na-
éez byla nastolena prvni velkd dynastie, Han. Vladci této dynastie,
pod dojmem vystrazného pfikladu svych pfedchidci, usoudili, Ze je-
jich vlada musi byt legalizovina rafinovangjsim zpisobem neZ neoma-
lenym legalismem. Proto vytahli na svétlo polozapomenutého Konfu-
cia a udélali z ného oficidlniho filosofa, témér svétce. Konfucianismus
pak zustal vladni ideologii po vice nez 2 tisice let, aZz do revoluce
1912. Po kratkém obdobi nacionalismu byl pak, od r. 1949, vystfidin
v této funkci marxismem.

Druhy hlavni filosof, Lio zi, je pravym opakem Konfucia. O jeho
knize Dao D€ Jing existuje cel4 knihovna pieklad a vykladi. Odbor-
nici soudi, Ze asi polovina tohoto, celkem kratkého, spisu je tak nesro-
zumitelnd, Ze neni nadé&je, Ze by kdy mohla byt rozluSt&na. Nicméné,
hlavni myslenky jsou celkem jednoduché. Zatimco Konfucius se snazil
o moralni uspof4déni spole¢nosti, Lio zi Zivot ve spole¢nosti zavrhuje.
Jeho idedlem je ,uchylit se do samoty s hlou¢kem sluhl a pfitel a
nedélat nic“. Pro toto nicnedélini existuje v ¢intiné okfidleny vyraz
wi wéi. Rozumny &lovék bydli ve vesnici, kaZdé rano slysi kohouty
kokrhat ve vedlejsi vesnici, ale nikdy tuto druhou vesnici nenavstivi.
Podobné jako v konfucianismu, je i v taoismu zdkladnim pojmem ddo,
vieobsahly pfirodni fad. Naproti tomu ndbozZenstvi daoismus, prakti-
kované v moderni Ciné, nem4 s piivodnim daoismem nic spoleéného.

Tieti zminény filosof, Méng z1 (polatindténé Mencius), je pokrao-
vatelem Konfuciovym. Konfuciovo u€eni dale rozvedl. Zabyval se pro-
blémem: jak poznat, Ze panovnik ma byt vyménén? Odpovéd znéla:
ma o tom rozhodnout hlas lidu (lid oviem znamenal jen vy3si tfidy
a jejich dvory). Mencius zdiirazhoval dulezitost lidské pfirozenosti a
povazoval ji v podstaté za dobrou. Jeho literdrni styl je pomérné do-
sti srozumitelny, a proto se jeho texty pouzivaji pro vyuku klasické
¢instiny.
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Kromé téchto tfi filosofid je tfeba zminit se jeSté o buddhismu.
Ten pronikal do Ciny z Indie od prvniho stoleti pied n.l. Délo se to
proto, ze indi¢ti kupci s sebou mivali, pro duchovni posilu, buddhis-
tické mnichy. Jejich zisluhou zacaly byt buddhistické spisy prekla-
dany do ¢instiny. Buddhismus v éinském raZeni se vyznacuje antiin-
telektualismem. Cinska buddhisticka sekta Zen (insky chdn) vyzjyva
k meditaci a soustfedéni, které nakonec, pod vlivem né&jakého, tFeba
vnéjsiho, impulsu vede k ndhlému osviceni. V okamZiku se vSechno
stane jasnym. Nelze si pfedstavit piikfejsi protiklad mezi evropskym
a timto ¢inskym zptisobem nabyvani védomosti!

Kontakty s Indii se oviem datuji uZz od doby mezi r. 400 a 350
pfed n.l. Tyto styky vedly i v Ciné k ndb&hiim na primitivni pfi-
rodovédecké mysleni. Takové ndbéhy vSak byly, z ¢isté mocenskych
dtvodi, v zdrodku potlaceny. Misto toho se veSkera filosofie a organi-
zace spole€nosti zaméFila na vyklad a komentovani klasickych spist.
Snaha udrZovat lid v nevédomosti za t€elem snazii manipulace byla
asi hlavnim divodem vzniku a vyvoje nesmirné slozitého a obtizného
¢inského pisma. Stejné tomu bylo ve starém Egypté, kde znalost hi-
eroglyfi byla vysadou knézské vladnouci elity. Jak podotykaji védci,
Cina je jedinou ze starovékych fisi, jejiz kultura se zachovala v ne-
ptetrzité linii od nejstar$ich dob do dneska. Jde o kulturu starou
néjakych 5 tisic let, zatimco vSechny jiné fise (Egypt, Asyrie, Baby-
lonie, indidnské kultury v Americe, asijské fiSe jako napf. fiSe Velkych
Mogulil) uz davno zanikly. I dnes se pfedpoklada, ze lidi v Cin&, ktefi
plné ovladaji psany jazyk, tedy n&jakych 6 — 10 tisic znaki, neni vic
neZ dvacet procent.

V tradi¢ni ¢inské kultufe vykrystalizovalo pét klasickych spist
(wi ng) jakozto zéklad filosofie: Kniha pisni, Shi jing, Kniha d&jin,
Shi jing, Kniha promén, Yi jing, Kniha ceremonii, Li ji a Kronika
jara a podzimu, Chin Qiu. V obdobi dynastie Song (10. — 13. stoleti
n.l.) vznikl kromé toho pojem Ctyi knihy (Si shii), jakozto zvlasté
posvatné spisy neokonfucianismu. Jsou jimi: Velké uceni (Da xue;
toto slovo znamend v moderni ¢instiné ,universita®), Doktrina pro-
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stfednosti (Zhong yong), Konfuciovy literarni zlomky (anglicky The
Analects, Lan yii; slabika lun se zde vyslovuje ve 2. ténu, zatimco
jinak ve 4. ténu), a Mencius (Méng zi). Prvni dvé z t&chto &yt knih
existovaly piivodné jen jako dvé kapitoly v Knize ceremonii (Li ji).
Neokonfucianismus vydaval Doktrinu prostfednosti za shrnuti esote-
rického uceni Konfuciova.

P&t klasiki a ¢tyfi knihy zaujaly v ¢inské filosofii podobné posta-
veni jako Aristoteles a pismo svaté v evropském stfedovékém scholas-
ticismu. Veskeré filosofovani z nich muselo vychéizet. Znalost téchto
knih a schopnost jejich vykladu se stala hlavni nebo jedinou kvali-
fikaci pro vykon veskerych administrativnich funkci v zemi. Perio-
dicky pofadal cisafsky dvir statni zkou3ky, které se provadély tak,
7e se adept zazdil do néjaké mistnosti, kde nebylo nic nez 3tétec,
papir a kalamAaf s tusi. Doty¢ny pak sepisoval esej na néjaké téma
vybrané z klasickych knih, a kdo dokdzal napsat esej dosti elegantné
a co nejméné srozumitelné, slozil zkousku uspésné a byl pak vyslin
do provincie, kde stravil zbytek Zivota obklopen rodinou a konku-
binami, funguje jako neomezeny pan, nejvySsi soudce a éf policie.
Znalost pisma a klasickych knih byla kvalifikaci pro vSechny obory
lidské ¢innosti.

Struktura cinské filosofie

V Casopise Zhonggio shéhii kézie z kvétna 1981 byl uvefejnén
¢lanek prof. Tang Yi-jié nazvany ,Diskuse o problémech systému ka-
tegorii v tradi¢ni ¢inské filosofii“. Schéma kategorii uvedené v tomto
&lanku je nasledujici (pfevzato z mého &lanku En strukturell syn pa
kinesisk filosofii, uverejnéného v Rocence §védsko-éinského pfatelstvi
z r. 1983):

41



Schéma kategorii

— klid
pohyb
nemeénnost
B zména
] lic
L_ rub ..
nebyti apriorita
Svet byti substance k?nécre} tn !
(pfedmét, étér) predme
clovék nebe konkrétni piedmé&t o
potencialita
svét (étér, predmsét) uskuteénéni
— duSe, duch
télo

vy$8i, neménny duchovni princip

nizsi, proménlivy hmotny princip

védomost,

— jednani

Cesky pteklad ¢inskych pojmi ve schematu je pfiblizny a jsem si
védom toho, Ze by mohl byt vystaven kritice. Pojem ,nebe“ v rubrice
Tian Ddo zde prof. Tang Yi-jié pouziva v Sirokém smyslu, jakoZto
»Sféra svéta“ na rozdil od Rén Dado, sféra ¢lovéka.

Prof. Tang Yi-ji¢ je profesorem filosofie na université v Pekingu.
Ve zminéném ¢lanku komentuje uvedené schéma takto: pojmy ve
sloupci nalevo se vyskytuji v celych dgjindch &inské filosofie. (Mi-
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mochodem: ve znacich pro nebe a ¢lovéka je mozno dobfe vidét ob-
razkovy plivod éinského pisma. Clovek je rozkrodena stojici postava.
Znak pro nebe sestava ze dvou prvki. Jednak znak pro velky, di —
¢lovék s rozpfaZenyma rukama — a nad nim vodorovna ¢ira. Jde
tedy o néco jesté vétiiho nef to, co je velké.)

Ve sféte svéte (nebe) jsou tfi dvojice kategorii: klid — pohyb;
neménnost — zména; rub — lic. Ve sféfe €lovéka jsou rovnéz tfi pary
kategorii: duch nebo duse — télo; vyssi, neménny, duchovni princip
— niZsi, proménlivy hmotny princip; znalost — jedndni, ¢in.

Ostatni pojmy ve schematu ilustruji vyvoj ¢inské tradi¢ni filosofie:
Pojmy nebyti a byti jsou centralni pro starsi taoismus, zatimco po-
jmy nebe a svét jsou zidkladem starsiho konfucianismu. Po zhrouceni
dynastie Han vznikla syntéza daoismu a konfucianismu, tzv. ,temné
uleni“ (Xuan Xie, ,,The Dark Learning®). Filosofie tohoto obdobi
je zalozena na diskusi pojmu substance a konkrétni predmét. Pozdéji
vznikl neokonfucianismus (syntéza konfucianismu, daocismu a budd-
hismu), ktery je zaloZen na kategoriich nejvice napravo, tj. apriorita
— konkrétni véc; potencialita — realizace. Neokonfucianismus po-
chazi uz z obdobi dynastie Tang, dozrdl viak aZ v dobé dynastie
Song.

Jak patrno, nejsou v diagramu kategorie prostor, c¢as, pridina a
icinek, které, i kdyz se v Cinské filosofii také vyskytuji, nikdy v ni
problémt evropské filosofie, problému kausality.

Je na misté otdzka, zda vySe uvedené schéma neni jen subjektiv-
nim néazorem jednoho &nského profesora. Ze tomu tak neni, o tom
sveédci ¢lanek Yue Hua: K vyhodnoceni diskuse o problému systému
kategorii v tradiéni éinské filosofii“ (uvefejnény v lednovém &isle 1982
téhoz Easopisu). V élanku shrnuje autor diskusi na konferenci v Kan-
tonu ze 17. fijna 1981, kterd se konala za 1casti prednich &inskych
filosofickych expertli. V8ichni (kromé jednoho) se shodli na tom, Ze
schéma profesora Tanga opravdu vystihuje podstatu ¢inské filosofie.
Jedind namitka, kterd byla vznesena, se tykala tvrzeni, Zze kazd4 ka-
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tegorie ma sviij protéjiek. Tak tomu vzdy nemusi byt, fekl dotycny
debatér. Tato namitka vSak byla odmitnuta.

V uvedeném €lanku se snazi prof. Tang vztahnout svou teorii i na
evropskou filosofii. Rik4, Ze i ta se zaklad4 na podobnych systémech
kategorii a odvoldva se na Aristotela a Kanta. Myslim, Ze pro znalce
evropské filosofie je takové tvrzeni nepfijatelné. I kdyZ u zminénych
dvou filosofli, snad pfedeviim u Kanta, lze mluvit o systémech ka-
tegorii, jejich filosofie je mnohem sloZitéjsi, nez jak naznacuje takové
shrnuti a jisté existuji filosofické soustavy, jejichZ analyza na zakladé
pouhého vypoltu kategorii by byla za vlasy pfitaZzena. Toto tvrzeni
prof. Tanga je ukazkou toho, jak t&zké, nebo Gplné nemozZné je pro
Cihana porozumét nékterym typickym projeviim evropské kultury.
Myslim, Ze je naopak mnohem snazsi pro Evropana porozumét ¢inské
kulture, protoZe ta je — oviem kromé jazyka — mnohem jednodu3ii.

Nejnapadnéjdim rysem schematu prof. Tanga je jeho naprosta sy-
metrie: Dvé zakladni sféry s pfesné stejnym poétem zakladnich kate-
gorii, pfi ¢emz viechny kategorie se vyskytuji ve dvojicich protikladi.
Tento princip prostupuje celé ¢inské mysleni. Je napadné, Ze i v téch
péti mezilidskych vztazich, o kterych mluvi Konfucius, jde vZdy o pro-
tikladnou dvojici. Této zakladni struktury éinského mysleni si samo-
ziejmé vSimli evropsti badatelé a ¢inskd mys$lenkova soustava byla
pravem nazvana ,estetickym dualismem. Je zfejmé, Ze se Cinané,
mozna podvédomé, snazi prizpusobit své mysleni a tudiz i cha-
pani skute€nosti — uréitému estetickému idedlu, kterym je poZzadavek
symetrie a rovnovihy. Na tento typicky rys &¢inské kultury jsem pou-
kazal v ¢lanku Chine’s Prospects uvefejnéném r. 1986 v taiwanském
Casopise Chinese Culture. Pro ilustraci toho, jak esteticky-symetrické
mysleni prostupuje i v moderni dobé €inskou kulturu, cituji vyrok
jednoho ministra jménem Zéng Guofan, ktery v padesatych letech
minulého stoleti podal cisafi zpravu o neutéSenych pomérech v admi-
nistrativé. V dopise cisafi piSe Zeéng Guofan toto: ,,Otrok (tj. j&é — ma
poznamka) spatfuje vSeobecné dva nedostatky v pracovnich rutinich
urednikd hlavniho mésta: néktefi jsou bazlivi, néktefi jsou uzkoprsi.
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V pracovnich rutinich Gfedniki v provinciich jsou vieobecné dva ne-
dostatky: néktefi jsou nedbali, néktefi jsou téZkopadni.“ Je tu opét
symetrie mezi hlavnim méstem a provinciemi, jakoZz i symetrie v po-
¢tu nedostatkil. V obou pfipadech se jedna pfesné o dva nedostatky.
V podobné situaci by evropsky ministr, kromé toho, Ze by se neti-
tuloval jako otrok, analyzoval situaci v zemi zcela jinym zpasobem,
aniz by usiloval o néjakou symetrii.

I Evropané, ktefi se nikdy nezabyvali sinologii, ¢asto znaji pojmy
yin — yarg. Tyto pojmy jsou v3ak jen specialnim piipadem &inského
symetrického uvaZovani, podfizeného poZadavkiim estetiky. Estetické
zfetele jsou rozhodujici i v tvorbé éinskych znakid. Je snaha, aby
znaky mély formu ¢tverce. A nejen pismo, i samotny jazyk je ovlivnén
snahou o vytvafeni symetrickych obrazci. Existuje celd fada slov tvo-
fenych podle tohoto principu. Napf. velikost se fekne ,velky-maly“,
vdha je ,lehky-tézky“, délka je ,dlouhy-kratky“, kolik je ,mnoho-
malo“ atd.

Pro ¢instinu jsou vibec typické vyrazy o sudém podtu slabik —
tedy opét princip symetrie. Kromé vySe uvedeného typu dvouslabic-
nych slov existuje fada vyrazi o ¢tyfech slabikach, kde posledni dvé
slabiky opakuji myslenku vyjadfenou v prvnich dvou slabikich, a
Ctyfslabitné vyrazy, kde prvni dvé slabiky vyjadrfuji protiklad mys-
lenky vyjiddfené v poslednich dvou slabikich. Otazky se Casto tvori
tim, Ze se vedle sebe polozi klad a zapor, napr. ,dobry ne dobry“,
»ano ne ano“, ,spravny nespravny“ a podobné. Timto zpisobem, to
jest symetrickym opakovanim nebo symetrickym protikladem, jsou
Casto tvofeny i pasaZe delsi nez Ctyfi slabiky. Samozfejmé existuji
v Cindtiné 1 vyrazy o lichém poctu slabik. Naproti tomu vSak v zad-
ném evropském jazyku ¢lovék nenajde ekvivalent zminénych dvou- a
Ctytslabi¢nych konstrukei.

Kromé téchto sudych symetrickych obrazcl je oblibenym ¢islem
&islo 5, které lze chapat jako obrazec rovnovdhy. Cihané znali napf.
5 hlavnich hor, v hudbé& méla ¢inska stupnice 5 hlavnich téni, exis-
tovalo 5 hlavnich prvkd, 5 hlavnich vlastnosti a hlavnich smérq, tj.
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vychod, zdpad, sever, jih a stfed. Ve stfedu lezela Cina (Zhong Gio
znamena ,fise stfedu“), kolem byli vychodni, zipadni, severni a jizni
barbafi, ktefi obéas pfichazeli k ¢inskému dvoru, aby skladali cisa¥i
hold. Jeden americky novinaf, znalec moderni Ciny, podotyka, Ze i
soudobi komunistiéti vladci ve skrytu sami sebe chapou timto zpiiso-
bem.

Neni jisté ndhodou, Ze i Mio Zé-dong predélal marxismus tim
zplsobem, Ze misto dvou tfid klasického marxismu (,kapitalisté a
proletariat“) identifikoval v Ciné tfid pét. V této souvislosti je zaji-
mavé konstatovat, Ze v Zadné jiné zemi, v ka?dém pfipadé v Zadné
zipadni zemi vfetné byvalého Sovétského Svazu, neziskal marxis-
mus (v Mao Ze-dongové verzi) tak silné postaveni v povédomi 3iro-
kych mas (pravdépodobné i vetné velké &asti inteligence) jako pravé
v Ciné. Na pozadi vy3e zminéné struktury tradiéni éinské filosofie je
tento jev velmi dobfe pochopitelny. Marxismus je totiz filosofie, ktera
je zaloZena pravé na podobnych dvojicich protikladd jako filosofie
éinskd. Zakladni kategorie marxismu jsou, jak znimo, ,zdkladna —
nadstavba“, ,kapitalismus — socialismus nebo komunismus*, ,bur-
Zoasie — proletariit“, ,vyrobni prostfedky — spotfebni zboZi“ atd.
Marxistické mysleni je tedy velmi blizké tradiéné Cinskému. Existuje
dokonce teorie, Ze samotny marxismus vlastné pochazi z Ciny. Tuto
teorii jsem slySel od docenta Lidina na Orientalnim dstavu v Lundu.
(Lidin se pozdéji stal profesorem orientalnich jazykd v Kodani.)

Marxistické mySsleni, v podstaté Hegelova dialektika postupujici
podle schematu téze — antité€ze — syntéza, na prvni pohled pfipo-
mind vySe zminéné éinské myslenkové (a jazykové) struktury. Je tu
viak jeden podstatny rozdil. Cinské pfedmarxistické mysleni je sta-
tické, zatimco evropské dialektické mysleni je dynamické. U Hegela i
Marxe jde o vyvoj. Syntéza predstavuje vyssi stupen vyvoje. Stane
se tézi v nové dialektické dvojici; proti ni opét vyvstane antitéze a
tento proces pak vyasti v novou syntézu. V tradi¢ni éinské filosofii
nic takového neexistuje. Cinské dvojice protiklad nevedou k Zadné
syntéze, k zddnému vys$simu stupni vyvoje, ponévadz samotna mys-
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lenka vyvoje je tomuto mySlenf cizi. V tradi¢nim &inském mys3leni je
idedlem rovnoviha a symetrie, tedy urdity stav, ktery neni zdhodno
— a na trvalo snad ani mozno — zménit. I tento charakteristicky rys
se odraZi v éinském jazyku. V &inStiné totiZ neexistuji ¢asy a zpisoby,
jaké zname v evropskych jazycich — presens, futurum, perfekt, im-
perfekt, konjunktivy, kondicional atd. Jediny slovesny tvar v ¢in3tiné
vyjadfuje viechny moZné €asy, zpisoby a osoby a nékdy neni ani hned
jasné, jedna-li se o sloveso nebo néco jiného. Neni tfeba zvlastniho
dimyslu, aby v Evropanové mysli vzklicilo podezieni, Ze toto statické
pojeti skuteénosti miiZze byt mimo jiné diktovano snahou vladnoucich
elit o zachovani hegemonie, kterou by jakikoli zména mohla ohrozit.
V ¢&inské historii existuje mnoho povstani, ale az do revoluce 1912 byla
cilem v8ech téchto povstini obnova dfivéjiiho spoleCenského fadu,
ktery se dostal do ipadku, nikoli nastoleni Fadu nového, coz je ty-
pické pro povstdni a revoluce v evropské kulturni sféfe. O cisafi se
soudilo, Ze obdrzel sviij mandat z nebe. Nastala-li v zemi zl4 situace,
at se jednalo o nepokoje, netispésné valky, hladomor nebo jiné kata-
strofy, vykladali si to Citiané tak, Ze se jejich cisaf zpronevéfil svému
poslan{ a Ze tudiz musi byt vyménén za vhodnéjsiho panovnika, ktery
zaloZi novou dynastii. AZ do podatku dvacatého stoleti viak nebyla
v Ciné #adna snaha vytvofit novy spoleéensky systém nebo provést
néjaké radikalni zmény.

Esteticky dualismus se miZe projevovat i jinym zptsobem. Bylo
konstatovéno, ze tataZ osoba se muze ve vefejné a intelektualni sfére
hlasit ke konfucianismu, zatimco v soukromé sfére muize byt tato ori-
entace vyvazena priklonem k taoismu nebo buddhismu. Dale je tfeba
si véimnout tlohy, kterou hraje v ¢inském mysleni jedinec. I zde exis-
tuje kontrast mezi typicky evropskym a ¢inskym pojetim. V evropské
kultufe je jedinec chdpan jako unikatni a neopakovatelna osoba. Spo-
le¢enské struktury jsou vytvafeny vztahy mezi jedinci a jejich chova-
nim. Tato koncepce prevladla i v novéjsi sociologii, po¢inaje Maxem
Weberem. Naopak v marxismu a v ¢inské filosofii jsou kolektivis-
tické pojmy nadfazeny jedinci. Projevuje se to mimo jiné i v tom, Ze
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v historickych spisech a Gvahach se mluvi pfedevsim o dynastiich a
teprve na druhém misté o jednotlivych panovnicich. V evropské his-
toriografii je tomu naopak. V marxismu je jedinec definovan hlavné
jako pfislusnik urcité tfidy, hlavnim aktérem spole¢enského déni jsou
tfidy, nikoli jedinci. V €inské filosofii — a vieobecné v ¢inském mys-
leni — je zakladni jednotkou rodina. Toto je spoleénym rysem viech
kultur, které nedosahly evropského stupné vyvoje. V ¢&inské filosofii
a kultufe vSeobecné je jedinec definovan jako soucist uréité, hlavné
rodinné struktury. Za prvé je soucdsti struktury tvofené protikladem
pohlavi — mu?Z a Zena. Za druhé je soulasti struktury vytvafené ¢in-
skym zvifetnikem. KaZdy se narodi ve znameni néjakého zvifete a
podle toho se u néj predpokladaji ur¢ité charakterové a intelektualni
vlastnosti. KdyZ se maji dva lidé brat, musi se nejdfive vyzkoumat,
zda jsou znameni, ve kterych se narodili, vzdjemné sluCitelna. Hlavni
strukturou je v8ak rodina. To se opét odrdZi v Cinském jazyku, kde
existuji pfesné pojmy pro vSechny moZné rodinné vztahy, napf. nej-
starsi bratr, druhy star$i bratr, manzelka star$iho bratra, manzelka
druhého mladsiho bratra, mladsi sestra matky atd. atd.

Cinsky jedinec se tedy citi pfedeviim jako sou¢ast uréité spolecen-
ské struktury. Byt vyfazen ze struktury je skoro to nejhorsi, co miize
typického Cinana potkat. Nejslavnéjsi éinsky roman — Sen v &erve-
ném domé — zadina vypravénim o tom, jak bohyné Ni Wa chtéla
vydlazdit nebeskou klenbu a ulila si za tim GCelem 36.501 kamen-
nych kvadri. Potiebovala viak pouze 36.500, takZ jeden zistal navic.
Tento kdmen se velice trapil, Ze se nemoh! stat soucasti struktury
nebeské klenby, nakonec se narodil jako chlapec ve svété lidi a stal
se hlavnim hrdinou tohoto ¢inského romanu. Takovy pfibéh je zcela
cizi zdpadnimu mysleni. V evropské literatufe se to hemzi{ lidmi, ktefi
se naopak postavili proti spoleenskym strukturam, v nichZ se naro-
dili. Cel4 zapadni kultura sméfuje k emancipaci jedince z omezeni
ukladanych kolektivem.

V Casopise Chinese culture jsem r. 1984 uverejnil jesté jiny c¢la-
nek, v némz jsem se pokusil shrnout rozdily mezi tfemi hlavnimi kul-
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turnimi sférami svéta. Zde pfindsim schematické zndzornéni téchto
rozdild. Myslim, Ze neni tfeba pfelozit anglické vyrazy do CeStiny, jde
o vSeobecné znimé a lehce srozumitelné pojmy.

Three major paradigms:

The West — India — China
(O = observer, R = reality)

West India China
Paradigm:

0| R [0 F— & ]
Individualism Monism Esthetic Dualism
objectivism subjectivism (Confucianism)
(realism) Monism

(Taoism, Buddhism)

Vision:
Dynamic Cyclic Static, symmetric
asymmetric partly symmetric horizontal, spatial

vertical, temporal
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Viewpoint:

Analytic Synthetic
Method:

Intuition Mysticism
(common sense) (= irrationalism)
speculation religion

(= rationalism)

empirism

Later also:

Religion, mysticism
(= irrationalism)

Prevalent personality type:

Extrovert Introvert
Motivation:
Rational activity Passivity

Ritual activity

Esthetic (Confucianism)
Synthetic (Taoism,
Buddhism)

Esthetism
(Confucianism)
mysticism

(Taoism, Buddhism)

Mixed

Ritual activity

Levy sloupec znazoriuje kulturni sféru evropskou, ke které patfi i
arabska kultura. Prostfedni sloupec se snazi vystihnout podstatu in-
dické kultury a pravy sloupec podstatu kultury ¢inské. Nejprve srov-

navam prislusné paradigmata.

Evropské paradigma jsem vyjadril symboly O / R. O znamend
pozorovatel (Observer), R znamend skutecnost (Reality). Cara mezi
témito symboly znamend, ze v typicky evropském paradigmatu je
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pozorovatel oddélen od skutefnosti. Clovék miZe skuteénost zkou-
mat, poznavat, plisobit na ni mechanickymi procesy, ale neni jeji
souasti. Skuteénost i pozorovatel existuji objektivné, nezaivisle na
sobé. V kfestanstvi, Zidovstvi i isldmu si zachovava jedinec svou in-
dividualni existenci i po smrti.

V indické kulturni sféfe je tomu naopak. Brahmanismus i budd-
hismus chipou viechno, co je, v€etné Zzivych bytosti, jako jeden celek.
Filosofie oznacuje takovou koncepci za monismus. Pozorovatel zde ma
jen pfilezitostnou, pfechodnou individualitu. Po cyklu pfevtélovani —
nebo stéhovani dudi — se jedinec vrati do nirvdny a rozplyne se v ni.
Proto jsem v tomto paradigmatu poloZil rovnitko mezi symbolem pro
skute¢nost a pozorovatele.

V é&inské kulturni sféfe, jak jsem ji popsal, m4 sice jedinec vlastni,
individualni existenci, ale tato existence je podfizena jeho postaveni
v urcité struktufe. Na rozdil od evropského individualismu a indic-
kého monismu se v &inské kultufe jedna o esteticky dualismus.

Ve schematu nésleduje srovnani zakladnich vizi. Evropska vize
svéta je dynamicki, asymetrickd, vertikilni a ¢asova. VSechno se ode-
hrava v Ease. Sv&t ma zacitek uZ tim, ze vznikl velkym tfeskem (nebo
byl stvofen) a bude mit i konec ve formé thermické smrti (nebo soud-
ného dne).

Indicka vize je cyklicka. Viechno se vraci, ¢lovék se rodi znovu a
znovu. Misto pfimocéarého vyvoje evropské vize tu jde o vyvojovou
spiralu.

Cinska vize je staticka, symetricka, horizont4lni a prostorova, nen{
tu vyvoj, pouze stav, ktery se nékdy vychyli z rovnovéhy, ale jen
proto, aby se do ni opét vratil.

Evropské hledisko je analytické, ¢lovék dospiva k védomosti tim,
Ze podrobuje skute¢nost analyze jejich jednotlivych prvku.

Indické hledisko je syntetické, ponévadz vSechno tvofi jeden celek.
Analyza prvki neméa smysl, je tfeba usilovat o celkové chipan sku-
te¢nosti, kterého se dosdhne meditaci, pohrouzenim se do vlastniho
nitra, nebot i nitro jedince je souddsti v8eho, co je.
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Cinské hledisko je jednak estetické (konfucianismus), jednak syn-
tetické (taoismus, buddhismus). Z estetického hlediska je to, co uspo-
kojuje smysl pro estetiku, také objektivné spravné. Syntetické hle-
disko, které, alespon v pfipadé buddhismu, pochézi z Indie, lze vy-
stizné ilustrovat vy3e zminénou doktrinou sekty Zen (chéan).

Metody poznavani skutefnosti jsou v evropské sféfe: zdravy ro-
zum, empirismus a spekulace. VSechny tyto metody lze oznacit za
raciondlni. I do evropské kultury pronikly vlivy z Indie. Uvadi se, ze
polatky téchto vlivi je tfeba klast do doby Alexandra Velikého, tj.
¢tvrté stoleti pfed n.l. Pi svych vybojich na vychod dospél Alexandr
az k Tfece Indu a védci v jeho druziné méli tak piileZitost sezndmit
se s indickymi spisy. Prvnim vyznamnym evropskym filosofem, ovliv-
nénym indickym monismem, byl Plotinos, zakladatel neoplatonismu
(tfeti stoleti n.l.). Pozdéji ptistupuje v Evropé i odvozovani poznatkd
ze svatym pisem a mysticismus, to jest ndboZenské vytrzeni. Tyto me-
tody v8ak hraly dileZitou roli jen ve stfedovéku.

V indické sféfe je poznavaci metoda mysticismus a vyklad nabo-
zenskych spisti, tedy postupy neraciondlni.

V €inské sféfe jde o metodu estetickou a interpretacni (viz vyse)
v pfipadé konfucianismu a mystickou v pfipadé taocismu a buddhismu.

Prevladajici typ osobnosti v evropské sféfe je extrovertni, to jest
obraceny na venek, v Indii introvertni a v Ciné se vyskytuji oba tyto
hlavni rysy zhruba stejné a jsou kromé toho ovliviiovany kulturnimi
faktory vice nez ve sféfe evropské.

Motivace, neboli pohnutky jednani, jsou nasledujici:

V evropské sféfe je to pfevazné raciondlni aktivita, to jest Clo-
vék se snaZi dosdhnout svého cile aktivni ¢innosti, a to na zakladé
raciondlniho uvazovani.

Pro Indii je typicka pasivita. Clovék se podfizuje villi osudu nebo
bohii a pfiklada vdhu rdaznym obfadim, ritim.

V tradiéni Ciné se jedna o aktivni snahu o dosaZeni cild, ale spie
na zakladé ritualnich obfadt neZ na zikladé samostatného racional-
niho uvazovéani.
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Toto schéma je samozfejmé velkym zjednoduSenim a jist&€ muZze
byt vystaveno kritice. Pfesto se domnivam, Ze pfiblizné vystihuje
podstatu tfi hlavnich svétovych kultur.

Lze brdt éinskou filosofii vizné?

Racionalni mys! evropska ma jisté sklon odmitnout ¢inskou filo-
sofii jako pfili§ naivni a nepodloZenou. Myslim vSak, Ze takové od-
souzeni by bylo velmi ukvapené. Je tfeba si uvédomit, Ze nemame
zaruku, Ze evropska filosofie, jakkoli opfena o védecké poznatky, do-
spéla ke spravnému chapani skuteénosti. Toto hledisko zdirazhuje i
prof. Smajs ve své tézi, Ze lidsky intelekt nebyl uzpiisoben pro spravné
chapani, nybrz pro pfeziti. Samotny fakt, Ze ¢inskd kultura — na roz-
dil od vSech ostatnich kultur — trva pfiblizné pét tisic let, svéddéi o jeji
mimofadné Zivotaschopnosti. Ale jsou tu i jiné aspekty, nad nimiz je
tfeba se zamyslit.

Evropska racionalita obsahuje prvky, které ji samu zpochybnuji.
Vezméme paty Eukleidiv axiom, ktery fika, Ze neni mozno vést da-
nym bodem k dané pfimce vice neZ jednu rovnobézku. To vypada
jasné a nevyvratitelné, ale pfesto o tom mél i Eukleides asi uré¢ité
pochybnosti, protoZe uvedl tento axiom stranou od ostatnich. Mate-
matici se pokouseli néjakych dva tisice let dokazat, Ze tento axiom je
spravny, ale nikomu se to nepodafilo. Po¢atkem devatenactého sto-
leti si fekl Rus Lobacevsky a po ném Madar Bolyai mladsi, Ze by
se to dalo dokazat nepfimo, to jest pfedpokladat, Ze pravy opak je
pravdou, a na zakladé takového absurdniho pfedpokladu konstruovat
geometrii tak dlouho, aZ se narazi na rozpor. Oba tito matematikové
se pustili do prace a budovali geometrii, které sami nevérili. Nikde se
vSak zadny rozpor nevyskytl a misto dikazu pravdivosti patého Eu-
kleidova axiomu vznikly nové, neeukleidovské geometrie, kde plati,
ze danym bodem lze k dané pfimce vést nekoneCny pocet rovnobé-
zek, nejméné dvé. V neeukleidovskych geometriich se pouziva termin
soubéZky misto rovnobézky. To odporuje zdravému rozumu a pfesto
je to matematicky dokdzino. Ve kole jsme se udili, Ze soucet uhla
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v kterémkoli trojihelniku se rovna 180°. V neeukleidovské geometrii
plati, Ze tento soudet miiZe byt libovolné vétsi nebo men3i 180°.

Tato téze je v souladu s pozdéji formulovanou teorii relativity,
podle které je prostor zakfiven v zavislosti na gravitaci nebeskych té-
les, coZ znamen4, Ze Zadné pfimky vlastné nemohou existovat, musi se
vidy jednat o soubézky, které se nakonec nékde protnou. Zdravy ro-
zum si to neumi pfedstavit, znamena to ve svych disledcich, Ze kazdy
jedinec Zije v ponékud jiném casoprostoru. Kdyby vSak kazdy jedinec
byl skute¢né schopen nazirat jen tuto svou specifickou ¢asoprostoro-
vou realitu, byla by patrné ztiZena nebo i znemoznéna komunikace
nutna pro fungovani jedinci ve spolecnosti a takovd komunikace je
zfejmé pravé pro pieZiti nezbytnd. Mozni, Ze pravé proto byla do
gend Zivych organismi zabudovana (nepfesnd) piedstava spoleCného
trojrozmérného, eukleidovského prostoru.

Vezmeme-li v ivahu tyto ohromujici poznatky, ke kterym dospély
moderni exaktni v&dy, zane se ndm mozna ¢&inska filosofie jevit v ji-
ném svétle. Z moderni fyziky lze v8ak délat jeSté zavratnéjsi zaveéry.
Samotnd teorie relativity byla totiZ, alesponn ve sféfe velmi malych
dimenzi, vyvracena vyvojem kvantové mechaniky. Teorie relativity
vychézi z pfedpokladu, Ze se Zaddny signal nemiZe pohybovat rychleji
nez svétlo. Einstein se nedoZil toho, Ze tento Ghelny kamen jeho teorie
byl vyvracen opakovanymi pokusy ovéfovani tzv. EPR-paradoxu. Te-
prve po Einsteinové smrti vypracoval matematik Bell vypocet, dovo-
lujici takové pokusy vyhodnotit (Belliv teorem). (O podrobnostech
tohoto fascinujiciho vyvoje se lze doéist v populdrné védecké knize
Gary Zukava The Dancing Wu Li Masters; mimochodem: wili je
¢inské slovo znamenajici fyzika.)

Jakou ma4 tohle vSechno souvislost s ¢inskou filosofii? Stézejnim
bodem je tu ovéfeni kvantové mechaniky, to jest subjektivistické fy-
zikalni koncepce, na tkor objektivistické koncepce Einsteinovy. Ein-
stein se hldsil k evropskému paradigmatu znizornénému v mém
schematu jako ostré oddéleni pozorovatele od pozorované skutec-
nosti. Kvantova mechanika (alespoi v jeji pfevladajici verzi Kodanské
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gkoly) naproti tomu Fikd, Ze pozorovatel svym pozorovinim si vybird
skute¢nost z nesmirného mnoZstvi potencialit (,,vinovych funkci“).
Hlavnimi pfedstaviteli Kodafiské §koly jsou Bohr a Heisenberg, ktery
formuloval znamy princip neurditosti. NuZe, je-li tomu tak, nic ne-
brani Cihanlim, aby si z nekoneéného mno#stvi potencialit vybrali
pravé tu skutecnost, ktera uspokojuje jejich smysl pro estetiku. Ze se
tato skute¢nost lidi od skutecnosti typicky evropské, neznamena, ze
nemize existovat. Vyvoj moderni védy, podle mého nazoru, spise na-
znaguje, Ze skuteénost neni jedina, nybrZ Ze miZe byt (subjektivnich)
skute¢nosti neomezené mnozstvi. To, co chapeme jako objektivni sku-
teénost, miZe byt syntézou vSech téchto individualnich, subjektivnich
skute€nosti.

Jsem v3ak presvédden, Ze toto musi platit pro viechny Zivé orga-
nismy, nejen pro ¢lovéka. Slabinou kvantové mechaniky a vibec viech
fyzika, ktefi si osobuji monopol na interpretaci skuteénosti na zakladé
vlastniho, vyluéné lidského pozorovini, je, Ze neberou v tvahu indi-
vidudlni rozdily mezi pozorovateli a Ze neuznavaji autonomii jinych
Zivych organismu nez pravé ¢lovéka. To midZe vést k naprosto absurd-
nim teoriim, jako ,teorie mnoha svéti* (Everett, Wheeler, Graham),
podle které se svét kazdym pozorovanim rozstépi na dva, takZe pocet
svétl neustale roste, aniz tyto svéty spolu mohou komunikovat.

V oblasti fyziky jsou znimy jesté jiné objevy, které je mozno pova-
zovat za slu€itelné s ¢inskym estetickym paradigmatem. Symetrie se
ukazuje byt fidicim principem subatomarni reality, kterd pozistava
z hmoty a antihmoty. Princip symetrie existuje i na molekularni
arovni. Je sice pravda, Ze plivodem Zivota na zemi jsou makromo-
lekularn{ asymetrie a asymetrie v Case se zd4 byt zdkladnim rysem
vzniku a vyvoje Zivota. AvSak samotni existence a zachovéni Zivota
zdvisi na symetriich v Zivotnim prostfedi a na symetriich v organi-
zaci Zivych organismi. Tato vnitrni symetrie — to jest vysoky stupen
organizovanosti v Zivych organismech — svadi neustdly boj s ent-
ropii, to jest s neuspofadanosti a asymetrii nezivé hmoty. Termin
vnéjsi symetrie se vztahuje na uspofadani vesmiru. Aby se vytvofily
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podminky pro vznik Zivota na zemi a jinych planetich, musela byt
expanse vesmiru, podle kosmologli, vysoce symetricka, neboli isot-
ropicka od samého zacitku. Miuzeme se o tom docist napf. v knize
Other Worlds Paula Daviese. Pravdépodobnost, Ze po velkém tfesku
vznikne takto symetricky uspofiadany vesmir, byla nesmirné nepa-
trna. Neskonale pravdépodobnéjsi bylo, Ze vznikne vesmir vyluéujici
jakoukoli moZnost objeveni se Zivota na kterémkoli nebeském télese.
To vedlo nékteré fyziky aZz k formulaci tzv. antropického principu.
(Ptiblizné: ,Vesmir je tak pfiznivy Zivotu, protoZe jsme si jej sami
vybrali z nekoneéného poltu moznych vesmiri.”“) Zde se opét pro-
jevuje antropocentrickd arogance fyzikd. Myslim, Ze Zivotu pfiznivy
vyvoj vesmiru by spife svéd¢il o tom, Ze byl takto stvofen bohem.
To je oviem pouha spekulace. DileZité je, Ze €insky kult symetrie by
se, na pozadi téchto védeckych poznatki, dal povaZovat za intuitivni
kult Zivota.

Totéz plati i pro druhy typicky rys ¢inské kultury a filosofie, tj. jeji
staticky charakter a tihnuti k rovnovaze. Lze napf. konstatovat, Ze zi-
vot na zemi zdvisi na rovnovaze na slunci mezi gravitaci a rezistenci
plynu proti gravitaci. Staticita, tj. neménnost, je sluCitelna i s hle-
diskem teorie relativity (ktera stile plati v oblasti velmi velkych di-
mensi). Podle této teorie existuji jevy hmotného svéta v ¢asoprostoru
»globalné“, ve formé tzv. ,svétovych ¢ar“ (world lines).

Snad by se dalo Fici, Ze ¢asova a tudiz asymetrickd vize Zapadu se
soustfeduje na samotny Zivot a zejména na individualni Zivé bytosti,
zatimco prostorova a tudiz symetrickd vize €inska se soustieduje na
zékladni podminky Zivota a nazird ¢lovéka-jednotlivce jen jako sou-
¢ast Zivotonosnych struktur. Zapadni i ¢inské vize tedy snad mohou
byt povazovany spise za vzdjemné se dopliujici nez za konkurenéni a
vzajemné se vyludujici.

Kromé kodanské interpretace kvantové mechaniky a teorie mnoha
svétil existuje ve fyzice jeSté dalsi interpretace, reprezentovand hlavné
jmény Bohm a Vigier. Podle tohoto pojeti je experimentalné proka-
zana moznost pfendSeni signall mezi mikroc¢asteckami rychlosti vétsi
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nez svétlo vysvétlitelnd tim, Ze vesmir tvofi jeden celek, takze se
v tomto pfipadé jedna vlastné o vnitrosystémovou komunikaci misto
o pienaseni signali mezi vzdjemné nezdvislymi objekty. To by odpo-
vidalo podstaté indické filosofie. V oblasti kvantové mechaniky byla
také konstatovana existence tzv. virtudlnich édstic, které, obrazné
FeCeno, soufasné jsou a nejsou. Toto konstatovani je pfekvapivé po-
dobné koncepci indické doktriny madhiamsika, podle které skutecnost
osciluje mezi bytim a nebytim.

Neni divu, Ze si néktefi fyzikové v§imli podobnosti mezi vysledky
vlastniho badani a nékterymi orientalnimi, jak éinskymi tak i indic-
kymi filosofickymi sméry, které se zdaji poetickym zptisobem nazna-
Zovat, co evropsti védci zjistuji teprve dnes. (Viz napt. Caprovu knihu
The Tao of Physics) Naopak si néktefi orientalni védci v8imli podob-
nosti mezi evropskou vitalistickou filosofii a filosofii vzniklou v Asii
(Napt.: M. Yamaguchi: The Intuition of Zen and Bergson).

Tézko chipatelné jevy byly pozorovany i v oblasti stfednich di-
menzi. Bylo napf. konstatovano, ze kdyZ se skupina krys na jednom
misté na svété nauci rychle nalézt cestu k potravé bludistém urci-
tého typu, zda se to urychlovat orientaci jiné skupiny krys v témze
bludi$ti na druhém konci svéta. To vedlo k hypotéze, Ze existuji tzv.
»morfo-geneticka pole“, pisobici mimo znamé fyzikalni zakony.

MozZna, Ze stojime teprve na prahu sprivného chapani skutecnosti,
paklize je vibec takové chapani v ramci moznosti lidského intelektu.
Mozna, Ze lidé budou nakonec nuceni pfipustit, Ze pravdu mél Shake-
speare svym vyrokem: ,A to by nas mélo poucit, Horatie, Ze je vice
véci v nebi a na zemi, neZ o kterych sni nase filosofie®.
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