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Islam a jeho svét: déjiny
vzestupu a padu

Milo$ Mendel

Pravdépodobné roku 570 n. L. se v Mekce, obchodnické oaze v srdci arabského pohoti
Hidzaz, narodil Muhammad Ibn Abdullah. Az do svych Ctyriceti let se ni¢im vyjimec-
nym neproslavil. Vyrostl jako pfislusnik jednoho z neprivilegovanych roda kuraj$ov-
ského kmene, ktery v Mekce vladl. Teprve v roce 610 vystoupil s prorockym poslanim
- novym, veskrze revolu¢nim ucenim zalozenym na vife v jediného Boha a reformé do-
savadnich spolecenskych vztahi.'*

Muhammadovo uceni se zahy stalo nejen zdkladem slozitého vérou¢ného a etické-
ho systému nového nabozenstvi, nybrz také zakladnim inspirativnim zdrojem modelu
statopravniho usporadani a ideologickym ramcem stale mohutnéjsi arabsko-islamské
rise. Islamské nabozZenstvi jako jednota ritualu, vérouky, etiky, prava, kazdodennich
zvyklosti a politické teorie mélo v pristich stoletich podstatné zménit spolecensky
a kulturni charakter celé oblasti Blizkého a Stfedniho vychodu, Stfedni Asie, ¢asti
indického subkontinentu, saharské a vychodni Afriky, jihovychodni Asie a mnoha
dalsich oblasti svéta, v¢etné nemalych uzemi Evropy.

Do prostredi koc¢ovnych Arabt, uctivajicich rizné polyteistické modly, astralni boz-
stva, stromy a studné, a do arabskych meéstskych statf, jakymi byla Mekka ¢i Jathrib
(pozdéjsi Medina) se svym panteonem rodovych a kmenovych bozstev, vstoupil Mu-
hammad s monoteistickym u¢enim o jedinosti Boha (arabsky Alldh). To byla sice idea,
jiz predislamsti Arabové, vyznavaci polyteistickych kultd, okrajové znali od zidu a kies-
tant, ale jejim spojovanim s kritikou spole¢enskych poméria v rodné Mekce si Muha-
mmad vyslouzil nevrazivost vlddnouciho kmene Kuraj$ovcii. Troufaly prorok, kterého
mnozi zprvu méli za posetilého véstce ¢i kazatele (kdhin, pl. kahana), nakonec roku 622
z Mekky s nékolika stovkami svych vérnych odesel, kdyz jej pozvali predstaveni dvou
znesvarenych kment v zemédélské oaze Jathrib, aby mezi nimi rozsuzoval spory vymé-
nou za to, Ze se oni ztotozni s jeho reformnim uc¢enim. Uskute¢nil tzv. hidzru (odchod,
emigrace), ¢cimz fakticky i symbolicky zpfetrhal rodové a kmenové vazby svych stou-
penci s Mekkou ve prospéch utvareni vztaht nové kvality. V Mediné se z jeho mek-
kanskych druht (muhddzirin) a tamnich konvertitt k islamu (ansdr) stalo spolecenstvi

139V Cestiné k zivotu a dilu proroka Muhammada viz Ivan Hrbek - Karel Petracek, Muhammad, Praha: Or-
bis 1967; Michael Cook, Muhammad, Praha: Odeon, Argo 1994 (s doslovem Lubose Kropacka); Kordn,
Praha: Odeon 1972, dalsi vyd. 1991, 2000 (prelozil a obséhlym Gvodem a komentafti opatfil Ivan Hrbek).
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(dZamda), respektive obec véticich (umma), které se béhem jediného desetileti zménilo
v zarodecny socidlné politicky utvar, vzor ptistiho statniho usporadani.'*

Muhmmadovo uceni se nazyvalo isldm - pokoreni se Bohu, odevzdani se do Jeho viile.
Semitské kulturni prostredi tak po judaismu a kiestanstvi zrodilo tfeti monoteisticky nabo-
zensky systém, ktery vyrazné vstoupil do arény svétovych déjin. Jestlize se vSak kiestanstvi
zprvu utvarelo v podminkach opozice vici politické moci fimského impéria a nabozensko-
-politické praxi farizeti, tehdejsich zidovskych vazalt Rima, a svij profil nejprve budovalo
spise na mravnich a duchovnich hodnotach okrajové a pronasledované zidovské (pozdéji
»pohanokiestanské®) sekty, islam sviij boj o misto na slunci vitézné zahajil uz néjakych pét-
advacet let poté, kdy Muhammad poprvé vystoupil jako ,posel zjeveného slova Boziho“
(rasul kalimat Alléh), jako ,,pecet proroka“ (chdtim al-anbijd‘), jak se sam nazyval.'!

Ve druhé poloviné 30. let 7. stoleti se pod hesly nové ideologie vyvalila z centra Arabie
muslimska vojska tvorena elitnimi jednotkami z mést a oddily ko¢ovnikd, ktefi islam na-
konec pfijali, ackoli po Muhammadové nahlé smrti roku 632 se musel zarodecny stat vy-
rovnat s neukaznénosti nékterych kmend, pfinutit je k zachovani loajality a zabranit jejich
odpadlictvi (ridda). At uz to bylo upfimné nadseni $ifit novou viru, nebo spise vidina na-
bozensky zdtivodnéného ziskani snadné kofisti, ¢i jesté jiné historicky podminéné divody,

IS

zelené vlajky islamu se zacaly vztyCovat na uzemich, patficich dosud mocnym fi$im - ze-
jména ve vychodnich provinciich fise byzantské (Syrii a Palestiné) a v srdci fise sasanovské
(perské, v Mezopotamii). Na jihu byla prvni faze vybojii dokoncena dobytim Jemenu.

Na rozdil od nékterych jinych demografickych pohybt a jimi ovliviiovanych kultur-
nich promén té doby, jakymi byl provazen proces, znamy v déjinach jako ,,stéhovani
narodu’, arabsky vyboj nebyl poznamenan rozsahlym ni¢enim materidlnich statk nebo
devastaci pfirodnich zdroji. Arabové se na dobytych tuzemich chovali velmi pragma-
ticky. Nad uvézlivosti expanze bdél zejména druhy chalifa Umar Ibn al-Chattab (vladl
634-644), ktery pro ty z muslimd, ktefi chapali novou expanzi jen jako dalsi prilezitost
k uskute¢novani klasickych beduinskych razii (ghazw), nemél slitovani, uzkostlivé dbal
na zachovavani vojenské kazné a prohresky proti ni nechaval tvrdé trestat.

Mekkansti obchodnici, nynéjsi vojeviidci, prostfedi Levanty i Mezopotamie dobre
znali. Ke zdejsimu arabskému (prevazné krestanskému) obyvatelstvu i k aramejsky ho-
voticim etnikim méli jazykové i kulturné blizko. Levantské Reky dobte znali a vazili
si jich jako dobrych obchodnich partnert. Totéz platilo o zbytcich autochtonniho zi-
dovského obyvatelstva, které tam po vIinach fimskych odsunii z oblasti Palestiny jesté

140 Blize k odchodu proroka Muhammada (hidZra) a vyznamu tohoto aktu jakozto paradigmatu politic-
kého chovani v prabéhu islimskych déjin viz Milo§ Mendel, HidZra. NaboZenskd emigrace v déjindch
isldmskych zemi, Praha: Orientalni ustav AV CR 2006.

141 K zivotu a uceni proroka Muhammada a formativhimu obdobi islamu, vcetné jeho teritoridlni
expanze a vzniku arabsko-islamského impéria (chalifatu), existuje v ramci zdpadni islamologické pro-
dukce mnozstvi monografii a odbornych studii. Nékteré z nich jsou uvedeny v Seznamu doporucené
studijni literatury. Zde uvedme jen dvé nejvyznamnéjsi historické prace v ¢estiné: Bernard Lewis, Dé-
jiny Blizkého vychodu, Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny 1996; Felix Tauer, Svét isldmu. Jeho déjiny
a kultura, Praha: Vy$ehrad 1984, 2. vyd. 2006.
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zistalo. Arabsti dobyvatelé se zprvu s mistnim obyvatelstvem prili§ nemisili. Vedle sta-
roslavnych méstskych center kultury (Damasek, Jeruzalém, Caesarea) zakladali vlastni
stanova lezeni, jakdsi garnizonni mésta (Basra ¢i Kufa v Irdku, Fustat — nejstar$i cast
Kahiry, pozdéji Kajruwéan v Tunisku), jeZ se teprve pozvolna ménila v nové kfizovatky
obchodu, stfediska femesel, pozdéji védy a vzdélanosti.

Islam se béhem dvou az tii stoleti rozvinul jako kultivovany véroucny soubor, vse-
stranné propracovany nabozenskopravni systém, jako svétovy nazor a zpisob Zivota
- a také jako efektivni statni ideologie. Arabové, ktefi své nové a kreativni naboZenstvi
predali mnohem vyspélejsim civilizacim, jez vojensky ovladli, poznamenali celou oblast
jednou provzdy myslenkové ¢i kulturné, ¢astecné pak jazykové a etnicky. Na ruinach fisi
a jejich provincii vznikl pod vlivem nového statotvorného uceni mocny chalifat — arab-
sko-islamska fiSe, sahajici nékdy kolem roku 750 od muslimského Spanélska (Anda-
lusie) az k bfehtim Indu, od stepi Kazachstanu az po Jemen a pobrezi vychodni Afriky.
Meéla etnicky i ndbozensky pestry, kulturné synkreticky charakter, ekonomickou a ob-
chodni dynamiku, v mnohych oblastech byla rodistém nabozenskych i profannich véd-
nich oborti a myslenkovych proudi, stiedisek vzdélanosti a sebevédomého kulturniho
prolinani s hodnotami okolnich civilizaci.'**

Z hlediska vztahu etnickych a jazykovych komponenti fise se jednalo o pozvolny, ale po-
zoruhodny proces prorustani jednotlivych substratovych spolecenskych a kulturnich celka
s arabsko-islamskym hodnotovym systémem. Arabska ,kmenova §lechta®, kterd jesté v dobé
slavy umajjovské dynastie (661-749) ovladala z Damasku rozsahlé oblasti, a kdy arabsko-
-islamsky zivel vévodil rozvoji védy a kultury v ramci nové civilizace, se postupné integro-
vala do kulturné svébytného prostiedi starych civilizaci na tzem{ Iranu a Stfedni Asie. Jinde
Arabové vstipili danému prostiedi svou etnicitu i jazyk (Syropalestina, Mezopotamie).

142V 9.-12. stoleti byl arabsko-islamsky chalifat klicovou oblasti tehdy znamého svéta, pokud jde o rozvoj
profanniho mysleni - predevsim filozofie (falsafa). Ta se v isldimu zacala rozvijet v navaznosti na etapu
prekladii feckych spist do arabstiny, ktera byla zavrsena v 9. stoleti. Spocivala zejména v komentovani
a interpretovani téchto prekladil a v asimilaci myslenek zde obsazenych do ideového fondu islamu.
Klasické obdobi arabsky psané filozofie sahd do konce 12. stoleti, kdy se uzavielo dilem Ibn Rusda
(lat. Averroes), cordobského soucasnika Maimonidova, hlavné jeho ucenim o dvoji pravdé - filozo-
fické a nabozenské. K nejslavnéjsim predstaviteliim falsafy patti rovnéz al-Kindi (Alkindus), al-Farabi
(Alfarabius), Ibn Hazm (Abenhazem) a zejména Ibn Sind (Avicenna). Ke klasické tradici falsafy se
pozdéji hlasily dalsi generace, ale jeji kvalitu uz déle nerozvinuly, snad s vyjimkou Ibn Chaldtna (14.
stoleti), ktery ve své Mukaddimé (Uvodni poznamky) zpracoval patrné prvni zndmy pokus o filozofii
déjin. Obecné se uznava vyznam arabsky psané filozofie jako zédklad pro poznavani a uchovani antic-
kého myslenkového odkazu pro stfedovékou Evropu. Na vychodé islimského svéta se vyvoj falsafy
uzavrel dilem al-Ghazziliho, kterému se podarilo vymezit pole ptisobeni racionalistického my$leni
pro souziti s rozpacitou sunnitskou teologii, jeZ nikdy nedosdhla kvality té kiestanské. Kromé toho
zéasadnich uspécht dosahli islamsti védci na poli matematiky, chemie, astronomie, geografie, botani-
ky, finan¢nictvi, mediciny nebo zvérolékarstvi. Mnozstvi termint a védeckych postupt se promitlo
do evropského stredovékého védéni, mnohé z nich poznamenaly zapadni védeckou terminologii do-
dnes (alchymie, chemie, alkohol, algebra, tarif, nafta, drijak).
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Abbasovska dynastie (750-1258), jez vyvratila umajjovskou dynastii v Damasku
a centrem chalifitu ucinila Bagdad (zalozen 756), nebyla etnicky arabska, ale kategorie
etnicity uz nebyla v zddném ohledu dilezitd, ackoli abbasovskou revoluci proti Umajjov-
ctim, vzeSlou z iranského Chordsdnu, vyznamné prosazovaly taméjsi jednotky slozené
z Arabt. Ti Umajjovcim vytykali piili§ vlazny vztah k principim viry a rozvijeni etického
a doktrinalniho ramce statu. Jakkoli tyto vytky byly dilem nespravedlivé, nova moc se
mnohem houzevnatéji zasazovala o unifikaci a prinik duchovnich hodnot do organismu
nové rise.

To se vSak v pribéhu staleti dafilo jen nékde a dil¢im zptsobem. Od 9. stoleti jsme
naopak svédky postupné eroze kdysi jednotného chalifatu, v jehoz stile nezavislejsich
provinciich a statnich utvarech se islamské hodnoty prolinaly a dale rozvijely v propojeni
se star$imi tradicemi. Duisledkem této kulturni a myslenkové synkreze v kontextu politické
fragmentace dosud jednotného impéria byl vznik kvalitativné novych hodnot v nejrtiznéj-
$ich sférach taméjsiho spolecenského mechanismu. To vée se ovSem odehravalo v ramci
zdkladniho a nezpochybnitelného ideového paradigmatu - islamské vérouky, etiky a prava.

Abbasovska revoluce sice potfela ,frivolni“ ptistup ,Syrant“ k ideovému odkazu
prvni generace muslimi, avSak stale se citila arabskou z hlediska jazykového a islam-
skou z hlediska svétonazorového, tfebaze mnozi jeji stoupenci jiz byli Persané, Kurdové
¢i prislusnici dalsich indoevropskych a tiirkskych etnik. Arabstina, jejiz vaha spocivala
v tom, Ze pravé ona je jazykem, jimz Bih promlouval k Prorokovi a kterym je sepsan
Koran, jesté fadu stoleti zistala jedinym nebo hlavnim pfirozenym jazykem ufedniho
styku, védy, profanni literatury a dal$ich projevi kultury, nezpochybnitelné vsak jazy-
kem kultu a nabozenské ¢i pravni literatury.'*?

V pribéhu 9. stoleti doslo k zvlastnimu vyrovnani vSech etnickych a kulturnich ob-
lasti fiSe. Podstatné uz napristé nebylo, Ze jeden je Arab a druhy Per$an, Berber, Kurd ¢i
Turek. Zakladnim hlediskem byla prislusnost k islamu. Vytvorila se svébytna kultura,
ktera v sobé shromazdila a uplatnila to nejhodnotnéjsi, co do ni jednotlivé oblasti a et-
nika chalifatu vlozily, a vSe pretavila v novou hodnotu ,,islamské civilizace“. Zasadni
vyznam pro ono kulturni prolinani mél sklon muslimi k cestovani, at uz za obchodem,

143 Arabstina je nejrozsitenéjsi ze skupiny semitskych jazyka v oblasti jihozdpadni Asie a severni Afriky. Pro
Araby a muslimy obecné neplni jen funkci komunika¢niho prostfedku. V islimské vérouce ma jasné na-
bozensky rozmér, je jazykem, jimz Biih (Alléh) promlouval k proroku Muhammadovi, jazykem kone¢né
zvésti o jedinosti Boha. V arabstiné je zapsan Koran jakozto autentické slovo Bozi. Posvatny statut arab-
$tiny zpusobil ve vyvoji arabsko-islimské civilizace fadu charakteristickych jevi. Teprve 10.-11. stoleti
bylo v nékterych oblastech ve znameni urcité ndrodni a kulturni obrody, kupfikladu dil¢im névratem
k perstiné. Arabstina vSak vzdy byla a dodnes ztstava ,liturgickym* jazykem modlitby, svolavani k ni,
ritudlni recitace Koranu, nabozenské literatury a znamkou vzdélanosti tradi¢ni muslimské inteligence
iv nearabskych zemich (srov. s latinou nebo fectinou v kiestanstvi ¢i vztahem k biblické hebrejstiné). Jako
dorozumivaci prostfedek je pouzivana jen v arabskych zemich. Jako jazyk Koranu a kultu v$ak v pribéhu
déjin ovlivnila slovnik véech narodnich jazyki, jejichz mluvei vyznavali islam. Projevilo se to v nabozen-
ské a pravni terminologii, krasné literature, toponymech i bézné slovni zdsobé. Zasadné ovlivnila tvorbu
osobnich i rodinnych jmen v civiliza¢né tak rozdilnych oblastech jako je Bosna, Mali, Indie nebo Malajsie.
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nebo - a to predevs$im - za vzdélanim a ziskavanim zkuSenosti. Vytvoril se pojem rih-
la (cesta, cestovani, putovani), ktery predstavoval dulezity komponent vztahu véticiho
muslima k zivotu. Cestovatel ¢i cestujici (rahhdla) byl souborny vyraz pro ¢lovéka nebo
skupinu lidi, ktefi se - tfeba s minimalnimi finanénimi prostfedky - vydavali do svéta
za poznanim, védénim a setkanim se souvérci ve vzdalenych castech chalifatu. Takové
rihly trvaly roky. Nékterfi na své cesté stravili jeden ¢i dva ,,semestry” na nékteré z véhlas-
nych dobovych madras, jini pracovali a diskutovali s mistnimi obyvateli a predstavenymi
mistnich mesit, mnozi obohatili svou rihlu vykonanim pouti ke Ka'bé v Mekce. Nekteri
po cesté radi vchézeli ve styk s prislusniky jinovéreckych komunit (kfestany, zidy, zoro-
astrovci nebo indickymi ,,pohany®, stoupenci panteonu taméjsich bozstev). ,,To be on the
road” - tento zivotni styl americkych beatnikt v padesatych a Sedesatych letech 20. stoleti
- byl po cela staleti priivodnim rysem Zivota a tmelem arabsko-islamské civilizace.

Nemalym dilem ptispél k utvareni oné kosmopolitni kultury i tzv. ,,lid Knihy* totiz
zidé, kirestané a pozdéji i iransti zoroastrovci. Ti v8ichni byli muslimy cténi jako lidé, jimz
se dostalo Boziho zjeveni pred islimem v podobé Tory, evangelia a Avesty. V islimském
zakonodarstvi méli zcela zretelné vymezen obc¢anskopravni status, na jehoz zakladé sice
byli obyvateli ,,druhého fadu®, ale méli nezpochybnitelna prava v oblasti vlastniho na-
bozenského zivota, kultury, vztahu k organtim muslimské moci i muslimim ve smyslu
»obcanském® ¢i ve smyslu kazdodennich zvyklosti. V oblasti ekonomickych a obchodnich
aktivit se na né dokonce nevztahovaly zakazy, jimz ze zakona podléhali muslimové. Na-
priklad nemuseli slouzit ve statnich ozbrojenych silach, méli pravo ptj¢ovat na irok nebo
péstovat vinnou révu za ucelem vyroby a konzumace ndpojii s obsahem etylalkoholu.

Od 10. stoleti zacali centrum politicky jiz nesourodé islamské #i3e ovliviiovat Irénci,
ktefi prozivali jakysi proces opétovného ,,narodniho” sebeuvédomeéni (su %bija) ve smy-
slu jazykovém a ¢astecné politickém - i kdyz uz plné v islamském ideovém ramci. V po-
loviné 11. stoleti vstoupili do dé&jin chalifatu seldzucti Turci, ktefi se v oblasti Mezo-
potamie, Levanty a Malé Asie usazovali, pfichdzejice ze stiedoasijskych stepi jiz jako
stoupenci ortodoxni sunny. Roku 1055 obsadili abbasovsky Bagdad, ktery dosud oku-
povali ,vlazneé §T'itsti“ Bujovci, aniZ zpochybnili duchovni legitimitu taméjsich abbasov-
skych chalif. Také turecti SeldZukové ponechali Bagdad symbolickym sidlem politicky
jiz rozdrobené fiSe. Abbasovské chalify nadale ctili jako duchovni autority celého mus-
limstva a seldzucti sultani jim pfi inauguraci sklddali hold.

»Nearabska“ etnika prispéla k rozpadu neudrzitelného kolosu, jakym islamska rise
jesté koncem 8. stoleti byla, na fakticky nezavislé statni utvary, tfebaze tyto formalné
uznavaly za duchovni hlavu bagdadského chalifu (s vyjimkou Andalusie - umajjovskeé-
ho Spanélska), jehoz politicka elita zistala formélné vérnd umajjovskému Damagku.
Konec¢nou etnickou a kulturni podobu Prednimu vychodu ovsem vtiskl turecky Zivel,
kdyz Seldzukové v pribéhu 12. a 13. stoleti postupné turkizovali téméf celou Malou
Asii a promisili se s taméj$im feckym, arménskym a kurdskym obyvatelstvem. Turecké
etnikum pak v zavéru 13. stoleti dalo vzniknout novému statnimu utvaru, osmanskému
sultanatu, ktery po pristich Sest set let zasadné ovlivioval déjiny celé Evropy - a také
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arabskych oblasti kdysi slavného islamského chalifatu. Definitivni konec nékdejsi
prosperité stredovéké arabsko-islamské civilizace ovéem zpisobil jiz najezd Mongolu
do Stfedni Asie ve dvacatych letech a pak na Stfedni vychod v padesatych letech 13.
stoleti. Mongolové, jimZ velel Hiildgii, viuk chana Cingize, roku 1258 vyvratili abbasov-
sky Bagdad a na dlouha desetileti zptisobili vychodnim provinciim a statim islamského
svéta hospodarskou stagnaci a trvalou ekologickou katastrofu.

Na muslimském Zapadé, v Andalusii, pfivodil nezvratny konec nékdejsi velikosti
arabsko-islamské civilizace az postupny rozklad a hastefeni taméjsich emirti. Roku 1031
se nékdejéi svorny umajjovsky chalifat ve Spanélsku rozpadl na soupetici emiraty. Ten-
to vyvoj, spolu s kulturni zjemnélosti a bezbrannosti, mistni muslimskou politickou moc
oslabil natolik, Ze kiestanskym statim (nejprve Navarra, Leon, Kastilie a dalsi), pozdéji
zejména Kastilii, se po staletich soupefeni podarilo v roce 1492 dobyt Granadu, ukoncit
existenci kulturné vyspélé, avsak politicky slabé nasrovské dynastie a dovrsit triumf ka-
tolické reconquisty.'*

Novy néstup islimu jako ideologického a kulturniho rimce mocnych fi8i a jim vlad-
noucich dynastii Ize datovat az do pocatku 16. stoleti. Tehdy se ve Stftedomofi a jihovy-
chodni Evropé definitivné prosadila osmanska riSe, jejiz jadro zpocatku tvorili nabozen-
sky sunnitsti a etnicky maloasijsti Turci, ale jejiz etnicita se pravé v 16. stoleti definitivné
proménila s tim, jak se do teritorialné expandujici fiSe zacali integrovat balkansti Slo-
vané, Rekové, Albanci a dalsi etnika. Roku 1501, v dobé, kdy se jiz klasické islamské
oblasti ekonomicky a kulturné vzpamatovaly z mongolského zdboru, se na uzemi Iranu
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a dalsich prilehlych oblasti zrodila safijovska (etnicky persko-turkmenska) fiSe, jez
si za statni ideologii zvolila $i’u dvanacti imamu (ithnd asarija).'> V oblasti dnesni
severni a stfedni Indie, Pakistanu a ¢astech Afghanistanu pak vznikla mocna a kulturné
vyspéla FiSe Velkych Mughala (1526-1858).'4

Kromé toho se islam od 16. stoleti v neztencené mifte $ifil do oblasti, kde jeho sta-
totvorna podstata nahrazovala dosavadni polyteistické ndboZenské systémy — at to byl
kulturné vyspély hinduismus, nebo polyteistické kulty Afriky. Délo se tak vesmés misijni
¢innosti, jez se uskutecnovala ruku v ruce s obchodnimi aktivitami muslimskych (¢asto
arabskych) predstavitelt dobového ,,islamského kolonialismu®. Islam se historicky pro-
sadil v saharské ¢asti Afriky, na vychodnim pobfezi i ve vnitrozemi tohoto kontinentu

144 O dé&jindch muslimského Spanélska existuje v cestiné pouze nékolik dil¢ich studii a ¢asti monogra-
fif, ackoli se jednd o jednu z nejatraktivnéjsich epoch evropskych sttedovékych déjin. Pro zakladni
informaci viz Hans Kaufmann, Maurové a Evropa. Cesty arabské védy a kultury, Praha: Panorama
1982 (s doslovem Ivana Hrbka). BliZe v ¢estiné viz Felix Tauer, Svét isldmu..., viz Seznam doporucené
studijni literatury; Lubos Kropéacek, Duchovni cesty..., 180-199.

145 Blize v Cestiné viz Felix Tauer, Svét isldmu..., viz Seznam doporucené studijni literatury; Lubos Kro-
pacek, Duchovni cesty..., 180-199.

146 Pro zevrubnou informaci o déjinach islamu v Indii viz Jaroslav Strnad - Jan Filipsky - Jaroslav Hol-
man - Stanislava Vavrouskova, Déjiny Indie, Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny2003; zejména ka-
pitoly J. Strnada. Koncizni a kontextualné vyttibeny vyklad poskytuje rovnéz Bernard Lewis, Déjiny
Blizkého vychodu, Nakladatelstvi Lidové noviny 1996.
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i v celé jihovychodni Asii — predev$im na Sumatfe, Javé a na Malajském poloostrové.
Tak se stalo, Ze dnes je nejpocetnéjsi zemi islamského svéta Indonésie a nejvyznamné;jsi
mensinu muslimi tvoii 120-130 miliont obyvatel Indické republiky.

Vétdina zdpadnich praci o déjindch a kultufe arabsko-islamské civilizace si nejradéji
v$ima obdobi zrodu isldamu a slavné éry jejiho civiliza¢niho vzestupu.'*” Obdobi zhruba
mezi 16. a 19. stoletim, pro néz je z historického hlediska pfizna¢ny pozvolny, avsak ne-
zvratny upadek, byva nékdy historiky prehlizeno nebo je mu v normativnich vykladech
vénovana jen okrajova pozornost, jako kdyby se v téchto stoletich v dané ¢asti svéta nic
podstatného nestalo. A kdyz, tak se kupiikladu déjiny arabskych a jinych islamskych
teritorii v této etapé popisuji jako zcela okrajové epizody historie osmanské, safijovské
(perské) nebo mughalské rise.

Tézisté politickych déjin tehdy skutecné nespocivalo v Egypté, Tunisku nebo Syrii,
tim spiSe ne v Iraku, ackoli od 16. stoleti v§echny tyto oblasti nalezely k osmanské risi
jako jeji provincie. Osmanské armady se ovem spiSe angazovaly na severnich pomezich
- v Podunajské niziné, kde soupetily s habsburskou monarchii, a také na Vychodé¢, kde
roku 1501 osmanskym sultantim vyvstal novy a houzevnaty neptitel v podobé safijovské
(ndbozensky $fitské) dynastie.

Od 16. stoleti se po padu muslimské Granady do rukou Kastilie, provazeném postup-
nym vyhnanim muslim a Zid@, zméné mocenskych priorit tehdejsich velmoci — Spa-
nélska a Portugalska — a po pomérné rychlém odklonu obchodnich tras ze Stredomoti
dostala severni Afrika a s ni celd osmanska fise na periferii tehdejsi velké politiky. Osla-
bené severoafrické arabsko-berberské staty se staly predmétem soupeteni mezi Osmany,
italskymi obchodnimi republikami a ambiciéznimi katolickymi krali ve Spanélsku, kteti
predtim - bez valného zarmutku muslimské Konstantinopole — roku 1492 dobyli Gra-
nadu, posledni bastu islamu na Pyrenejském poloostrové, a v nasledujicich desetiletich
ze své fiSe odsunuli nebo donutili odejit stovky tisic muslimii. Mnozi z nich (a s nimi
rovnéz andalusti zidé) se usazovali ve méstech na severoafrickém pobrezi nebo se uchy-
lovali pod ochranu osmanské moci na Balkané - hlavné do Sarajeva a Banja Luky.

Osmané si ovsem osudovost tehdejsiho vyvoje logicky neuvédomovali. Jejich poli-
tickd moc na Balkané se po nékolika osudovych bitvach (Kosovo polje 1389, Nikopol
1396 a Varna 1444) upevnila. Roku 1460 Osmané dobyli Jajce, hlavni mésto bogomil-
ské Bosny, a taméjsi srbsti odpirci srbské ortodoxie hromadné konvertovali k islamu.
Ve sluzbach osmanské fi$e pak na zdpadnim Balkané i jinde sehréli vyznamnou tlohu
pfi utvareni ekonomické a spravni prosperity impéria, které uz tou dobou tézko mizeme
nazyvat ,,tureckym®.

147  Pro politické déjiny chalifatu a jeho samostatnych statnich utvart a dynastii v ¢estiné blize viz Rudolf
Vesely, Prehled politickych a kulturnich déjin isldmskych zemf, Praha: skriptum UK 1971; Felix Tauer,
Svét isldmu..., Praha: 1984, 2. vyd. 2006; k arabsko-islamskym déjinam severni Afriky viz Jamil M.
Abun-Nasr, A History of the Maghrib in the Islamic Period, Cambridge, New York, Melbourne 1987.
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Roku 1526 si schopny sultan Siileyman II. Zakonodarce (v Evropé zvany Nadher-
ny, vladl 1520-1566) oteviel cestu do Uherské niziny a k Vidni, kdyz u Mohace na hlavu
porazil nepfipravené vojsko, které vedl polsky a ¢esky kral Ludvik Jagelonsky. Ale jesté
predtim, v letech 1514-1516 sultan Selim I. zabral celou Levantu. Ze Syrie, Palestiny,
Iraku a dal$ich arabskych oblasti na Vychodé vytvoril nékolik spravnich celka (vilay-
ettl) rozsahlé riSe. Roku 1517 osmanska vojska vstoupila do Kéhiry a uzavfela vyznam-
nou epochu mamluckého Egypta. V nasledujicich letech se osmansti sultani vyhlasovali
za ,ochrance dvou svatych mist“ (Mekky a Mediny) a ptivlastnili si po mamlucich titul
chalify, duchovni autority realné jiz neexistujictho chalifatu, ¢imz se, alespon formalné,
prohlasili za vladce celého islamského svéta.

Vzdor postupnému smeérovani zapadni Evropy k nové kvalité ekonomicko-spolecen-
ského usporadani se ani v provinciich osmanské fise ¢as nezastavil. I tehdy se zde psaly
déjiny a v kultute se leccos zajimavého prihodilo, nikoli vSak v kontextu celosvétového
vyvoje. Egypt se na témér tii stoleti proménil v politicky okrajovou a historicky nevy-
znamnou oblast. A pravé na Egypt - Gizemi, které ve stfedovékych i modernich déjinach
islamu hravalo vyznamnou politickou a kulturni roli - se ¢asto vztahuji hodnoceni téch
historik, ktefi tvrdi, Ze 16.-19. stoleti v této zemi i jinde znamena ,,temné obdobi", kdy
islamsky svét zaostal za Zapadem.'**

Pro¢ vlastné doslo k upadku dfive prosperujici arabsko-islamské civilizace? Pro¢ se
jeji etnicky a jazykové arabska ¢ast dostala na sam okraj déjin novovéku, ackoli byla geo-
graficky tak blizko centriim vytvarejicim novou kvalitu? Pro¢ se kdysi slavna mughalska
fiSe na uzemi severni a stfedni Indie zhroutila pod ekonomickym naporem Vychodoin-
dické spolecnosti a pak pod technicky vyspélejsim ttokem pravidelnych vojsk britského
impéria? Pro¢ se Osmané i perskd (sdsanovska a poté kadzarovska) rise museli sklonit
pred carskou kolonialni expanzi na Kavkaz a Krym? Pro¢ se islamsky svét v modernich
déjindch stal tak snadnou kofisti zapadniho kolonialismu? Byl to viibec upadek, nebo jen
zpomaleny ¢i dokonce jen ,,jiny* historicky vyvoj, jakysi kvalitativné odli$ny stav, ktery
nema smysl korektné srovnavat s vyvojem v zapadni a pozdéji i sttedni Evropé jinak nez
zcela akademicky? M¢l islamsky svét své vlastni, vnitini pfedpoklady ¢i impulzy, které
by mu umoznily piechod ke kapitalistické struktufe ekonomickych vztahti a s tim sou-
visejicimu rozvratu tradi¢ni socialni struktury, nebo tyto impulsy musely opravdu prijit
zvendl, az po bolestném stfetnuti s kolonidlni Evropou ve ,,stoleti pary*, kdy se tato sna-
zila kapitalismus a s nim souvisejici hodnoty liberalni demokracie a parlamentarismu
problematicky naroubovat na organismus islamského svéta?

Redukovat osmansky svét 16.-18. stoleti na feudalni fad podobny stiedovékému
evropskému by bylo chybou, ktera by nam znemoznila pochopit fadu zvlastnich rysi
synkretické osmanské civilizace v 19. a na pocatku 20. stoleti. Jesté vétsi chybou by
bylo vztahovat ,historicky netspéch islimského svéta jen k ,,umrtvujicimu® vlivu is-
lamského nabozenstvi, jakkoli i islam jakozto ideovy ramec nami sledované civilizace ma

148 K problematice ,,ipadku® isldmské civilizace v 16.-19. stoleti v ¢estiné viz Reinhard Schulze, Déjiny
isldmského svéta ve 20. stoleti, Brno: Atlantis 2007.
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na jejim vyvoji v 17.-19. stoleti nezanedbatelny vliv. Islamska spole¢nost se — pti védomi
vSech mistnich specifik — nachazela ve stavu, kdy byla umrtvovana predevsim vladnouci
vojensko-byrokratickou vrstvou, jez nepfipoustéla decentralizaci politické a ekonomic-
ké moci ani efektivnéjsi vyuzivani zdroju, jez by se opiraly o ,,evropsky feudalni“ dédi¢ny
zpusob drzby plidy a femeslnou vyrobu ve méstech zalozenou na délbé prace a mobilité
pracovni sily. Osmansky lenni (timarsky) systém drzby ptdy, zalozeny na ,,rotaci kadra®
vylucoval dlouhodobou kvalitu a efektivitu jejtho rozvoje a znemoznoval vytvareni ze-
médélské nadprodukee, jez by prinasela konstantni strategicky zisk, rozvoj hospodarstvi
pomoci akumulace finan¢nich zdroj, flexibilitu vybéru dani a fiskdlni politiky statu.
Obrovské plochy urodné plochy byly rovnéz umrtveny existenci systému nabozenskych
nadaci (wakf, pl. awkdf). Na téchto pozemcich se zakladaly mesity, madrasy a dalsi ob-
jekty, jejichz smyslem bylo rozvijet statem nezpochybnitelnou nabozenskou vzdélanost,
prostor pro praktikovani muslimskych obradt a alternativni stfediska socialnich sluzeb.

Remeslnd vyroba ve méstech méla staletou tradici a netrpéla nekvalifikovanou
pracovni silou, ale jeji aktéfi neznali smysl vkladani finan¢nich zdroju ¢i ziski zpét do vy-
roby v zdjmu jejiho rozsifovani a intenzifikace. Pfetrvaval samozasobitelsky zpiisob
vyroby. Za téchto okolnosti jiz od 18. stoleti nemohl prosperovat mistni obchod, ktery
trpél predevsim chronickou neschopnosti konkurovat efektivnéjsi vyrobé, sortimentu
a nabidce lacinéj$iho zbozi ze Zapadu, resp. zapadnich vyrobnich kapacit budovanych
pfimo na tzemi osmanské fise (tzv. systém kapitulaci), coz mistni femeslnou i zemé-
délskou vyrobu nicilo. Zasadni roli sehrala i tzv. cenova revoluce, vyvolana poté, kdy
Spanélsko a dali zdpadni zemé v 16. stoleti vyrabovaly indianské st¢ibro a v nasledném
procesu znehodnocovani evropskych mén osmanska rise nebyla schopna v obchodni
a finan¢ni konkurenci obstat.'*

K tomu samoziejmé pripoctéme i zkostnatély a nefunkéni ideovy ramec impéria —
tézkopadnou legislativu a neschopnost nabozenskopravnich struktur vnést do systému
nové impulzy a interpretace. To vychdzelo ze zndmé skutecnosti, Ze nabozenstvi a stét
v islamském prostoru témér nikdy neprestaly tvofit spojité nadoby, i kdyz o dil¢i refor-
my nabozenskopravnich mechanismt se kuptikladu Osmané pokouseli jiz v 16. stoleti,
kdyz zminény sultan Siileyman - k tiché nelibosti svych ulamd — obchazel $ari‘u pomoci
direktivniho uplatinovani raznych ,,svétskych® zakonu (tzv. kanunii).

Tehdejsi osmanské impérium prinejmensim od 18. stoleti nejenze nebylo schopno
prostfednictvim svych mistnich reprezentaci pochopit to, co se déje za Sttedozemnim
morem, ale sultani v palaci Topkapi na Bosporu dokonce o tom nechtéli nic védét. Kdyz
pak vzhledem k zaostavani v ekonomické (predevsim vojenské) sfére zacali ztracet terito-
ria, ktera po cela staleti plosné exploatovali formou vybéru dani, presto trvalo az do ob-
dobi osvicenstvi a Velké francouzské revoluce, nez se zbavili své mocenské bohorovnosti

149  Ptiliv drahych kovli do Evropy, ktery nastal po objeveni Ameriky a drancovani indidnského stiibra,
zpusobil prudky pokles hodnoty penéz a doslo k cenové revoluci. Osmanska rise se svou fiskdlni
politikou a rezervami v drahych kovech na takovy vyvoj nebyla pfipravena a jeji obchod s evropskymi
staty postupné zna¢né ochabl, aniz si to Osmané byli schopni vécné analyzovat.
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a zahdjili reformy ve vojenstvi a statni spravé. Avsak bylo jiz pozdé. Osmanska fiSe byla
s evropskymi mocnostmi konfrontovéna stale bolestnéji. Jiz v sedmdesatych letech 18.
stoleti byl zahdjen proces, ktery evropska historiografie nazyva ,,vychodni otazkou* -
tedy proces postupného déleni kdysi slavné osmanské rige. Skutecnost, ze jednotlivé ev-
ropské velmoci (carské Rusko, revolu¢ni Francie, systematicky kolonialni Velka Britanie,
vahavé Rakousko a dalsi) tuto skomirajici fi§i nezdolaly dfive nez koncem prvni svétové
valky, Ize pric¢ist na vrub jejich vzajemnému soupereni a nadbthani Osmantim pfi feSeni
mocenskych geopolitickych sport.

Na poli vojenském byla osmanska fide v kontaktu predevsim s carskym Ruskem, Ra-
kouskem (pozdéji Rakousko-Uherskem), prostiednictvim svych tatarskych vazalt rov-
néz s Polskem a zéroven na vychodé se saffjovskym (pozdéji kidzarovskym) Irdnem. Se
staty, od nichz chtéli Osmané néco opravdu kvalitniho pochytit (Velka Britanie, Francie,
pozdéji sjednocené italské a némecké staty), nebyli v prvni konfronta¢ni linii az do dru-
hé poloviny 19. stoleti, kdy uz bylo na reformy a spolupraci ve vojenstvi pozdeé.

Vladnouci dynastie, ackoli sidlila ve vzdalené Konstantinopoli (Kusantina, teprve
od prvni poloviny 19. stoleti Istanbul), byla v ideovém smyslu tmelem jednoty impéria.
Jeji ideologie - sunnitska ortodoxni verze islamu s mnozstvim dil¢ich tprav ve sfére
legislativy — ovladala veskery spolecensky, kulturni a statopravni zivot fiSe. V dobé, kdy
se alespon v nékterych ¢astech Evropy rozhorel renesan¢ni a reformacni boj o svéto-
nazorové smérovani a vymezeni role cirkve, kdy se vedly rozhoiéené diskuse o pojeti
¢lovéka a jeho mista ve svété, kdy se svarely nazory na zékladni otazky nendbozenského
védeckého badani, v islamském svété se jiz nic takového nepripoustélo.

Era ,zlatého véku“ abbasovského chalifatu a s ni spjaty rozkvét filozofie, geografie,
mediciny a pfirodnich véd - to vSe nenavratné odeznélo a nebyl nikdo, kdo by chtél
na toto myslenkové dédictvi navazat. Zbylo jen neplodné plagiatorstvi v hranicich
klasickych islamskych védnich disciplin (memorovani a recitace Koranu, opatrna
exegeze Koranu, gramatika arabstiny, metody pravni védy, polemiky s domacim
i ,bezvéreckym” racionalismem), napodobovani nedostiZzného vzoru zivota proroka
Muhammada a prvnich generaci jeho soucasnikii a nasledovniki. Eticky i spolecen-
sky ideal se v islamu pozdniho stfedovéku a raného novovéku spatfoval jiz jen v mys-
lenkové sterilité, nanejvy$ v navratu k pravzoru - do praxe a duchovni kultury 7. stole-
ti. Realita tomuto idealu sice v podstaté nikdy neodpovidala, ale existujici ekonomicky
a statopravni model vznik jakékoli nové kvality neumoznoval. Jinymi slovy - islamska
civilizace nevytvorila kvalitativné novy spolecensky rad, ktery by se podobal tomu
dravému a kreativnimu modelu, ktery jsme v evropskych podminkach zvykli nazy-
vat kapitalismem.

Vyse zminéné rysy v islamském svété zpiisobily pozoruhodnou unifikaci vysoké
a stfedni kultury. Po cela staleti se od Maroka az po maghalskou Indii uplatnovaly témeér
totozné formy zakladniho vzdélani, spocivajici ve statické vyuce arabstiny a memorova-
ni koranského textu bez sebemensi snahy vést déti k samostatnému tvofivému mysleni
nebo je seznamovat se zaklady prirodnich véd, novymi vyzkumy a objevy. Ve spole¢nosti
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prevladlo klima fatalismu a cilené izolovanosti od ,,bezvéreckych® nepratel. Vyvoj se cha-
pal v naprosto atomizované podobé¢, kazdy okamzik Zivota na tomto svété byl jedine¢nym
a neopakovatelnym Bozim vytvorem nezavislym na vuli clovéka. Mezi jednotlivymi jevy
nebyla shledavana pric¢inna souvislost, kauzalita. Kontextudlni vidéni svéta a vyvoje bylo
islamské spolecnosti novoveku cizi. Tomu odpovidaly i dobové reflexe vlastnich déjin.

Tento postoj k Zivotu se projevil i v arabské a obecné islamské kulture, tehdy na-
tolik unifikované, ze po nékolik stoleti v ni jen tézko nalézdme néco originalniho - at
uz se jedna o arabskou filozofii, nabéhy k plnohodnotné teologii nebo didaktickou ¢i
zabavnou prozaickou literaturu, kterd byla ve ,zlatém véku® chalifitu jednim z pred-
nich a tvofivych literarnich zanrt. Privodnim rysem islamské kultury 16. az 19. stoleti
se — alespon ve srovnani s Evropou - stala tviirdi sterilita, pasivita a strach z ¢ehokoli
nového, neplodna zahledénost do vlastni ,dokonalosti®, sklon k plagiatorstvi a naprosty
nedostatek originality.

Kulturni konzervatismus nemohly prolomit ani rizné nekonformni podoby lidové-
ho islamu. Neoficidlni projevy religiozity a alternativni cesty k prozivani duchovnich
potreb bujely v nepfehledném mnozstvi mystickych fada (tarika) a kult mistnich
svétcll. Zpodatku tento trend oficidlni sunnit$ti ucenci (ulamd) zavrhovali a svétské stat-
ni organy prilezitostné stihaly. Pozdéji vsak byly mystické fady nejen tolerovany, nybrz
dokonce integrovany do socialniho a politického systému - nejsoustavnéji v osmanské
i$i. V tom sméru vynikali osmansti sultanové, ktefi pochopili, Ze mysticka (sufijskd)
hnuti a fddy je 1épe napojit na statni zfizeni a ucinit z nich vyznamné a loajélni slozky
spolecenského vyziti, nez je zahanét do ilegality a riskovat odpor tézko ¢itelnych struk-
tur, jez ovladaly uméni konspirace. Osmanska sprava zde byla mimotradné pragmaticka
a statotvorna. Nakonec se sufijské tariky staly béznou formalizovanou soucasti zivota
»obcanské spole¢nosti®.'*

Kulty mistnich svatych, k jejichz kenotafiim a hrobkam se konaly pouté spjaté s lido-
vymi slavnostmi, kvetly po celém islamském svété. Do prostoru lidové zboznosti, kde ne-
vladla pravidla oficidlni dogmatiky a strohého nabozenského prava, se uchylovala vétsina
stfednich a nizsich spolec¢enskych vrstev. Pouze v tomto prostoru totiz mohli obycejni lidé
¢as od casu popustit uzdu své fantazii, kreativité a touze po alternativnim spolecenském
a duchovnim vyziti. Ale ani v liiné mystiky a lidovych podob islamu nevznikla kvalita, jez
by se stala hybatelem takovych zmén, jakymi prosla Evropa v 16.-19. stoleti.

150 Mezi nejznaméjsi sufijské tariky na izemi osmanské fise patiila bektasija, mysticky ad piisobici od 13.
stoleti na izemi Malé Asie a na Balkdné. Vzhledem k zna¢nému synkretismu jeji doktriny se nékdy spi-
$e povazovala za heterodoxni sektu. ZaloZeni bektasije je spojovano se jménem proslulého tureckého
potulného dervise Hadzi Bektase Veliho. Byla od pocatku povazovana za bratrstvo sunnitského sméru.
Jeji doktrina i obfady vsak byly volnou smési prvki kiestanskych a polyteistickych. Nesporné je ucti-
vani ¢tvrtého chalify Aliho a dvanacti ${'itskych imamu (isnd asarija), coz priblizuje bektasiju k $i‘itské
vétvi islimu. Pfed pronasledovanim byl ad ochranén tésnym sblizenim se sbory janic¢art - elitnimi
pésimi oddily, oporou osmanské moci. Bektasija méla podil na tom, Ze se institucionalizovand mystika
stala vyraznym rysem spolecenského a kulturniho Zivota v osmanské risi. Blize k isldamské mystice (sa-
fismu) viz Lubo$ Kropacek, Sifismus. Déjiny isldmské mystiky, Praha: Vy$ehrad 2008.
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Hranice ve Stfedomoti se béhem 16.-18. stoleti zafixovala a fungovala, i kdyz to ne-
znamenalo Zddnou ,,zeleznou oponu® Bylo to v8ak jesté horsi - §lo o dlouhodobou opo-
nu civiliza¢ni. Na sever od ni se odehravaly ekonomické a politické procesy, které mély
v budoucnosti osmanské ridi zlomit vaz. Jizné od této hranice panovalo po jistou dobu
uspokojeni nad tim, ze ,bezvérecky nepritel (kdfir) neni schopen osmanské impérium
vojensky porazit. Sice uz bitva u Lepanta roku 1571 ukazala, Ze ani v namofnich stfetnu-
tich Turci nejsou suverény, avsak trvalo vice nez dalsi dvé stoleti, nez se i v realné politice
ukazalo, Ze osmanska fiSe je onim ,nemocnym muZzem na Bosporu® jak symbolicky
nazval dobovou osmanskou politiku a stav zdejsiho hospodarstvi rusky car Mikulas 1.
Pavlovi¢. O jeho porazku a rozdéleni evropské mocnosti hraly ,,$achovou partii®, zna-
mou nejcastéji jako ,vychodni otazka™'"' Nejprve muselo dojit k bitvé u Vidné roku
1683, jez znamenala potupnou, patrné zlomovou porazku Osmant, pak jesté k dalsim
bitvam, jez v pribéhu 18. stoleti pfedznamenaly definitivni ustup Osmant z Balkanu
a konec ,tureckého nebezpeci® pro stfedni Evropu. Poté uz Osmané jen ztraceli uzemi,
zvysSovali dané a vyhlasovali reformy armady a spravy. Jejich mezinarodni prestiz vSak
uz jen upadala ve prospéch jednotlivych evropskych statt, kdyz s nimi podepisovali po-
tupné mirové dohody a prepoustéli jim svd tizemi.

V poloviné 18. stoleti stihl brutalni zasah zjemnélou islamskou mughalskou fisi, kdyz
v roce 1757 britské jednotky pod vlajkami Vychodoindické spole¢nosti u Paléasi (angl.
Plassey) porazily ,,cingrlatkovou® armadu Velkych Mughalii. Pfesné o sto let pozdéji An-
glicané v krvi utopili indické ,,narodni povstani“ a ukoncili existenci zminéné dynastie.
V témze Casovém rozpéti safijovska (pozdéji kadzarovska) fise tézce odolavala izemnim
aspiracim carského Ruska. Podobné na tom byla osmanska fise, ktera roku 1783 za vlady
carevny Kateriny Veliké prisla o spojenectvi s vazalskym tatarskym krymskym chanatem
a nékterymi oblastmi na Balkdné, uzemni ztraty utrpéla i na Kavkaze.

Koncem 18. stoleti prvni vlna evropského impaktu zasdhla arabské provincie os-
manské fiSe. Po ném nasledovala epocha realného kolonialismu. Symbolicky pocatek
kolonidlniho vlivu na blizkovychodni provincie islamského svéta se spatiuje v expedi-
ci Napoleona Bonaparta do Egypta v roce 1798. Tehdy doslo k bolestnému stretu
dvou jiz zcela odli$nych civiliza¢nich okruhii s naprosto rozdilnymi pohledy na svét.
V Gize, nedaleko Kahiry, se postupujicimu expedi¢nimu sboru postavila s vytasenymi
$avlemi mamluicka jizda a chabé vyzbrojené pési jednotky. Francouzska taktika a jedno-
znac¢na prevaha v palebné sile ru¢nich zbrani i délosttelectva tehdy slavily triumf. Tzv.
»bitva u pyramid® se asi pravem povazuje za zacatek nerovného stietu technicky vyspélé
Evropy a tradicionalistického arabského svéta.'”* Vysledek bitvy, mnohoucelové poslani

151 Blize k ,vychodni otdzce® v ¢estiné viz Eduard Gombar, Modeni déjiny islamskych zemi, Praha: Karo-
linum 1999.

152 Pocatkem cervence 1798 pristala pobliz Alexandrie flotila 232 francouzskych vale¢nych lodi s pa-
lebnou silou dvou tisic hlavni palubni i pozemni artilerie. Kromé 31 tisict vojaki se vylodilo 175
inzenyrt a ptislusnikd riznych védeckych obort, z nichz se do déjin nejvyznamnéji zapsali badatelé
v oblasti egyptologie. Francouzskou flotilu sice zdhy znicil zdsah britského lodstva pod vedenim ad-
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expedice i nasledny, byt postupny, vliv Evropy na materialni i duchovni zivot Arabi byly
onémi diivody, pro¢ byl islamsky svét véestrannou prevahou Zapadu zdrcen a nad svou
realitou se zacal zamyslet.

Tradi¢ni intelektudlni elity arabskych a dalSich islamskych zemi a s nimi spjaté poli-
tické garnitury se mohly pravem domnivat, Ze nastal ¢as demontdZze autentické islimské
ummy, totiz tzv. fitna — doba rozvratu a pokuseni zradit autentické hodnoty a idedly isla-
mu. Vzdélanci v arabskych zemich, ktefi se neradili k tradi¢ni ndbozenskopravni vrstvé
uéenct (ulamd), se zacali délit na ty, ktefi v zdpadnim zptsobu zivota a sekularizovaném
vztahu k nabozenstvi hledali jistou inspiraci, a na druhou skupinu, znechucenou za-
padnim myslenim a sekularizaci vefejného Zivota, ackoli jeji prislusniky zaroven nikdy
neprestaly fascinovat vysledky védeckotechnické revoluce. Nejednalo se o dva ideové
vyhranéné tabory. Byli to pfedevs§im Egyptané, ¢aste¢né Syrané a Libanonci, ktefi v pri-
béhu 19. stoleti odjizdéli na zkusenou (¢asto na studijni stipendijni pobyty) do Francie,
méné do jinych zemi. Provokovala je predevsim vojenska a obecné technicka prevaha
Zapadu, jez je dilem ponizovala, dilem ohromovala. Zaroven se seznamovali s idealy
Velké francouzské revoluce, zdpadnimi modely politického a statopravniho usporadani,
s racionalismem a materialismem filozofického a politického mysleni, s rozdily mezi
katolickymi a protestantskymi koncepty moderny.

Vlastni podstaté aspéchu Zapadu, spocivajici v badatelskych taspésich na poli exakt-
nich véd a podnikatelské dynamice kapitalismu, vSak arabsti vzdélanci nebyli schopni
porozumét. Kladli si mucivé otazky, pro¢ se svét islamu k podobnému vyvoji nepropra-
coval rovnéz, a hledali casto licha zdivodnéni toho, v ¢em tradi¢ni islam pochybil, nebo
zase eklektické konstrukce a priklady toho, ze veskeré evropské uspéchy na poli védy,
techniky a politiky uz mély davno svtij prazaklad v islamu - v¢etné demokracie. Soupe-
feni se Zapadem stdle nebyli schopni nahliZet jinak nez v nabozenskych kategoriich -
jako stfet mezi z podstaty pozitivnim svétem islimu a momentalné Gspésnéj$im svétem
nevéricich."® Mnozi z nich si ovSem béhem evropskych pobytt osvojili nékteré zdejsi
kritické badatelské metody, zejména v oblasti spolecenskych véd jako byla literarni véda,
historie a biblistika. Tézisté téchto zmén v pojimani védy a moderniho mysleni vsak lezi
az v prvnich dekadach 20. stoleti, kdy se v Egypté i jinde prosadila nova generace bada-
teld, intelektudlt a politickych viadct.

Dilezity byl postoj islamskych pravnich uc¢enci (ulamd), ktefi sice neméli témér
zadny skutecny vliv na chod politickych udalosti, ale stéle tvofili spolecensky nezane-
dbatelnou vrstvu, kterou musely (pfinejmensim formalné) respektovat véechny politické
$picky, véetné centra osmanské riSe. Aby dodala svym krokdm ve vnitni i zahrani¢ni

mirala Nelsona, ale obé uddlosti znamenaly, Ze nejen Egypt, nybrz celé arabsko-turecké vychodni
Sttedomoti se propristé stalo sférou ekonomického a vojenského soupeteni obou evropskych velmoci.
153 Mezi nejzdafilejsi monografie k problematice pocitkill reformniho mysleni v arabském svété v 19.
a na pocatku 20. stoleti stale patti Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1939, Ox-
ford: Oxford University Press 1970. Déle viz napf. Suha Taji-Farouki — Nafi Basheer M. (eds.), Islamic

Thought in the Twentieth Century, London: Salem Rd.; New York: St. Martin’s Press 2004.
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politice dostate¢nou vahu, obracela se svétska moc na $pickové ucence (pozdéji trady
typu Nejvys$si rady pro vydavani fatw), aby svymi nabozenskopravnimi stanovisky jeji
politickou praxi podpotily a ospravedlnily. Tim spiSe konformni ucenci, jakozto pred-
stavitelé modernisty odsuzovaného pravniho tradicionalismu, mylné a schematicky
hodnotili kolonidlni vliv a vojensko-politickou expanzi Evropy jako hmatatelny diikaz
odvékého ,krestanského spiknuti® a jeho snahy privodit islamské ummé onu fitnu - roz-
vrat. Tento paranoidni vyklad, podporovany fadou ucelové vybiranych verst z Koranu
a vérohodnych prorockych tradic (hadithit), jim umoznoval vytvaret jednoduchd vysvét-
leni a nedovoloval rozvijet vlastni nabozenstvi a Sariu odusevnélej$imi zpusoby, které
by sméfovaly k rozvoji plnohodnotné teologie, reformé nabozenského prava, nemluvé
o pochopeni rozdilu mezi ndbozenskou a svétskou politickou praxi.

Od reality odtrzené navrhy ucencd, co délat, kdyz se islamska umma ocitne v podruci
bezvércii, odpovidaly tomuto tradicionalistickému vidéni svéta. Ke slovu tu prichazela
patetickd varovani pred rozvratem, pfipadné opatrné fatwy, které nejednozna¢né hod-
notily priibéh a ideovou napln bojovnych reformacnich hnuti na periferii nebo v sou-
sedstvi osmanského impéria, ackoli tazatelé (mustafti) z fad téchto hnuti od ,,svych ula-
ma“ chtéli v jejich fatwe slyset vyzvu k radikdlni reformé viry a potvrzeni opravnénosti
jejich boje proti nevéficim uchvatitelim. Misto toho se jim v$ak dostavalo zamlzenych
vyzev k uvazlivosti a varovani, aby se neprotivili vlastni svétské moci, tfebaze pravé ta
byvala tazateli oznac¢ovana za kolaborantskou, a tudiz ,,odpadlickou

Tyto ,uvazlivé“ a ,statotvorné“ postoje ovéem presto vtahovaly ulamd do nechténé
diskuse o nové vzniklych pomérech. Jeji osou se po dlouhych staletich staly nové for-
mulované postoje k pravnim a politickym pojmtm jako dZihdd, hidZra, navrat k tradici
ctihodnych predku (salaf), ale také vlastni interpretaci takovych termind jako revoluce,
narod, nacionalismus, republika, parlament, kapitalismus, socialismus, ateismus apod.
Takové terminy totiz islamsky svét jesté v prvni poloviné 19. stoleti viibec neznal.'**

154  Blize k reformacnimu pojeti hidzry, dZihddu, ummy a dal$ich kli¢ovych témat islaimské politické teorie
v Cedtiné viz Milo§ Mendel, HidZra. NdboZenskd emigrace..., Praha: Orientalni ustav AV CR 2006;
tyz autor DZihdd. Isldmské koncepce Siteni viry, Brno: Atlantis 2010. V obou ptipadech viz predevsim
rozsahlou bibliografii, rejstiik a poznamkovy aparat. K danému tématu viz téz Bernard Lewis, The
Political Language of Islam, Chicago and London: The University of Chicago Press 1988.
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