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Abstract

This text deals with the concept of the Sabbath as it was constructed
by demonologists in the late Middle Ages which was closely related to the
persecution of witches in this period. The inspiration for this text was the work
of Carlo Ginzburg, which is compared with the works of other authors such as
Muchembled, Behringer, Di Nola, and others. Within the context of the Sabbath,
one must account for the period’s conception of the devil and the woman, and how
this concept is reflected in the myth of the Sabbath.
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Uvod - stiredovéké teorie spiknuti: Malomocni, zidé a kaciri

V této praci bych chtéla poukazat na to, ze predstava sabatu jako tajného
rouhacského shromazdéni nebyla unikatnim jevem, ktery se najednou objevil
na konci stredoveku a vyvolal hysterii napri¢ tehdejsi spolecnosti, ale ze jde
o komplexni mytus s uréitymi koreny, ktery se vsak ve své konkrétni podobé mohl
v ruznych oblastech lisit. Nosnou se pro mé stala prace Carla Ginzburga, ktery sabat
carodéjnic povazuje za kontinualni obdobu stiredovéké teorie spiknuti malomocnych,
ktera se pozdéji, v dusledku strachu z ¢arodéjnictvi, pretransformovala, vyuzila
staré pohanské motivy a do svého stredu postavila zenu svedenou dablem. Jeho
praci, ktera pro meé byla prvotni inspiraci, se pokousim porovnat s tvrzenimi jinych
autoru, kteri se touto problematikou taktéz zabyvaji. Stejné tak jsem si védoma
kritiky Ginzburgova dila, ktera mu vycita nedostatecnou podlozenost nékterych
velkych tvrzeni, napriklad v otazce realného vlivu Ssamanismu na formovani
stredoveké predstavy sabatu (Kieckhefer, 1992: 837-838).
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Mytus o sabatu carodéjnic, které se pod vedenim débla, pokusitele a pana
zlych ducht, schéazeji na tajnych nocnich shromézdénich, je konstruktem az
pozdné stredoveké krestanské démonologie, ktera propojila stredoveké teorie
spiknuti s pozustatky starych tradic, které se jiz v démonizované podobé otiskly
do jednotlivych motivi sabatu. Sabat se stal vychodiskem pro masové hony na
carodéjnice v obdobi 16.—17. stoleti a jeho koncepce predklada dobové pojeti Zeny
a d4abla, které se staly Gstrednimi postavami tohoto mytu.

Procesy s malomocnymi ve 14. stoleti ve Francii roznitily viru v tajemné
spiknuti nepratel krestanstvi, jehoz clenové se s vidinou hmotnych statka
a lepsiho spolecenského postaveni vzdali své viry v Boha, spojili se s neprateli
statu (muslimové, nékdy tatarsti ¢i mongolsti ndjezdnici) a v tomto komplotu
konali ty nejhorsi véci proti kiestantim. Za prostiedek jim mél slouzit jedovaty
prasek, pripraveny z nejbizarnéjsich ingredienci (lidska krev, mo¢, rtizné byliny,
posvécené hostie). Touto jedovatou substanci pak méli otravit vody ve studnich
a fontanach, coz mélo zpusobit smrt nebo nakazeni leprou. Malomocni vyvolavali
hrtizu a dés, protoze nemoc, povazovana za télesné znameni hiichu, nici jejich rysy
a témeér je zbavuje lidské podoby (Ginzburg, 2003: 55). Fyzick4d a moralni zkéiza
byla vnimana jako opusténi Bohem, ktery se od ¢lovéka odvratil a tim ho vystavil
utoktim duchti a nemoci (Di Nola, 1998: 154).

Teorie o spiknuti se postupné vyvijela. Nejprve v ni vystupovali malomocni
samostatné, latentni nenavist k zidim vsak béhem téchto procesa opét ozila a jejich
pritomnost byla zakomponovana do obrazu spiknuti, ve kterém se objevili jesté
Saracéni. Malomocni méli byt najati zidy a ti zase Spanélskymi muslimy, kteii,
neschopni porazit krestany silou, méli podplatit zidy, aby tito otravili kirestanské
studny a fontany a p¥ivodili tak kiestantim smrt. Zidé se vSak povazovali za prilis
podezrelé a proto vyuzili malomocné, kteri se bézné s krestany stykali a mohli tak
nendpadné rozsypat jedovaty prasek (Ginzburg, 2003: 51).

Byla to pravdépodobné pravé Spatnd hospodarskd situace a s ni spojeny
hladomor v letech 1315-1318, ktera vyvolala nendvist vuci zidum, kteri se i pres
nepriznivé obdobi drzeli diky své obratnosti v obchodu a provozovani lichvy.
Byli tak neprijemnymi konkurenty a ,otravnymi“ vériteli. Dalsim impulzem pro
obvinovani byl navrat moru ve 14. stoleti do Evropy ze Sicilie. V mnoha mistech
se tehdy snazili odpovédnost za mor prisoudit zidim. Obvinéni se vsak dotkla
i dalsi marginalni skupiny spolecnosti. Nakazenych leprou ubyvalo a v modelu
,malomocni + zidé“ byli malomocni nahrazeni chudymi a zebraky. Ti pri svych
vynucenych doznanich vypovidali, ze byli zidy podplaceni, aby sypali jedovaté
prasky do studen a fontan.

Dalsi dulezitou skupinou, ktera se zaslouzila o predobraz ¢arodéjnického mytu,
byla heretick4d hnuti, které se zacala hojné rozméhat pocatkem 11. stoleti. Katari'
(albigensti) 1 valdensti se objevili v dobé, ve které cirkev pro svou politickou
angazovanost a nabyvani majetku ¢asto na tukor chudych, ztracela v laickém
prostredi svij vliv a divéru. V boji o své misto ve spolecnosti, se musela néjakym
zpusobem vymezit vici neortodoxnim naukam (Brooke, 2006: 282). Hnuti katara

1 ,,Podle feckého slova pro €isty se dualisté stali znami jako Katafi, ale ziskali i mnoho jinych oznaceni, jako naptiklad
Lalbigensti“, lidé z Albi, ponévadz jedno z jejich nejvyznamnéjsich stredisek se nachazelo na jihu Francie.” (Brooke,
2006: 282-283).
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,,8 novou silou nastolilo problém hereze, chdpané v dobovém kontextu synonymné
s kacirstvim“ (Pavlincovd & Horyna, 2003: 303) a zavdalo podnét k ustaveni
inkvizice, ktera vznika v letech 1231-1233, jako néastroje pro boj s herezi.

Stejné tak valdenstvi ptivodné oznacovalo pouze cirkvi definované valdenské
kacirstvi, pozdéji kacirstvi obecné a ve 30. letech 15. stoleti se stal tento vyraz
synonymem pro carodéjnictvi. Dulezitym se stal samotny motiv ritualniho
shromdzdéni — sabatu, kterému se na nékterych mistech rikalo synagogy.
V némecky mluvicich oblastech se spolecenstvi heretikti nékdy oznacovalo jako
skola: Schule. Obéti byly casto updaleny pouze pro samotnou Ucast na domnélém
no¢nim shromézdéni, na kterych se idajné dopustily svazku s démony a zavrhly
svou viru. Zatimco malomocni byli nejvice obvinovani z travicstvi, zidé a kaciri byli
obvinovani z ritualnich vrazd a incestnich orgii.

Podle historika Carla Ginzburga spojuje vSechny tyto pribéhy prvek strachu
— strach z ohrozeni okolnim nezndmym a désivym svétem za hranicemi svéta
krestanského, ktery zivil nejruznéjsi predstavy o tom, kdo muze tajné spradat
plany na jeho zniceni: ,Pavodcem je vzdycky néktery muslimsky vladar, nebo
celny muz, pripadné jesté navedeny dablem (...) Tyto osobnosti se primo nebo
neprimo dohodnou s izolovanymi lidmi nebo se skupinami, marginilnimi
z hlediska geografického nebo etnicko-ndbozenského, a slibi jim penize vyménou
za uskutecnéni spiknuti. To je materidlné provedeno jinymi skupinami, které
z davodl véku (déti), z divodu nizsiho socidlniho postaveni (malomocni) nebo
z obou dohromady (...) jsou snadnou koristi faleSnych vidin jako prislibt bohatstvi
a moci“. (Ginzburg, 2003: 70)

Obraz spiklenecké sekty se postupné vyvijel a v cele spiknuti nahradil
nekrestanského vladare déabel, ktery predsedal jako kral spolec¢enstvi ¢arodéjnic
a carodéjnikd. ,Ona podivnd vsSudypritomnost spiknuti, nejprve vyjadiena
proudem otravenych vod, se nakonec proménila a symbolicky se prenesla do
vzdusného putovani carodéjnic a carodéjnikti na sabat® (Ginzburg, 2003: 93).
Takto (spise metaforicky) opisuje Ginzburg genezi sabatu. Primou vazbu muzeme
spatrovat mezi domnélym travi¢stvim a predstavou o ¢arodéjnych jedech a mastich,
zkazeném mléce atp. (Muchembled, 1997).

Tento model byl pozdéji pri vyslesich uplatnovan pri valné vétsiné obvinéni
z kacirstvi nebo carodéjnictvi. Prestoze se napri¢ témito fenomény muzeme
setkavat s riznymi postavami, pozménénymi okolnostmi, nékteré skupiny mohou
byt vynechdny a retéz se tak zkrati (naptr. absence zidd, malomocnych, nebo
muslimt) ¢i naopak, zustava zakladni schéma tohoto modelu nezménéno. Pribéhy
vétsinou vedou od nepritele vnéjsiho k nepriteli vnitinimu, ktery s nim spolupracuje
a ktery je na rozdil od prvniho dosazitelny a mize na ném byt vynuceno doznani
a proveden nélezity trest.

Dabel

Pro predstavu c¢arodéjnického sabatu tak, jak jej zformovali teologové spolu
se svétskymi autoritami, byla zcela zdsadni postava dabla jako puvodce zla. Kdyz
se ke konci stredovéku rozvijela kirestanska démonologie, v nové viné démonizovala
pohanska bozstva a s nimi 1 heretickd hnuti.
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Koieny ktestanské démonologie se odvijeji od starozakonni tradice. Dabel neni
ve Starém zakoné povazovan za nezavisly princip protikladny Bohu, jako je tomu
v gnostickém uceni pramenicim z irdnského dualismu (Di Nola, 1998: 41), nybrz
za Bozi stvoreni, které clovéka podrobuje zkousce. Pojeti krestanské tradice uz
vidi d4bla jen jako padlého andéla: Veskeré Bozi stvoreni bylo na pocatku ze své
podstaty dobré a to véetné dabla, ktery vsak podlehl pyse a zavisti, kterou pocitil
k c¢lovéku, a byl svrzen z nebe spolu s ostatnimi andéli, kteri jej nasledovali. Stal
se panem temné rise a ostatnich padlych andéla a jako had pokusitel pak svedl
k hrichu i ¢lovéka.

Do vrcholného stredovéku byli démoni ¢asto vniméani jen jako spatni ,,dablici®,
kteri spise symbolizovali zlo v srdci ¢lovéka, nez aby zastupovali vladce horoucich
pekel a rozhodné jim nebyla pripisovana takova moc, jako ke konci stredovéku.
Groteskni cCert byl casto stifedem posméchu a v pribézich byval prechytracen,
napalen a nakonec porazen. Tato podoba dédbla byla ¢asto ovlivnéna folklérnimi
motivy starych tradic a nabyvala tak napriklad podoby Cernunna, rohatého
keltského boha plodnosti, lovu a zasvéti (Ginzburg, 2003).

Nejcastéjsi z forem déabla, které ve svété nabyval — kozel, je pravdépodobné
vysledkem interpretatio christiana staroseverského boha Téra a reckého boha
Pana, od kterého si predstavy o dablu vypujéily ,ikonografické rysy jako rohy, kozi
srst po celém téle, mohutny pyj a velky nos“ (Muchembled, 2003: 28). Dulezitou
roli také pravdépodobné hralo prostredi — na vesnici se spise setkame s kozlem, ve
meésté pak s (Cernou) kockou. Barvu srsti mél ddbel ¢asto ¢ernou, coz odpovidalo
barevné symbolice (nejen) krestanské tradice, a pokud meél barvu zelenou, mohlo
to pravdépodobné souviset s odkazem na boha plodnosti (keltsky/teutonsky Zeleny
muzicek). Podobnd jména a specifické znaky vsak pravdépodobné v pozdnim
stredovéku uz nevyvolavaly védomé asociace s pohanstvim.

Vyznamovy posun na konci stredovéku ovlivnily pravdépodobné nauky katara.
Katari prinesli své uceni radikélniho dualismu prisuzujici dablovi moc, kterou
mu krestanstvi v predchozich staletich odmitalo pripustit. Pro katolické teology
bylo naprosto nemyslitelné, Ze by si uzmul z Bozich rukou vladu nad timto svétem
a ve svém (ne)chapani preznacili katarsky svétondzor. Podrobné se témito tématy
zabyvaly predevim elity kiestanskych ufenct a teologi. Sirokd vefejnost se
s takovymi myslenkami seznamovala pozdéji, pomalu a zprostredkované skrze
myty a kdzani.

Historik a religionista Jeffrey Burton Russel vysvétluje prerod débla ziluzivniho
do redlného svéta predevsim prudkym rozmachem scholastiky, kterd svym
vykladem ostie rozdélila svét na cerny a bily a vypracovala mnohem robustnéjsi
diabolologii, nez tomu bylo doposud (Muchembled, 2003: 33). S proudem nové viny
christianizace je utvaren prostor, ve kterém se Lucifer muze projevit ve své plné
sile.

Lucifertuv vzestup byl v zdsadé dusledkem nébozenské, politické, sociologické
a kulturni premény, kterou prosla evropska spolecnost v pozdnim stredovéku
(Di Nola, 1998: 208). Tato zména prinesla, diky postupné centralizaci statni
a cirkevni moci, vétsi propojenost mezi jednotlivymi ¢dstmi Evropy a tim také
vétsi moznost sdileni kulturnich hodnot a predstav. ,Diskurz o Satanovi ziskava
novou dimenzi pravé ve chvili, kdy vznikaji nové teorie centralizované politické
svrchovanosti, které pomalu nahloddvaji a nakonec odstranuji svét feudalnich
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a vazalskych vztahu“ (Muchembled, 2003: 35). Krestansky svét se rozrustal, ale
pojeti viry muselo zustat jednotné. Od pocatku se cirkev snazila potlacit zbytky
pohanské viry, aby vSéak mohla své teze a poselstvi myslenkové zpristupnit i laické
verejnosti, musela Casto prijmout a zakomponovat nékteré prvky ze starych
lok4lnich pohanskych zvyklosti. Démonologické pojeti ddbla, které se v 15. stoleti
rozsirilo ve vétsiné zemi krestanské Evropy, slouzilo jako monasticky mytus mezi
vSemi ostatnimi jednoticimi prvky. ,Novy model démona slouzil jako antiteze
idedlni bytosti, jez se méla ubirat cestou bozi. Dokonaly poddany totiz mél byt
kopii vladare, jenz sam byl stvoren po vzoru Bozi dokonalosti, a mél zapadat do
harmonické rady bytosti, potrebnych k rizeni viditelného i neviditelného svéta.
Satanovo kralovstvi bylo poklddano za presny opak tohoto Gtvaru“ (Muchembled,
2003: 40).

V uméni zadaly byt vice zdtrazhovany d4blovy vnéjsi znaky. Débel byl vétsi nez
ostatni padli duchové a na rozdil od ostatnich démonu byl vyobrazovan v sedé, ¢asto
na kralovském trinu s korunou na hlave, jako chlupaté obluda s velkymi rohy.
Na obrazech pozirda hrisniky, zatimco ostatni démoni kolem ného poskakuji
a bestidlné muci ty, kteri nepadli Satanovi do chitanu. Tak dostal ptavodné
abstraktni pojem zla konkrétni podobu vzbuzujici hrazu. Nékterda takova
vyobrazeni pak mohla zptsobovat emotivni Sok, coz podnécovalo ndbozenskou
poslusnost, a za vynucovani této prisné moralky stmelovala spolecensky poradek
a tim posilovala uznani moci cirkve a statu (Muchembled, 1997: 89).

Postava Zla je produktem jevu, ktery bychom mohli nazvat kolektivni svét
predstav néjaké spolecnosti, a vzdy vérné prejima hodnoty, které se v této
spolec¢nosti pravé dostavaji do popredi. (Muchembled, 2003: 33)

Satanské ¢arodéjnictvi

Procesy s malomocnymi, zidy a heretiky pripravily padu pro konstrukci mytu
o satanskych carodéjnicich a jejich no¢nim shromazdéni — sabatu. Béhem procest
s kaciri se postupné vynorovaly ¢arodéjnické motivy a ve stejném obdobi se také
meénila démonologicka koncepce obrazu débla a jemu priznané moci v krestanském
svété (Ginzburg, 2003; Muchembled, 1997).

Predobraz sabatu muzeme nalézt uz v obdobi rané némecké inkvizice v textu
buly Rehote IX. Vox in Rama asi z roku 1233. Tato bula odsuzuje fiktivni heretickou
sektu znamou jako Luciferidni. V tomto textu se tedy jiz setkdvame s patrnou
démonizaci stredovékych heretika, jejichz deskripce uziva termina (libani zab,
proména v ¢ernou kocku, prisaha a zasvéceni atp.), kterymi se pozdéji oznacovaly
1 satanské carodéjnice (Kors, 2000: 115). Takovy konstrukt byl reakei na dobovou
problematiku heretického zapalu.

Zakladnim vychodiskem pro viru v ¢arodéjnictvi je podle historika Wolfganga
Behringera urcita sada predstav:

Kolem nés pusobi zlé sily, které se nam snazi skodit. Nékteri lidé, kteri jsou
bytostné antispolecensti, jsou bud nedobrovolné nositeli téchto sil, nebo se
s nimi zdmérné spojuji, aby skodili — vétsinou svym pribuznym nebo sousedim
— pomoci mystickych prostredkt. Nabyvaji nadprirozenych sil, méni se ve
vlkodlaky, ve zvirata a 1étaji vzduchem. Nejednaji vétsinou jako individua,
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ale vstoupili ve spojenectvi se zlymi silami a ptusobi ve skupinéch, stavaji se
Ucastniky spiknuti. Jako takovi vyvoldvaji nemoci a smrt, ni¢i stada dobytka
a urodu. A pak jako krajni symbol svého zla unaseji déti, aby je pozreli nebo
aby vyuzili ¢asti jejich tél — jak o tom fantazirovali evropsti démonologové.
(Behringer, 2016:54-55)

Nékteri antropologové véri, ze podobnost tohoto pojeti vychézi ze spoleéného
puvodu néjakych prehistorickych predstav, které jsou vsak stézi datovatelné
(Behringer, 2016: 56). Tato vira ve zlé sily se nejcastéji zacne projevovat béhem
obdobi neblahych udalosti, u kterych se jevi jako podivna jejich nahodilost. VSechny
takové uddalosti mohou byt pricteny pusobeni zlé vule zlych lidi, které lze vsak
odhalit a zasdhnout tak proti pricinam tézkych situaci.

Studie antropologa a historika Ernesta de Martina (1908-1965) ukazuje, ze vira
v ¢arodéjnictvi funguje podle vzorcu a je zasazena do urcité struktury, respektive
sama vira v ¢arodéjnictvi ,strukturuje vnimani a usnadnuje orientaci v zivotnim
prostredi. Slouzi téz jako organizujici mechanismus a napomdha odbourani
tzkosti“ (Behringer, 2016: 69-70). Vira ve Skodlivé carodéjnictvi (maleficium)
v obdobi pozdniho stredovéku znamenala radikalni zménu v pojeti magie, jelikoz
zcela uprela cloveku moznost ovlddat svépomoci skryté sily v prirodé a projevy
magické moci povazovala vyluéné za dablovo pusobeni.

Robert Muchembled a Carlo Ginzburg se shoduji na tom, ze ,mytus sabatu se
radné konstituoval az po roce 1428-1430 pod vlivem vilny ¢arodéjnickych procesta
a rozkvétu jimi inspirované literatury” (Muchembled, 2003: 55; Ginzburg, 2003).
Konstitutivni dila formujici mytus o sabatu byly Formicarius (Mravenisté)
Johannese Nidera (Bailey, 2003: 3), Errores Gazariorum (Bludy kaciti) od
neznamého autora, nebo Champion des Dames (Rytir bojujici za zdjmy dam), jehoz
autorem byl tajemnik vzdoropapeze Felixe V., Martin Le Franc.

Konstrukt satanistické sekty, ktera pase maleficia a setkdva se po nocich na
urcitych mistech, vznikl zemépisné na Uzemi vévody savojského Amedea VIII.
Amedeus byl roku 1439 Basilejskym koncilem zvolen za papeze Felixe V. Amedeova
oblast zahrnovala celé francouzsky mluvici évycarsko, ¢ast Dauphiné, Savojsko
a severozapadni Italii (Muchembled, 1997: 43). V germanofonni ¢asti évycarské
konfederace se nova doktrina o déabelském carodéjnictvi zacala prosazovat az
po roce 1450, tedy zhruba patndct let poté, co se ujala ve frankofonni oblasti
savojského vévody (Muchembled, 1997: 44).

V 15. stoleti se na ¢arodéjnice a ¢arodéjniky prestalo hledét jako na izolované
zlovolné osoby, které svymi kouzly skodi sousedim, ale jako na ¢leny dabelského
spolecenstvi. Jak popisuje Robert Muchembled:

Pravidelné se schézely k ritudlnim c¢innostem (tém se nejprve rikalo
,synagogy“, pozdéji ,sabaty”), které je spojovaly mezi sebou i s jejich
dabelskym panem. Uzaviraly smlouvu s ddblem, vzdavaly mu poctu a télesné
s nim obcovaly (...) Na svd shromézdéni létaly a vracely se z nich na holich
potrenych ¢arovnou masti anebo na hibeté zvirat. Na téchto srazech ziskavaly
podnéty 1 moc pachat hanebné skutky a pak odchéazely vykonavat Satanovu
vuli mezi vsim krestanstvem. (Muchembled, 1997: 27)
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Zena

V satanském carodéjnictvi hrala dutlezitou roli predevsim Zena, a prestoze
dnes dominuje predstava spojeni Zena-magie (pravdépodobné pravée v dusledku
honti na carodéjnice), nemuzeme takové pojeti generalizovat a je dulezité
alespon kritce nastinit dobové myslenkové rozpolozeni, které v dusledku vedlo
k castéjsimu prondsledovani zenského pohlavi v obdobi hont na carodéjnice.
Na konci stredovéku se hojné rozvijela misogynni literatura, jeji myslenky se
postupné pres vzdélanou elitu dostavaly 1 k sirokym masam obyvatelstva. Dnes
nejznaméjsim je nechvalné proslulé Malleus Maleficarum (Kladivo na ¢arodéjnice),
které sepsali Heinrich Kramer a Jakob Sprenger v roce 1487. Zda je Sprenger
skutec¢né spoluautorem je dodnes predmétem diskuze. Zeny jsou podle Kramera
kolisavé povahy, maji kluzky jazyk a nejsou schopny pred ostatnimi zenami mlcet
o Spatnostech, kterych se dopoustéji, proto se ,jed“ carodéjnictvi tak rychle siril
a to vse je dusledkem toho, Zze Zena mé mensi vlohy pro viru v Boha (Behringer,
2016: 90). Origindlnim je také Krameruv vyklad slova femina, ktery povazoval za
slozeninu dvou slov a to fe — fides ( ,,vira®) a minus, coz ma v prekladu znamenat
Hta, kterd méné veri“ (Lenkové, 2006: 123). Oc¢ima nékterych ucenct a teologti bylo
na zenu ve vrcholném stredovéku nahlizeno jako na nedokonalou bytost, kterou je
treba kontrolovat a o tomto tématu se hojné hovorilo ve vsech oblastech poznani
a spolecenského zivota (lékarstvi, pravo, umeéni). Z této nedokonalosti pak sama
0 sobé vyplyvala jeji nachylnost ke svodim a hrisnému jednani a dostala se do
stejné pozice jako predtim malomocni, zidé a zebraci. ,,Podle minéni mnoha autora
byla prchliva, nestoudnad, prolhana, povérciva a od prirody chlipna. Jeji zivot se
ridil jen pohyby jeji délohy, odkud také pochazely vsechny jeji nemoci, zejména
hysterie“ (Muchembled, 2003: 90). V nabozenské roviné se predkladal hlavné
motiv hiichu, kterého se zena méla dopoustét, a to zejména smilstva.

Mytus Sabatu

Povaha satanského carodéjnictvi vyplyva predevsim ze spojeni s predstavou
sabatu, na kterém se predpoklad pro viru v ¢arodéjnictvi (pakt s dablem) meél
realizovat. Predstava no¢niho shroméazdéni vsak nebyla na konci stredovéku
predstavou zcela novou. Zpravy o spolecenstvich zen (i muzi), kterda se v noci
schazeji a vykonavaji rtizné obrady pod vedenim néjaké mocné (bozské) bytosti,
muzeme nalézt jiz v pocatcich krestanského letopoctu. ,Svédectvi pochazejici
ze vsech koutt Evropy v casovém obdobi vice nez tisice let vynesla na hladinu
rysy extatického nabozenstvi prevazné zenského, jemuz vlddne nocni bohyné
s mnoha jmény“ (Ginzburg, 2003: 146). Prvnim textem, ktery pojednava o druziné
zen-carodéjnic nasledujicich bohyni Dianu je v 10. stoleti Canon Episcopi, ktery
tyto Zeny povazuje za obéti snu a dabelskych iluzi, ve kterych zeny létaji a vrazdi
muze a déti, které pak konzumuji a nasledné znovuozivuji. To vse délaji na prikazy
bohyné Diany, které se carodéjnice zaslibuji rouhacskou tumluvou. Dalsi zprava
0 podobném spolku, inspirovana Canonem, pochazi z 11. stoleti z Dekretit Burcharda
Wormského. Podle tohoto spisu se nocni shroméazdéni zen nazyva Holda, podle jména
bohyné, ktera jej vede a ktera byla v germanské mytologii patronkou zemeédélstvi,
zenskych remesel a byla také spojovana s magii (Vickova, 1999: 25, 240, 246).
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V textu Johna ze Salisbury z 12. stoleti Zeny obétuji na prikaz pani noci Herodiany
nemluvnata a dle svych zasluh jsou bud odménény, nebo potrestany (Di Nola,
1998: 266). Predobraz takovych predstav muzeme nalézt jiz v antickém mytu

o Lamii (Graves, 2004: 281—282). Podobné motivy jsou ve stredovéké francouzské
versované skladbé Roman de la Rose (Romdn o riizi), kterou slozili ve 13. stoleti
Guillaume de Lorris a Jean de Meung. Podle Romdnu ¢arodéjnice 1étaji noci a je jich
tolik, Ze tvori jednu tretinu lidské populace (Di Nola, 1998: 265). Mezi polovinou
15. a zacatkem 16. stoleti jsou béhem konstruovani démonologického mytu staré
povéry o no¢nich druzinach bohyné doplnény o dabelské motivy.

Jestli jde o projev kontinualni navaznosti na néjaky pohansky kulturni sediment
neni zcela jisté. Nékteri autori argumentuji tim, ze zeny se v té dobé mohly nechat
svést zminkami o bohyni Diané ve Skutcich apostolii, nebo v Canonu Episcopi, ve
kterém se zeny bohyni klani a uctivaji ji. Bylo by tedy zavadéjici s jistotou tvrdit,
ze se v téchto predstavach odrazely stale zivé pozustatky Dianina kultu (Ginzburg,
2003: 115). Odchylky ve vypovedich, zaznamenanych v rtznych oblastech, vsak
mohou ukazovat kulturni vrstvu daného prostredi (Ginzburg, 2003: 116).

Do 15. stoleti byly tyto jevy povazované za snové iluze a mnohé zakoniky
zakazovaly upalovani osob podezrelych z carodéjnictvi. Samotny Canon Episcopi,
ktery se stal pozdéji soucasti kodexu kanonického prava latinského krestanstvi,
slouzil jako vyzva biskuptm, aby zasahli ve svych diecézich proti vite v ¢arodéjnice
a kouzelniky (Di Nola, 1998: 268).

V 16. stoleti se uz hojné rozsirena predstava carodéjnickych shromazdeéni
dostava lidem pod kuzi a mezi teologickymi ucenci se postupné rozmaha pojeti
sabatu jakozto skutecné fyzického ,corporaliter” setkavani dablovych pomahacu.

Nocéni let

Dulezitym motivem je doprava na sabat — nocni let. S predstavou noc¢nich
letd se muzeme setkat v ruznych kulturach po celém svété. Podle Ginzburga
se do evropského obrazu sabatu patrné dostal z Samanismu a indoevropskych
mytologickych celk, zejména z mytologie germanské.

Samani se béhem ritualét méli dostavat do transu, ve kterém pak mohli cestovat
navelké vzdalenosti, potkdvat se a komunikovat s duchy. Z této archaické predstavy
je pravdépodobneé také odvozena jedna z predstav, Ze carodéjnice se na sva setkani
nedostavaji realné fyzicky, nybrz ve svych snech, které ovlada dabel (Di Nola,
1998; Ginzburg, 2003). Aby se carodéjnice dostala do tohoto transu, bylo zapottrebi
carovné masti, ktera byla vyrdbéna béhem noc¢nich obradt a kterou mohla dostat
od jiné carodéjnice. Po uziti této masti carodéjnice upada do hlubokého spanku
a cestuje na sabat, nebo ji mast umozni létat. Dalsim pojitkem muze byt urcity typ
vztahu, ktery vznika mezi ¢arodéjnici a démonem. V urcitych pripadech byl kazdé
carodéjnici pridélen jeden z démonu, ktery se také ucastnil sabatt a slouzil ji jako
strazce, ktery ji bezpecné dopravi na sabat, nikdy ji neopusti a vyplni vsechny jeji
tuzby (Di Nola, 1998: 245). Podobné tomu mélo byt 1 mezi Samanem a duchem
ochrancem/priuvodcem extatického letu (Di Nola, 1998: 271). V Romdnu o ruzi se
pise o sorcerers, které upadaji do transu, jejich duse opousti télo a ony pak létaji
s ,,Pani hojnosti“ na podivna mista (Golden, 2006: 379). Ginzburg povazuje let
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sabatu zkonstruované inkvizitory a démonology.

Dalsi tradice, ze které mohou mnohé variace no¢niho letu pramenit, je
germansky mytus o divokém honu, ktery se dostal i do mytologie keltské, slovanské
a romanské.

V germanskych a keltskych legendéach byla divoka honba slozena ze skupiny
ducht a dusi zemrelych a prohanéla se noci. Honba byla obvykle vedena
bozskou nebo polo-bozskou postavou, bud zenskou (...) nebo muzskou, ¢asto
nazyvanou Herne the Hunter. V ktestanské Evropé béhem stredovéku autority
casto transformovaly zenskou vadkyni divoké honby v antickou bohyni Dianu
(...) Navic se vira vyvijela tak, ze skupiny zen, namisto ducht zemrelych,
jezdily s Dianou (...) Tato vira byla dulezitym zakladem pro pozdéjsi pojeti
noc¢niho letu a sabatu ¢arodéjnic. (Hutton, 2015: 1)

Carodéjnice bud sedély na hrbetech zvirat, nebo se samy proménovaly.
V souvislosti s timto typem nocniho letu mozna vzniklo i némecké oznaceni
carodéjnice die Hexe, které mé pravdépodobné puvod ve staronordickém slovu
hagazussa, které v prekladu znamend ,,jezdkyné pres plot“, plot mtze byt prekladan
ijako les a muze se tedy jednat o jezdkyni, kterd 1éta vzduchem (Breuers, 2008: 13).

Obrad

Podle predstav démonologu tvorilo jadro mytu no¢ni shromazdéni c¢arodéjnic
v prostoru, ktery urcoval knize pekel, ktery také ridil cely obrad sabatu. Vyzadoval
od ucastniku, aby se zrekli krestanské viry a uzavreli s nim smlouvu. Zpusob
uzavreni takového kontraktu se také lisil ve své formé, nékdy slo spise o smluvni
dohodu nebo prisahu, nékdy se smlouva uzavrela pisemné.

Do liceni obradu se promitd predobraz prijeti u krale s pomocniky, kteri
uvedou nové prichozi az ke knizeti sedicim na velkém stolci, jemuz se
musi predepsanym zpusobem poklonit (...) liceni ¢asto odkazuji na tradi¢ni
liturgické vzory krestanské cirkve, pricemz stavi na hlavu hlavni dkony pri
msi a znesvecuji svatosti. (Muchembled, 1997: 152, 153)

Podle rtuznych pojednani také dochazi k lidskym obétem, prevazné k obétem
déti (Di Nola, 1998: 243). Takovéto pojeti ritudlnich c¢innosti na sabatu bylo
patrné prevzato ze starych domnélych stereotypt vztahujicich se k nabozenskym
vystrednostem nékterych heretickych hnuti: nocni orgie, uctivani zvirete-dabla
(D1 Nola, 1998: 30). Sabat tak neni pouze kontinualni obdoba teorie spiknuti,
ale zaroven negativnim protipdlem krestanské liturgie.

Débel predsedajici sabatu nabyval nejcastéji podoby c¢erného kocoura, osla
nebo kozla. Mezi ¢arodéjnicemi mohla byt volena ,kralovna sabatu®, ktera pak
s dablem soulozila a po jeho boku predsedala celému shromazdéni. Dabel se
oddaval sexu i s ostatnimi carodéjnicemi, které pak o tomto zazitku hovorily pri
vyslesich. Dablovo membrum virile mélo dosahovat enormnich velikosti a jeho
sperma mélo byt studené jako led (Nakonec¢ny, 2009: 361). Hromadné soulozeni
o sabatu mélo byt projekci prastarého snu o odbourani sexualnich zabran
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a mravnich norem a tedy stinu krestanské asketické doby pozdniho stredovéku
(Muchembled, 1997: 153).

Novi clenové, poté co se zrekli své viry a znesvétili cirkevni svatosti, stvrdili
své zasvéceni polibenim déablova zadku, osculatio ani (Di Nola, 1998: 243), misto
kterého mel obcas tvar mladého chlapce. Na oplatku za vérnost jim sliboval
pozemska bohatstvi, moc a zavazal se pomstit vSechny krivdy, které na nich byly
napachany. Pro své ucely si tedy vybiral slabé a zlomené muze a zeny. U¢il je
létat na pomazanych holich, proménovat se ve zvirata a stavat se neviditelnymi
(Muchembled, 1997: 28).

Po vykonani ritudlnich tkont nésledovala prepychova hostina, jejiz pokrmy
vsak ne vzdy byly dobré chuti a viiné. Hodovni stoly byly rozdéleny podle urozenosti
Gcastnikd a pred zahdjenim hostiny démoni predsedajici jednotlivym stolim
pronesli pozehnani, piri kterém prohléasili dabla za darce a stvoritele vsech véci
(Di Nola, 1998: 244).

Na misté mélo byt mnozstvi rozmanitych predméta: ,kotel plny ropuch a zmiji,
srdei nepokrténych déti a masa obésenct, nadoby s jedy, jakysi oltar, ktery slouzi
k parodovani katolické mse s hostiemi zhotovenymi z odpornych latek” (Nakonecny,
2009: 362). Pred hlavni ceremonii dochédzelo jesté k pomazani, jakémusi
prechodovému ritudlu, béhem kterého se ¢arodéjnice odloucila od lidského svéta
a stala se adekvatnim ¢lenem satanského spolecenstvi.

Obrad byl zakoncen tim, Ze carodéjnice a ¢arodéjnici ziskali od démona zlou moc,
napriklad v podobé masti (tak jako zidé, malomocni, nebo zebraci dostali jedovaté
prasky), které si odnesli s sebou a které bud pouzivali k dalsimu cestovani na sabat,
nebo jimi mohli ocarovat jiné lidi. Také v sabatu se tedy setkdvame s pritomnosti
substance, kterda ma néjaky materidlni dasledek. ,Tento akt mél dat obradu
vyznam spiknuti ¢arodéji a padlych duchta proti lidské spole¢nosti“ (Ginzburg,
2003: 153). Tésné pred rozednénim se dabel proménil v ¢erného kohouta a odletél.
Shromazdéni se poté rychle rozptylilo.

Je treba mit na paméti, Ze neexistovala zcela unifikovana predstava sabatu,
ale ze konkrétni vypoveédi se od sebe lisi pripad od pripadu a to jak v detailech,
tak v dispozici celého obradu. Stejné tak se konkrétni motivy dostavaly do mytu
postupné a nelze rict, ze by se jedna konkrétni predstava sabatu zrodila v jeden
konkrétni moment, ale ze jde spiSe o postupny a organicky proces, ktery trval
nékolik staleti.

Zavér

Soudobé prvky kacirstvi a rozsireni obav ze spiknuti byly naroubovany na
staré pohanské povéry, lisici se v zavislosti na jejich kulturnich sedimentech dané
oblasti (Ginzburg, 2003: 131-132; Di Nola, 1998; Hutton, 2015; Muchembled,
1997). Ruzna svédectvi o pritomnosti bohyné, extatické cesty do ,jiného svéta“,
promény ve zvirata atp. nam vypovidaji o folklérnim jadru sabatu, které lezi podle
Ginzburga uz u sibirskych loveti, Samant a stepnich nomadt ze severni a stiredni
Asie:
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Kdyz se kolem poloviny 14. stoleti objevil bacil moru — i ten prichédzel ze
stepi stredni Asie — vyvolalo to sérii retézovych reakei. Posedlost komplotem,
antiklerikalni stereotypy a Samanské rysy se slily a vyvolaly hrozivy obraz
¢arodéjnické sekty. (Ginzburg, 2003: 343)

Behringer zase zduraznuje socidlni motivace vyplyvajici z panické hrizy
z néjakého antispolecenského spiknuti (2016). Obraz sabatu mtzeme povazovat
za slouceni mytu o spiklenecké sekté zpracované inkvizitory a laickymi soudci
a pozustatkt folklérni kultury, samanismu a pohanstvi (Ginzburg, 2003: 347,
Muchembled, 1997). Puvodné ambivalentni povaha lidového magického uméni
byla vtlacena do konceptu ¢arodéjnictvi a instrumentem, ktery pomohl takovému
transformacénimu procesu v mysleni evropské spole¢nosti, se stal mytus o sabatu,
byt ve své podobé nejednotny (Muchembled, 1997). Ten prezentoval dosud neznamy,
nebo do 15. stoleti velmi ojedinély, obraz carodéjnice a dabla v jedné kompozici.
Ztélesnoval ta nejzapovézenéjsi tabu a stal se tak stinem tehdejsi spole¢nosti.
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