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VACLAV JEZEK

PRAVOSLAVi A BYZANC
V KONTEXTU STARO-NOVE HERMENEUTIKY

V dnesni dobé snad nejveétsi nebezpeci, kterému celi pravoslavi tak jako
ktestanstvi vibec, je relativismus. Nabozenské a kulturni systémy jsou mnohdy
vytrzeny ze svych kontextd a vrhnuty na intelektualni a duchovni trh. Pfitom se
tyto systémy proménuji v ,,predméty*, které je mozné libovoln¢ uchopit a posléze
zpracovat dle individualistickych potiteb. Dokonce i ten, ktery stoji pevné zakot-
ven ve své tradici ¢i nabozenstvi, je vyzyvan, aby se osvobodil a vydal na cestu
po moii nabozenskych nabidek. Smyslem tohoto ptispévku je poukazat na nut-
nost v soucasné pravoslavné teologii a historiografii hledat hermeneuticky klic,
ktery by chranil pravoslavi a jeho tradice od relativizace. V ramci moznosti mohu
nabidnout jenom par reflexivnich myslenek.

Velmi oblibenou kritikou pravoslavné eklezialni zkusenosti je, Ze pravoslavi
se prili§ rozttistilo na kulturné sociologické formace. Naptiklad to, ze existuje
fecké neboli srbské pravoslavi, podle nékterych kritiki ukazuje na to, Ze pravo-
slavi maze ztratit nebo uz ztraci jakousi universalni platnost. Dokonce i néktefti
pravoslavni autofi upadaji po jakési pon¢kud romantické touze po univerzalizmu
(napriklad filozofickd tradice Solovjeva). Nicméné universalismus, ktery nevy-
chazi z dialektiky mikro-makro kosmické reality, se mtize nést v duchu subjektiv-
ni projekce, kterda mize, ale nemusi, vykazovat vztah k onomu transcendentnimu
horizontu, ktery piedstavuje cil lidské existence. V tomto ohledu mize vznikat
iluzorni universalismus, ktery se mize zakladat na neautentické duchovni zkuse-
nosti. Neautenticky universalismus miize vyustit v anonymni symbolismus, ktery
ma pramalo spolecného s realitou. Zde je symbol spojen s ,,pfedstavou‘ neboli
,ilustraci® a ne s konkrétni realitou.!

Podle mého nazoru jednim z klicovych zptisobt, jak se vyhnout relativizaci
pravoslavné teologie v globalnim prostiedi, je objevit, pfesnéji, znovu objevit
a uzivat hermeneuticky kli¢, ktery poukaze na onu eschatologickou transcedenci
pravoslavi, ktera je tak potfebna jako jasna bariéra vuci relativizaci. Je to, pokud

1 Schmemann, Alexander: The Eucharist Sacrament of the Kingdom. Crestwood, New

York 1988, s. 30.
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bych uzil rozsifeného teologického terminu, ,transcendentni horizont®, pravo-
slavi. V tomto ohledu je mi zvlasté sympatické mysleni papeze Benedikta, ktery
hovofti o boji proti relativizaci. Otazkou ale zlstava, zdali samotné proudy plura-
litni teologie v fimské cirkvi tomuto trendu nenapomahaji.

Ironicky k relativizaci pfispivaji i nékteré nekvalifikované ptispévky, at’ uz aka-
demické ¢i laické povahy, zejména ze strany ,,zajemct o pravoslavi. Z téchto dél
kapitoly* z pravoslavné tradice, kultury a duchovnosti jsou nabizeny jako ,,zpest-
feni duchovné teologického trhu. Nicméné, podle mého ndzoru samy o sobé nena-
bizeji onen hermeneuticky kli¢, ktery poukazuje na onu anamnetickou eschatolo-
gickou dimenzi ortodoxie a uz vitbec ne na s ni intimn¢€ spojenou orthopraxi. Tim se
samoziejmé aspekty z pravoslavi stavaji ,,pfedméty*, které si mize piisvojit iplné
cizi teologicka tradice, z které tyto aspekty nevysly. Napiiklad, v fimsko-katolické
a protestantské tradici se objevuje zajem o nékteré aspekty pravoslavné duchovnos-
ti. Nicméné je na vzdory tomuto zajmu diskutabilni, zdali prvky pravoslavi najdou
skute¢né ontologické uplatnéni v téchto tradicich, nebot’ si je tfeba uvédomit, ze
rostlina musi vzdy vyrtst na urcité piidé a za urcitych podminek, aby méla tu pova-
hu, kterou ma mit. Tuto skutecnost si mnohdy neuvédomuyji ti, ktefi se snazi uzivat
prvky z hlavné pravoslavné duchovnosti v ramci své vlastni tradice. V této souvis-
losti je ziejmym piikladem i to, jak se vychodni liturgie pienasi do jinych eklezi-
alnich kontextl. Pfitom je jasné, Ze tato liturgie souvisi s ortodoxni ontologii a je
jejim produktem, a tudiz nemtize plnit svoji ulohu v plné mife v ontologiich jinych.
Ziejmym prikladem je i liturgie fecko-katolicka. Liturgie se prakticky ztotoziu-
je s pravoslavnou liturgii, nicméné je zasazena do uplné odliSného teologického
kontextu. V takovéto situaci mizeme ocekavat pouze dva vysledky. Bud'to dojde
k relativizaci pravoslavné liturgie, anebo dojde k desynchronizaci s orthopraxi.

Hermeneuticky kli¢ pravoslavi souvisi s teologii obecenstvi a laskou. Auten-
ticka duchovni zkusenost nemiize byt relativni, pokud je ,,ovéfovana“ komunitou
v Kristu. Uz staroveky autor Herakleitos pise: ,,O vSem, co spolecné sdilime, vime,
Ze je pravdou; o tom, co mame pouze my sami, vime, ze je falesné.“> Moderni
rusky filozof Kireevsky v tomto ohledu konstatuje, Ze ,,vSe co je podstatné v dusi
clovéka, v ném roste spolecensky*“.3 Je dobré, ze i nékteré moderni filozofické
proudy rozvijeji ur¢itou formu filozofie obecenstvi, ktera v nékterych ohledech
muzZe najit i spolecny jazyk s pravoslavnou teologii obecenstvi.

Z kritického pohledu je taktéz tfeba konstatovat, ze za sekularizaci a relativiza-
ci muze i samotna cirkev. D. Bonhoeffer naptiklad pozoruje, Ze proces sekulari-
zace je pouze mozny v kontextu kiestanstvi, a tudiz bychom jej méli chapat ,jako
historické naplnéni toho, co uz nachazime v samotné kiestanské vire v jejim vzta-
hu k svétu: tj. odstranéni Boha ze svéta“.* Je tomu tak, nebot’ svobodna viile, kte-
ra charakterizuje ¢lovéka, pfimo implikuje moznost obraceni se od Boha.

2 Die fragmente der Vorsokratiker: Griechisch und Deutsch. Ed. Hermann Diels. T. 1. Berlin
1903, s. 148, 29-30.
3 Citovano podle Slesinski, Richard: 4 Metaphysics of Love. New York 1984, s. 55.

Citovano podle A uer, Alfred:, The Changing Character of the Christian Understanding
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Je to imitace Krista a zivot v Kristu, které tvoti ontologicky ramec nové zivotni
reality ¢lovéka. Eucharistie v tomto kontextu je nejjasnéjs$i obranou proti relativi-
zaci a je okamzité k ,,dispozici®. Teolog Auer konstatuje: ,,Lidstvo jako celek, tak
Jjako jednotlivé komunity, maji v sobé ontologickou ndklonnost k Eucharistii.*>

Racionalno jako méfitko soucasné touhy po objektivnosti mize, ale nemusi,
tvofit soucast pravoslavné hermeneutiky. Racionalno je autentické, pokud je vni-
mano jako soucast lidské zkusenosti v Bohu. Pravoslavi nestdlo nikdy v opozici
vuc¢i rozumu, ale vzdy hlasalo, Ze rozum neni jedinym zpiisobem, jak ptikracovat
k mystériu lidské spasy. V tomto ohledu je mozné citovat Florenského, ktery pise:
wJelikoz je to pravda, kterd cini mysl rozumnou, tj. intelekt, neni to snad mysl,
kterd umoziiuje Pravdu?*®

Byzanc a Pravoslavi

Analogicka situace, o které jsme hovofili, se nachdzi i v samotném studiu
byzantského dédictvi. Navzdory celé fad¢ historiografickych metod, které se
snazi o ,,objektivni* historii, je zftejmé, ze i badatelské isili zametené na studium
Byzance bylo a je poznamenano ur¢itym interpretativnim kontextem. V soucasné
byzantologii je citit ideologické napéti, které je samoziejme typické pro vSechny
historické discipliny. Naptiklad, v dobach komunismu se pfi studiu Byzance kla-
dl diraz na ekonomické aspekty. Nezavisly pozorovatel potom mohl mit pocit,
ze vyznam Byzance tkvi pouze v jakychsi ekonomickych vydobytcich. Pti tomto
studiu byly otazky kulturologie v podstaté ignorovany. Z hlediska pravoslavné-
ho vnimani Byzance je mozné konstatovat, ze pro pravoslavi epocha Byzance
neznamena statickou historickou epizodu, ale piedstavuje kulturné duchovni
epizodu v historickém vztahu ¢lovéka a Boha. Tedy, pokud mizeme hovorit
0 ,,objektivni® historiografii, tak pouze v rozmezich ontologie. V této souvis-
losti bych chtél upozornit na dilo pravoslavného teologa Yannarase, ktery casto
ve svych dilech nastoluje otazku mnohdy iluzorni cesty zapadniho ¢lovéka po
,»objektivizaci®.

V byzantskych dé&jinach je mozné, i kdyZ pon€kud zevseobeciuji, spatiit jisté
napéti mezi centrem a periferii. Uvadim to proto, Ze se dialektika periferie a cent-
ra v byzantské historii stala smérodatnou pro vyvoj ve vSech oblastech Zivota.

V byzantském mysleni a zivoté hrala koncepce autority u jedince ¢i statu
a cirkve velmi dilezitou roli. Tato skute¢nost kontrastuje s dnesni touhou mno-
hych lidi po svéte bez autority.

of the World‘. In: The Christian and the World. New York 1964, s. 16.
Tamtéz, s. 36.

Citovano podle Slesinski, Richard: 4 Metaphysics of Love, s. 45.
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Je pravoslavi v ,,cizim svété«?

Dovolil bych si polemizovat s pravoslavnymi autory, ktefi maji pocit, ze pra-
voslavi se nachazi v cizim svéte, ktery se navic mize vyznacovat nepiatelskym
tonem k pravoslavi. V tomto ohledu napiiklad Schmemann ponékud pochmur-
nym zpusobem charakterizuje stav pravoslavné cirkve ve svété, kdyz pise: ,,Svet,
v kterém se pravoslavni nachazeji, at’ uz je to na vychodé ¢i na zapade, je svet,
ktery neni pravoslavi viastni, a ani to neni svét ,,neutralni*, ale je to svet, ktery
napada samotnou podstatu a bytnost pravoslavi. Je to svet, ktery at' uz védomé ci
nevedomé se snazi redukovat hodnoty pravoslavi k sirsim hodnotam a filozofiim
tohoto svéta, které jsou radikalné odlisné, a dokonce protikladné, k pravoslavné
vizi a zkuSenosti Boha, clovéka a Zivota.*’

Pokud mame pocit, Ze Zijeme v cizim svéteé, je mozné, ze svét je opravdu cizi,
ale také to mize ukazovat na skutec¢nost, Ze se sami nevyznacujeme dostatecnou
laskou. V tomto ohledu ,,cizost* je prekonatelna ptekypujici laskou. V pravo-
slavné teologii je obrazem a Zivouci realitou této lasky Biih. Je to hermeneutika
lasky, ktera prekonava vse. Blih natolik miloval svét, ze prekonal i propast mezi
stvofenym a nestvoifenym prave na zakladé své lasky.

Pokud tedy svét ptisobi cizim dojmem, znamena to, Ze pravoslavi jako takové
(mam na mysli eklezialni kontext) se nevyznacuje dostatecnou laskou, ktera se
samoziejm¢é zaklada na Logu, ktery pfekonava rozdily, pfekonava ,,protiklady*,
pokud uzivame teologii Maxima Vyznavace. Pfekonani protikladi neboli cizosti
znamena prekonani sebe samého v kontextu lasky. Bez lasky se blizni mtze jevit
jako cizi.

Je pravoslavi otevirené k svétu?

Uz nekolik desetileti moderni svét vyzyva kiest’anskou teologii a cirkev k tomu,
aby se ,,oteviela svétu“. V tomto ohledu se ale mtizeme zeptat, o jakou otevienost
jde? Na minimalistické trovni je zvést o Kristu a Bohu pfistupna vSem. V evan-
geliich neni pfece nic tajného. Clenstvi v cirkvi je piistupné kazdému. Tento
pozadavek moderni doby zde uvadim v ramci své diskuse o kontextu pravoslavné
hermeneutiky. Je ziejmé, Ze pokud n€kdo pozaduje, aby se néco otevielo, zname-
na to bud’, ze néco ve skutecnosti neni oteviené, anebo to oteviené je, ale dotycny
si toho neni védom. Je ziejmé, Ze v kontextu pravoslavi je nutné, aby se pravosla-
vi dokazalo vyjadtit i v riznych jazycich (tj. jazycich riznych kulturné-historicky
filozofickych systémi) nicméng, je tieba, aby ti, ktefi tomuto jazyku rozumi, také
dokazali pochopit, Ze kazdy jazyk poukazuje na transcendentni horizont, ktery je
v tomto piipadé samoziejme theopaschalnim mystériem.

7 Schmemann, Alexander: Church, World, Mission, Reflections on Orthodoxy in the

West.New York 1979, s. 9.



PRAVOSLAVI A BYZANC V KONTEXTU STARO-NOVE HERMENEUTIKY 41

Pluralita jazyka ¢i kultur nemusi byt negativni, pokud vychazi ,,z* a poukazu-
je ,,na* transcendentni realitu, ktera pluralité jedina mize poskytnout autenticky
ramec. Nemusim ani pfipominat, ze tato mySlenka je naznacena i v samotné Genesi
v piibéhu o pojmenovani tvorstva. V Septuaginté se uziva sloveso ,,volat” (nazy-
vat) pro Adamiv tkol od Boha. Je zajimavé, ze slovo ekklesia (cirkev) je odvozeno
prave ze slovesa ,,ek-kalo “ které se v Genesi uziva pro Adamovu ¢innost volani-
nazyvani. Ek-kalo v teologickém smyslu znamena volat, a to volat k jednoté. Tedy
prikaz ,,dat jim jméno* je podobny piikazu ,,pozvat je do cirkve*.

Mnohdy se zada od pravoslavné teologie, aby se vyjadiila k tomu ¢i onomu spo-
lecenskému fenoménu. Pokud se teologie nevyjadii, miize to vzbudit piekvapeni
¢i nevoli. Nékdy je pravdépodobné, ze hlavni diivod k teologické ml¢enlivosti tkvi
v samotné podstaté¢ lidské zkusenosti. Lidskou zkuSenost nelze omezovat ani taxo-
nomicky hodnotit bez zfetele k eschatologickému ramci dynamismu v tvorstvu.
Teolog Yannaras pozoruje, ze pravda neni vycCerpana svoji formulaci, formulace
slouZi pouze jako hranice pravdy, jako ,,0dév* anebo ,,strazce pravdy“.®

V tomto kontextu je mozné vzpomenout na rozliSeni mezi dogmou a keryg-
mou, které se objevuje v mysleni otcii cirkve. Kerygma je biblicky termin, ktery
se uziva ve vztahu k otevienému prohlaseni. Evangelium naznacuje, Ze poznani
je néco, co je pristupné kazdému, ale musi byt zptistupnéno skrze skutec¢nost
v Kristu. Evangelista Lukas piSe: ,,7ehdy jim oteviel mysl, aby rozuméli Pis-
mu‘ (Luk. 24: 45). Podobn¢ behem liturgie knéz tika, ,,otevii nam nase mysli
k pochopeni Evangelia Tvého*. Dogma je samoziejmé spojené s kerygmou, ale
jak naznacuje Bazil Velky, dogma je spojené s mystériem, ke kterému je mozné
smétovat pouze v Sirsi zkuSenosti v Kristu.

V liturgickém kontextu je si tfeba uvédomit, ze pravoslavna liturgie neni static-
kym jevem. Zmény v liturgickém postupu cirkve byly v historii uskute¢nény, ale
pouze na zaklad¢ reflexe na duchovni zkuSenost clovéka. To znamena, Ze jeden
z diivodu oné stati¢nosti a neménnosti v pravoslavné liturgie je tieba spatiovat ve
vztahu k duchovni zkuSenosti ¢lovéka. Zkusenost ¢lovéka se zasadné nezménila,
a tudiz i liturgie, ktera zkuSenost reflektuje, se v pravoslavi zasadné nezménila.

Je ziejmé, Ze cirkevni Zivot nemize byt omezen soucasnym dénim. Je tomu
tak, nebot’ cirkev je eschatologicka organizace, a tudiz vnima zdej$i kontext ve
vztahu k cili svého sméfovani. Tento eschatologicky rozmér neznamena, ze by
cirkev piehlizela soucasnou zkusenost ¢lovéka, ale naopak pozveda tuto zkuse-
nost do novych dimenzi.

Kultura a narod

Kultura a narod ziskéavaji svoji autenti¢nost ve vztahu k eschatologickému
horizontu. V tomto kontextu je mozné vnimat kulturu a narod z dvou hledisek.

8 Yannaras, Christos: Elements of Faith. Edinburgh 1991, s. 150.
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Kultura nebo narod ziskavaji svoje autentické byti pouze v kontextu eschato-
logie. To znamena, ze se kultura nebo narodni citéni nezalozené na zkusenosti
v Bohu stavaji neplodnym symbolem, ktery mize ¢i nemusi byt zneuzit v Sir-
§im kontextu svétovych déjin. Pokud se pravoslavi neomezi na kulturni a narodni
hnuti, ma moznost a schopnost pozvednout ,,narod* a ,,kulturu* do novych auten-

ti¢t&jsich rovin. V tomto ohledu je vécnost helénismu nasledkem jeho schopnosti
vymknout se pouze helénistickému kontextu.

Zavér

Prezentovana reflexe je samoziejme velmi kratka na to, aby feSila otazky, kterd
nacrtava. Nicméné jsme uz naznacili, ze kli¢em k pravoslavné hermeneutice je
obecenstvi a laska, které spolu tvoii ontologickou zakladnu lidské zkusenosti. Tato
zkusenost vede k onomu eschatologickému horizontu, podle kterého se zkusenost
hodnoti, ale ke které se také vraci. Tento horizont nema omezujici charakter, ale
naopak umoziuje plnou rozmanitost. V tomto ohledu mizeme citovat Arcibis-
kupa Christodoula: ,,Clovék bez hranic, tedy &lovék kosmopolitni, je omamen
k tomu, Ze si mysli, Ze je svobodny, progresivni a nezavisly na svych vazbach.
Ve skutecnosti sdili osud potulnych obchodnikd, tedy smétuje k ztracenym obzo-
rum. Oproti tomu ten, ktery véii, ma domov, rodinu a hodnoty; je to praveé takovy
clovek, kterého Evropa pottebuje. Je to také clovek, kterého podporuje a ktery
ma sebevédomi a identitu, je to tedy opravdovy Evropan. Doba jsi zada otevieni
cirkve k svétu aby mu dala vizi, nadé&ji a zvIasté zivot.“?

9 Christodoulos (Arcibiskup): Converted Hellenism: The transition from Antiquity to

Christianity. Media Ecclesiastica. Athens, 2005, s. 22.



