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SBORNIK PRACI FILOSOFICKE FAKULTY BRNENSKE UNIVERSITY E 11 (1966)

JOSEF CESKA

DAS CHRISTENTUM UND DIE SKLAVENHALTERORDNUNG
IM IV. JH. U. Z. '

Nicht nur am Ende des Altertums, sondern auch in der Neuzeit wurde von manchen
Historikern die grosste Schuld an dem Verfall des rémischen Reiches dem Christen-
tum zugesprochen. Die letzten Romer, die ihre antike Religion gegen das Christen-
tum verteidigten, sahen natiirlich im Verfall ihres Reiches grésstenteils naiv nur
die Folge der Tatsache, dass Rom von seinen uralten Beschiitzern. den antiken
Gottheiten, verlassen wurde. Von einem rationalistischen Gesichtspunkt aus beur-
teilte den Verfall des romischen Reiches schon in den Jahren 1776—1789 Edward
Gibbon, der in seinem umfangreichen und bis heute teilweise lebendigen Werk die
destruktive Einwirkung des Christentums darin gelten ldsst, dass Hand in Hand
mit dessen Ausbreitung allmihlich der altrémische Geist im Absterben begriffen
war. Als man aber im XIX. Jh. den Untergang des romischen Reiches mit der Krise
und mit dem Ende der antiken Sklavenhalterordnung immer enger zu verbinden
begann, erschiencn immer mehrere Studien, die der christlichen Religion eine indi-
rekte Einwirkung auf den Verfall des romischen Reiches zuschrieben; manche
Historiker glaubten nimlich, das Christentum sollte die sklavische Unfreiheit be-
seitigen. Schon F. Engels betonte dagegen, dass das Christentum am allmihlichen
Aussterben der antiken Sklaverei vollstindig unschuldig ist." Ein wenig spiter
entwickelte diese These Karl Kautsky. als er auf Grund zahlreicher Sitze aus dem
Neuen Testament und aus der kirchlichen Patristik, die Aufforderungen zum Gehor-
sam der christlichen Sklaven enthielten. zur Schlussfolgerung gelangte, dass erst,
das Christentum den willenlosen Gehorsam der Sklaven zu einer sittlichen Pflicht
erhoben hat, wihrend das heidmsche Altertum die Sklaven nur durch Furcht im
Gehorsam hielt.?

In der vor kurzem verflossenen Zeit. wo die marxistische Wissenschaft unter dem
Einfluss des Dogmatismus stand und wo eine solche Praxis zur Gewohnheit wurde,
die Zitate aus den Klassikern des Marxismus-Leninismus als endgiiltige wissenschaft-
liche Schlussfolgerungen zu benutzen, anstatt sie als methodologische Muster auf-
zufassen, geniigte es regelmissig die oben erwdhnten Worte von Engels als einen end-
giiltigen Beleg bei der Ablehnung aller historischen Arbeiten anzufiihren, die den
Finfluss des Christentums auf das Aussterben der Sklavenhaltergesellschaft irgend-
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wie in Betracht zogen. Dabei wurde nicht immer der methodologische Bereich des
zitierten Engelsschen Ausspruches ganz richtig beriicksichtigt, der — im Kontext
gelesen - das Aussterben der Sklaverei aus wirtschaftlichen Griinden erliutert.
Das Christentum gehorte also nach Engels nicht zu den Faktoren, die als Haupt-
ursache des Verfalls der Sklavenhalterordnung hervortraten, es kann aber daraus
keine Schlussfolgerung gezogen werden, dass es moglich wire, die Rolle des Christen-
tums in der Wirtschafts- und Sozialgeschichte des spatrémischen Reiches ganz zu
ignorieren oder sie mit Stillschweigen zu iibergehen. Der Historiker G. L. Kurbatow
aus Leningrad stellt sich deshalb nur scheinbar gegen die Engelssche Auffassung,
wenn er sich in seiner Erliuterung iiber die ideologischen Strémungen in Antiochia
im IV. Jh. u. Z. dussert, dass das Christentum betrichtlich die Ideologie der antiken
Stadt untergrub, denn es gab fiir den damaligen Verfall der Sklavenhaltergesellschaft
eine gewisse ideologische Motivierung.?

Ein anderes Verhdltnis zu den Sklaven, als es in der &lteren antiken Religion der
Fall war, macht sich im Kult bemerkbar. Der christliche Gottesdienst blieb nimlich
fiir niemanden geschlossen, wihrend die alten antiken Kulte immer mehr oder
weniger mit dem politischen Biirgertum verkniipft wurden und so noch im IV. Jh.
u. Z. ein Organisationsmittel reprisentierten, das die Sklavenhalter gegen die Sklaven
vereinigte. Diese politische Funktion der antiken Kulte spiegelt sich indirekt in
den gegen das Christentum gerichteten Vorwiirfen der heidnischen Ideologen ab.
Sie kritisierten das Christentum als eine Religion der Frauen und Sklaven, d. h.
als eine Religion, die im Gegensatz zu der antiken Zivilisation dastand.* Die Tat-
sache, auf welche Weise das Christentum die Einigkeit der christlichen Sklaven und
deren Herren erklirte, obwohl nur vor Gott, kann am besten mit den Worten des
beriilhmten christlichen Predigers Johannes Chrysostomos von der Einwirkung der
Taufe bezeugt werden. Johannes sagt, dass nach der Aufnahme dieses christlichen
Grundsakramentes diejenigen, die vorher als Sklaven und Gefangene lebten, zu
freien Menschen und Biirgern der Kirche werden.®

Wenn man alle im Altertum geschriebenen christlichen Schriften bis ins einzelne
analysieren wollte, wiirde man viele widersprechende Worte iiber die Sklaven finden.
denn die christlichen Autoren stellen in den Vordergrund einerseits die Gleichheit
aller Menschen vor Gott, andererseits erhoben sie die passive Folgsamkeit der Sklaven
zu einer der christlichen Tugenden. G. L. Kurbatow analysiert von diesem Gesichts-
punkt aus die Schriften des schon erwihnten antiochenischen Predigers und vom
J. 398 des Patriarchen von Konstantinopel, Johannes Chrysostomos, der oft die
gesellschaftliche Lage der Sklaven beriihrte, da sich immer eine nicht geringe Anzahl
der Sklaven unter seinen Zuhérern befand.® Johannes Chrysostomos schreibt zwar,
dass Gott den Menschen als einen Freigeborenen und nicht als einen Sklaven schuf,
die Sklaverei sollte aber als Folge der Siinden entstehen und wird demnach existieren,
solange man siindigen wird.? Dem Menschen solle iibrigens nicht die physische Skla-
verei, sondern die Sklaverei der Siinde schaden, der Sklave solle deshalb nur seine
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Tugenden vervollkommnen, von denen eine die Folgsamkeit ist.® Der Sklave sollte
also auch dann ein Sklave bleiben wollen, wenn er die Moglichkeit hiitte, ein freier
Mensch zu werden.®

Das Verhiltnis des Christentums zu den Sklaven charakterisiert besonders ein
Kanon der kirchlichen Synode, deren Sitzung etwa in den sechziger oder siebziger
Jahren des IV. Jh. in der kleinasiatischen Stadt Gangra abgehalten wurde. Die
Worte dieses Kanons lauten folgendermassen: ,,Wenn jemand einen Sklaven unter
dem Vorwand der Frommigkeit anweist, seinen Herrn zu verachten und seinem
Dienste zu entlaufen, und nicht mit gutem Willen und voll Respekt seinem Herrn
zu dienen, der sei Anathema.19

Ideologisch verhielt sich also das Christentum zur Sklaverei nicht anders, als es
damals in der heidnischen Ideologie iiblich war, denn z. B. auch der antiochenische
Rhetor Libanios, der sonst als Vertreter einer festen Autoritit der Sklavenhalter
auftrat,’! hielt den Sklaven fiir einen Menschen'? und wies besonders in seiner Rede
,,von der Sklaverei‘ mehrmals darauf hin, jeder Mensch sei gewissermassen Sklave
nicht nur seiner Leidenschaften, sondern auch der Mitbiirger aus den hdheren
Schichten.’® In dieser Hinsicht stimmte also am Ausgang des Altertums wie die
heidnische, so auch die christliche Ideologie iiberein, wobei beide eigenartig an den
alteren stoischen Standpunkt ankniipften, nach dem auch Sklaven Leute sind, ob-
wohl in der Gesellschaft niedriger gestellt.!4 Man kann deshalb mit vollem Recht fest-
stellen, dass das Christentum als ein Produkt des Verfalls der Sklavenhalterordnung
nur die damalige Entwicklung der wirtschaftlichen und sozialen Verhiltnisse wider-
spiegelte und sie durch seine Ideologie gewissermassen einsegnete.

Die christlichen Gemeinden formten sich als Organisationen der armen unter-
driickten Leute fast in allen Stddten des romischen Reiches schon vor dem Beginn
der Krise der Sklavenhalterordnung und der Schwerpunkt ihrer sozialen Titigkeit
bestand in der Selbsthilfe und in den Almosen. Bei dieser charitativen Tatigkeit
brauchte natiirlich eine jede christliche Gemeinde irgendein Eigentum. Die Not-
wendigkeit, dieses Eigentum zu erwerben, orientierte deshalb die christliche Agitation
bald auch auf wohlhabendere Schichten; dem Zustrom der begiiterten Leute in die
Kirche folgte allerdings nicht nur das Anwachsen des kirchlichen Reichtums, sondern
auch die Milderung des urchristlichen Hasses gegen die Reichen.!s Gerade in der Tat-
sache, dass vom ITI. Jh. u. Z. —d. h. schon wihrend der offenbaren Krise des antiken
Sklavenhaltersystems — auch wohlhabende Leute dem Christentum stets hiufiger
beitraten, spiegelt sich teilweise der Verfall der antiken Gesellschaft und ihrer
Ideologie ab. Die Ideologen der absterbenden antiken Welt fanden iibrigens kein
wirksames Mittel sie zu retten und suchten deshalb die Zuflucht in der platonischen
Welt der Ideen, deren mattes Bild die irdische Welt der ,,bosen’ Materie sein soll.
Noch in der Philosophie des Plotinos sind manche optimistische Ziige zu sehen,
denn besonders durch die Ablehnung der eschatologischen Gedanken férderte sie
ideologisch jene Schichten, die sich auf die alte Sklavenhalterordnung mit der
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Hoffnung stiitzten, dass es noch méglich sein konnte, sie zu retten.!® Als aber nach
dem Tode des Kaisers Gallienus die Schiiler des Plotinos Rom verlassen mussten,
schwindet aus der neuplatonischen Philosophie fast der ganze Optimismus, der mit
dem Glauben an die Rettung der antiken Welt im Zusammenhang stand. Eine
indirekte Zeugenschaft davon kann teilweise die Lehre des Porphyrios ablegen, die
im letzten Drittel des III. Jh. u. Z. folgendermassen formuliert wurde: ein Mensch,
der unter dem Gesindel lebt, kann nie ein Weiser werden; er muss deshalb in der
Einsamkeit die Zuflucht suchen und darf an den biirgerlichen Angelegenheiten nicht
teilnehmen.??

Der zeitweilige Optimismus der neuplatonischen Philosophie war alsv von seiner
Verkniipfung mit der antiken Gesellschaft abhingig, die christliche Ideologie —- ob-
zwar sie mit dem Neuplatonismus viel gemeinsames hatte -- nahm dagegen ihren
Glauben gerade aus dem Verfall der antiken Gesellschaftsformen. Dies prigte auch
der christlichen Agitation in den Augen der Zeitgenossen schlagende Uberzeugungs-
kraft ein.'® Die Kirche less ausserdem auch durch ihre Organisation zu erkennen,
dass ihr die Zukunft gehort, denn ihre feste Organisation stand im scharfen Gegensatz
zum destruktiven Prozess, dem das ganze rémische Reich. vom IIL. Jh. u. Z. ange-
fangen, preisgegeben wurde.1®

Es ist nicht Aufgabe meines Aufsatzes die oft geldste Frage iiber die ideologische
Einwirkung der christlichen Religion auf den Verfall des antiken Gesellschaftssystems
niher auszufiihren, ich will vielmehr nur darauf hinweisen, was fiir eine Rolle die
christliche Kirche als eine gesellschaftliche Insfitution im destruktiven Prozess der
antiken Sklavenhalterordnung spielte.

Bei dem marxistischen Studium des Ausganges der Sklavenhalterordnung wird
sowohl das Anwachsen der Produktivkrifte, als auch die Euntwicklung der Produk-
tionsverhiltnisse im spiétrémischen Reich untersucht. Dabei werden am meisten
die 6konomischen Beziehungen zwischen Stadt und Land erortert, woraus in der Regel
der Schluss folgt, dass die antike Sklavenhalterordnung in der spatromischen Zeit
in eine tiefe Krise geraten ist und dass die neuvaufkommenden Produktionsverhélt-
nisse nicht mehr die antike Stadt bendtigten. Die Verschiebung des konomischen
Schwerpunktes von den Stddten auf das Land, und zwar konkret auf die aus dem
stidtischen Gebiet eximierten Grossgrundbesitze, folgte einerseits aus den giinstigen
Entwicklungsbedingungen fiir die Produktivkrifte am Lande, andererseits aus
den gednderten Produktionsverhéltnissen, d. h. aus der immer grosseren und viel-
seitigeren Verbreitung des Kolonats.2® In dem Gstlichen Teil des rémischen Reiches
stand zwar im 1V. Jh. u. Z. die Prosperit4t der Stadte nicht in so enger Verbindung
mit der Sklavenhalterformation, wie es im Westen der Fall war, dennoch auch im
Osten verlor der Bodenbesitz die ehemalige entscheidende Bedeutung in der stidti-
schen Okonomik; ebenfalls in der stédtischen Produktion kam es dort zur Verschie-
bung aus den grossen Sklavenhalterbetrieben in kleine Werkstatten der Handwerker.
Im Gegensatz zum Westen blieb natiirlich in den dstlichen Stadten weiter eine rege
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handwerkliche Produktion, und auch der senatorische Adel, der aus dem stidtischen
Gebiet eximierten Boden besass, iibertrug ihren Sitz nicht auf die Dauer aufs Land,
sondern wohnte am meisten weiter in den Stidten.?! In den friihen Byzanz hatten
deshalb die absterbenden Produktionsverhiltnisse der Sklavenhalterordnung nicht
den giinzlichen Verfall der stddtischen wirtschaftlichen Prosperitit zur Folge, sondern
sie verursachten dort den Umbau der stidtischen Okonomik. Im ganzen Gebiet
des romischen Reiches verlief jedoch auf gleiche Weise in allen Stiidten die Ver-
schiebung der Macht aus den Hinden der Kurie in diejenigen des christlichen
Klerus.

Die Kirche selbst liess in ihrer Organisation manche Ziige gelten, die sie von der
munizipalen Verfassung iibernommen hatte, denn die antike munizipale Organisation
diente ihr vom Anfang an als ganz natiirliches Vorbild. Der christliche Klerus ver-
hielt sich aber zum munizipalen politischen Biirgertum ganz anders als die Kurie.
Die gegenseitigen Ubereinstimmungen sowie Unterschiede zwischen der munizipalen
und kirchlichen politischen Einstellung sind von den ersten Anfingen der Ver-
einigung der Kirche mit dem romischen Staat bemerkbar. Durch diese Vereinigung
kam es einerseits zur Anniherung der bisher feindlich gegeneinander stehenden
Institutionen, denn wie das stiidtische Volk, so auch die munizipalen Repriisentanten,
d. h. die Kurialen, wurden in fortwihrend grosserer Zahl zu Christen;?? andererseits
dauerte jedoch zwischen den Munizipien und den stiddtischen Kirchen ein tiefer
Zwiespalt, da der christliche Klerus nach wie vor ein Rival der Kurie blieb.z

Die stidtischen Kurien traten noch im IV. Jh. als eine Stiitze der Munizipalver-
fassung auf und ausser anderen Funktionen wurde ihnen auch die Fiirsorge um arme
Mitbiirger auferlegt. Libanios spricht von der Kurie ganz in dem Sinne, als ob sie
das stidtische Volk wie ibr Kind beschiitzte und ernihrte, weshalb die armen stiadti-
schen Biirger ihre Blicke zu den Kurialen als zu ihren Eltern erheben solltén.2 Ein
solcher Zustand existierte natiirlich im IV. Jh. in der Wirklichkeit nirgends, er lebte
nur als ein Ideal jener Leute, die noch fortwihrend Verehrer und Vertreter der alten
antiken Ordnung blieben. Selbst der Begriff des antiken Biirgertums verlor iibrigens
immer mehr seinen ehemaligen Inhalt, denn im eigenen Sinne des Wortes konnte er
sich nur auf die Kurialen beziehen. die als die letzten stidtischen Patrioten angesehen
wurden, 28 _

Die Kirche, die auch um das stidtische arme Volk besorgt war, kiimmerte sich
schon itberhaupt nicht um das Biirgertum der Lcute, den sie ihre Unterstiitzung auf
irgendwelche Weise gewshrte, ja sie kiimmerte sich nicht eilnmal um das Prinzip
des politischen Biirgertums, d. h. um die persénliche Freiheit aller Biirger, da sich
nach ihrer Lehre alle Leute nicht nur vor Gottes Angesicht, sondern auch vor An-
gesicht dessen, der den christlichen Gott auf Erden vertrat, als Sklaven fiihlen sollten.
Auf diese Weise verhalf also das Christentum am Ende des Altertums die Rechtslage
der kleinen Biirger, Nichtbiirger und Sklaven ideologisch zu einer gewissen ,,allgemei-
nen Sklaverei“ auszugleichen. Verloren war die Miihe des Kaisers Julian diese Ent-
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wicklung zuriickzuhalten und den romischen Biirgern das Gefiihl der Freiheit wieder-
zugewinnen.2¢

Die Organisation der Kirche sowie ihre soziale Fiirsorge stand scharf gegen die
munizipale Verfassung und gegen die Wohltitigkeit im antiken Sinne. Die antike
Wohltitigkeit war nimlich ein Mittel zur Unterstiitzung der armen Biirger vom Kol-
lektiv aller Sklavenhalter und nur selten bezog sie sich auch auf Nichtbiirger. Die
Kirche dagegen, deren Eigentum ebenso wie das Eigentum des Kaisers und der
privilegierten Grossgrundbesitzer des Senatorenstandes aus dem stidtischen Gebiet
eximiert wurde, achtete nicht auf das Biirgertum der von ihr unterstiitzten Christen.
Dadurch wurden begreiflicherweise einerseits die Grenzen zwischen Stadt und ihrem
Territorium, andererseits die Unterschiede zwischen Biirgern und Nichtbiirgern
verwischt.?” Wie geringes Interesse einige Reprisentanten der Kirche um das Wohl
der Stéidte zeigten, kann z. B. das Benehmen des alexandrinischen Bischofs Georgios
beweisen. Dieser machte den Kaiser Constantius II. darauf aufmerksam, dass alle
Bauten, die auf dem Boden Alexandriens standen und von Alexander d. Gr. auf 6ffent-
liche Kosten erbaut wurden, nach Recht keineswegs dem stidtischen Nutzen, sondern
der Staatskammer dienen sollen.2®

Die gegensitzlichen Tendenzen der Kurie und des Klerus widerspiegelten sich auch
in der Gesetzgebung des IV. Jh. Obwohl Kaiser Constantin I. die christliche Kirche
reichlich unterstiitzte, erteilte er den Kurialen und deren Séhnen sowie auch den
Biirgern, die stidtische Giiter besassen, kein Erlaubnis Mitglieder des Klerus zu wer-
den,?® und im Grunde folgte thm in dieser Hinsicht auch sein Sohn Constantius II.
nach, wenn auch sein Gesetz nicht so streng war. Constantius liess nimlich zu, dass
ein Kuriale zum christlichen Priester werden kann, natiirlich nur mit der Zustimmung
der Kurie und nur dann, wenn sein Leben ,,ausgezeichnet und ginzlich tadellos war,
wenn seine Vermogensverhaltnisse ehrlich geordnet wurden und wenn er selbst durch
Stimmen des ganzen Volkes als Priester unterstiitzt wurde. Unter diesen Bedingungen
konnte der Kuriale zum Priesterstand iibergehen und sein ganzes Vermogen behalten,
besonders wenn er zum Bischof gewihlt wurde. Wenn doch ein Kuriale heimlich
christlicher Priester geworden ist, konnte er nur ein Drittel seines Vermdgens be-
halten, wihrend er zwei Drittel seines Vermdgens seinen Kindern oder anderen Ver-
wandten iibergeben sollte; wenn er keine Erben hatte, sollte diese zwei Drittel die
Kurie beanspruchen.? Julian liess zwar im J. 362 einen strengen Befehl veriffentli-
chen, nach dem alle Kurialen, die als Christen ihren Pflichten entflohen, in die Kurie
zuriickberufen werden sollten.?! Julian verallgemeinerte also auf kurze Zeit das Gebot
scines Vorgingers, das gegen das Uberlaufen der Kurialen zum christlichen Klerus
nur, wie es scheint, in der Zeit ihrer grosseren Belastung gerichtet wurde;*? von den
Nachfolgern Julians hatte aber schon Valentinianus I. im J. 364 wieder nichts gegen
das Uberlaufen der Kurialen zum christlichen Klerus, wenn der Kuriale sein Eigentum
der Kurie zur Verfiigung stellte oder wenn er es jemandem von seinen Verwandten
hinterliess und ihn anstatt seiner zum Kurialen machte.? Dass jedoch in dieser Zeit
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die Praxis oft ganz anders aussah, bezeugt indirekt ein Gesetz des Kaisers Valens
aus dem J. 370; durch dieses Gesetz wurden diejenigen Kurialen in Schutz genommen,
die mit ihrem Vermégen zum christlichen Klerus iibergegangen waren und dort mit
stiller Zustimmung der Kurie wenigstens zehn Jahre verblieben.®

Die ersten christlichen Kaiser, d. h. Constantin I. und seine Nachfolger, erschiitter-
ten die Autoritit der Kurie durch ihre direkte und indirekte Unterstiitzung der
Kirche, indem sie viele Privilegien dem Klerus erteilten und ihu auch durch die
materielle Hilfe zugunstén der kirchlichen Fiirsorge um das arme Volk unterstiitzten.
Es ist gut bekannt, dass beide Hauptstidte des spitromischen Reiches, Rom und
Konstantinopel, im IV. Jh. teilweise mit dem Getreide aus den Staatsspeichern
erniihrt wurden. In Rom war es eine alte Tradition, in Konstantinopel wurde es erst
von Constantin I. eingefiihrt.3% In den anderen Stidten des Reiches wurde das arme
stidtische Volk mit dem staatlichen Getreide nicht direkt und systematisch ver-
sorgt,® das staatliche Getreide wurde jedoch, soviel ich weiss, regelmissig dem armen
Volk noch im #dgyptischen Alexandrien erteilt; es geschah aber nicht durch Vermitt-
lung der dortigen Kurie, sondern des Bischofs.3” Diese Tatsache erschiitterte bestimmt
nicht unbedeutend das Prestige der alexandrinischen Kurie und grosstenteils war
die kaiserliche Regierung daran schuld. Die Regierung entkriftete jedoch iiberall
die Kurien auch auf andere Weise: viele Dorfer, die vorher den Stiddten gehort
hatten, wurden namlich der Reihe nach der Kirche geschenkt und so entwichen sie
der stidtischen Besteuerung. Bei dieser Entwicklung, bei der sogar auch die der
Kirche geneigten Kaiser dem christlichen Klerus verbieten mussten, die reichen
Plebejer in Schutz zu nehmen,® war es kein Wunder, dass Hand in Hand mit der
Ausbreitung der christlichen Religion die Kirche von vielen christlichen Biirgern
der Munizipien immer hiufiger als ihre ,,echte Gemeinde* angesehen wurde.

Die Kirche, besonders ihre nizdische Richtung, zdgerte zwar nie die Privilegien
und Donationen von den Kaisern anzunehmen, sie wurde aber stets wenig geneigt
die Reprisentanten der weltlichen Macht in ihre eigenen Angelegenheiten eingreifen
zu lassen. Auf diese Weise schloss sie sich, besonders im Westen, den separatistischen
Kriften an, die sich am Ende der Antike fiir die Einheit des rémischen Reiches
sowie auch fiir weitere Existenz der Sklavenhalterordnung sehr gefihrlich zeigten.
So leistete auch die Kirche einen indirekten Beitrag zur Gestaltung der Bedingungen,
in denen der Feudalismus seine Wurzeln fasste.4’ Von den vielen Belegen, die wir hier
anfithren kénnten, geniigen vielleicht nur zwei aus der Zeit, als sich Constantius II.
um ein ginzliches Unterordnen der Kirche seiner kaiserlichen Macht bemiihte. Im
J. 355 forderte der romische Bischof Liberius die Einberufung einer neuen Synode
nach Alexandrien, die dem verbannten Athanasios Gerechtigkeit angedeihen lassen
sollte, und als gegen diesen Vorschlag vorgebracht wurde, dass die Synode die Staats-
post belasten wiirde, gab Liberius zur Antwort: ,,Die kirchlichen Sachen benotigen
keiner Staatspost, denn einzelne Kirchen sind imstande ihre Bischife zu einer Reise
bis zum Meer aunszustatten.”“t Auch die Bischéfe aus Aquitanien, Gallien und Be-
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tannien, die an der Synode in Ariminum im J. 359 teilnahmen, lehnten alle  nur
drei aus Britannien ausgenommen — die vom Kaiser angebotenen Reisedidten ab.4?
Es besteht kein Zweifel davon, dass sie es deshalb getan haben. um sich ihre Un-
abhingigkeit besser sicherstellen zu kénnen.

Die Popularitit mancher oppositioneller Bischofe fiihrte also in den breiten Volks-
schichten zur Bef6érderung der separatistischen Tendenzen, wobei der progressive
Aufschwung der Bischofsmacht verursachte, dass die Bischofe von der zweiten
Hilfte des IV. Jh. zu hauptsidchlichen Wortfiihrern ihrer Stidte wurden. Die Kirche
iibernahm nimlich immer hdufiger den Schutz der stddtischen Interessen beim Ver-
handeln mit den Staatsbeamten, und zwar anfangs als Beschiitzerin und Gehilfin
der Kurie, bald darauf aber als de facto einzige geehrte Institution, die das stidtische
Volk vertrat. Als Folge dessen zeigte es sich dann, dass die Kirche vom Anfang
des V. Jh. auch de ture den Primat im offiziellen biirgerlichen Leben der Stidte
gewonnen hat; den Stidten wurde natiirlich damals immer mehrihr antikes Charakter
entnommen. 43

Es wurde schon gesagt, dass die Kirche schon im IIL Jh. zu erkennen gab, dass
ihr die Zukunft wegen ihrer festen Organisation angehort, die von dem destruktiven
Prozess im romischen Reich scharf abstach. Zu dieser Feststellung ist es noch bei-
zufiigen, wie sich die Kirche um hundert Jahre spiter zu der ginzlichen politischen
Unsicherheit stellte, die beklemmend die Bevélkerung aller Stidte im rSmischen
Reich bedringte. Da sich unter diesen Umstéinden die Kraft des munizipalen Biirger-
kollektivs nicht mehr zuverliissig zeigte, wurden die Biirger von dem Bestreben
geleitet, irgendwo eine wirkungsvollere Stiitze zu suchen. Infolgedessen nahm immer
grosseren Umfang die Servilitdt an, eine Erscheinung, die vollig den Grundsitzen
des antiken Biirgertums widersprach. Ihre ideologische Gestaltung fand diese Servili-
tit in der christlichen Lehre, die im Gegensatz zur antiken Betonung des Gefiihls
der personlichen biirgerlichen Wiirde sein Ziel in der Angst vor Gott sah. Der dro-
hende timor dei, den schon in dieser Zeit das Christentum am meisten in seiner
Ideologie sowie auch Propaganda ausniitzte, war also am Ende des Altertums ein
Reflex der Furcht, die damals in den Stiddten immer stirker wurde, der Furcht vor
einer unsicheren Zukunft, vor dem unberechenbaren Willen des kaiserlichen Hofes
und des Staatsapparates sowie auch vor eigener Machtlosigkeit.4

Am schérfsten kdmpfte die Kirche im IV. Jh. gegen die Antike auf zwei Gebicten,
in der Ideologie und im Verhéltnis zu den Spielen. Im ideologischen Kampf zwischen
den Christen und Heiden versprachen beide Seiten dem Reich die Obhut ihres Gottes
oder Gotter; die gebildeten Vertreter der antiken Religion behaupteten, das rémische
Reich bleibe stark und ungeteilt nur mit Hilfe der alten Gotter, die sich nach der
antiken Tradition um seinen Aufschwung bemiiht hatten.® Die christlichen Ideologen
predigten dagegen, der einzige hochste Gott sei nur den Herrschern gewogen, die
seinen Kult hervorheben und andere Kulte unterdriicken.4® Ausserdem befiirchteten
die Reprisentanten der Kirche schon im IV. Jh. jede tiefere Bildung. und zwar nicht
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darum, weil man in den Schulen den Unterricht in den exakten Wissenschaften
bevorzugte,4” sondern weil man noch immer in der Grammatik, Rhetorik und Philo-
sophie Texte las und interpretierte, in denen mythologische Themen mit Namen
vieler Gétter vorkamen‘® und aus denen auch hiufig die von der christlichen Kirche
unerwiinschte Skepsis und Kritik atmete. Die Spiele verloren seit der Regierung
Constantins d. Gr. sehr rasch den religiésen Hintergrund, sodass sich in den fiinfziger
Jahren des IV. Jh. angeblich nur Greise an die Pracht der heidnischen Riten und
Feste erinnerten.®® Aber auch in der profanierten Form wurden die Spiele vom christ-
lichen Klerus nicht gutgeheissen; denn eine im IV. Jh. schon durchaus christli-
che Stadt Konstantinopel schien ihm angeblich heidnisch zu sein, sobald der Zirkus
geofinet wurde.5°

In den Jahren 361--363 bemiihte sich der Kaiser Julian die politische und wirt-
schaftliche Lage der Stadte betrichtlich zu heben und so die Politik seiner Vorginger
zu revidieren, die ihm und seinen Anhingern in dieser Richtung als nachlissig
schien.® Julian selbst aber, obwohl er die Stidte materiell sowie politisch unter-
stiitzte,52 gewann unter der christlichen Bevilkerung keine solche Beliebtheit, wie
er hoffte,5 ja er musste sogar in Antiochia solche undankbare Anspielungen héren,
dass weder Christus noch Julians Vorgéinger Constantius II. der Stadt einen Schaden
zugefiihrt haben.’* Der grosste Teil der Reprisentanten der bedeutenden Munizipien
stimmten jedoch mit derjenigen Meinung iiberein, die schon im J. 351 ein Ge-
sandter des Usurpators Magnentius, der romische Senator Titianus, dem Kaiser
(‘onstantius II. offen ins Gasicht sagte, nimlich, dass die Regierung Constantins
und seiner S6hne den Stiddten Vernichtung brachte.5s

Vom Zwiespalt in der damaligen herrschenden Klasse zeugt auch die Tatsache,
dass der Kaiser Constantius II. bei seinem einmonatigen Aufenthalt in Rom, dessen
Nchonheit und Grossartigkeit auf ihn tiefen Eindruck gemacht hatten,’® ein wenig
iiber die 6ffentliche Meinung klagte und sie als kleinlich oder boshaft bezeichnete,
da diese Meinung alles, was sich in Rom befand, iibermissig gross schilderte und sich
zugleich iiberlebte.5? Obzwar sich in dieser Gffentlichen Meinung, d. h. in der Meinung
der rémischen Senatoren, zweifellos die Missbilligkeit iiber den Befehl des Kaisers
spiegelte, den Victoriaaltar aus dem Sitzungssaal des Senats zu beseitigen,™ ist es
doch ein weiterer Beleg dafiir, wie verschiedene Vorstellungen die Verehrer der
antiken Ordnung und die christlichen Kaiser von den Stidten hatten.

Die antike Sklavenhalterordnung stand in engem Zusammenhang mit der stadti-
schen Verfassung und musste unvermeidlich in der Zeit absterben, in der die Stidte
ihre friihere Herrschaft itber das Land verloren und infolgedessen innerlich ganz
in Sinken gerieten.®® Alle Stromungen, die den Verfall der ehemaligen Prosperitét
der antiken Stddte hervorgerufen haben, miissen deshalb von dem Gesichtspunkt
geschitzt werden, dass sie entweder direkt oder indirekt die Bedingungen fiir die all-
méhliche Entstehung der neuen Gesellschaftsordnung, des Feudalismus, schufen.
7n den Kriften, die den Verfall der antiken stddtischen Verfassung herbeifiihrten
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und die wirtschaftliche Prosperitit der Stidte entkrifteten, sowie auch die antike
Ideologie bekdmpften, gehorte zweifellos auch die christliche Kirche, sodass ihre
Einwirkung auf die Vertiefung der Krise der antiken Stédte als eine der vielen Ur-
sachen bezeichnet werden kann, die einen grossen Einfluss auf das Ende der Sklaven-
halterordnung ausiibten.

Als Karl Marx schon im J. 1847 die soziale Politik der christlichen Kirche charakte-
risierte, schrieb er folgende treffende Worte: ,,Die sozialen Prinzipien des Christen-
tums haben die antike Sklaverei gerechtfertigt, die mittelalterliche Leibeigenschaft
verherrlicht und verstehen sich ebenfalls im Notfall dazu, die Unterdriickung des
Proletariats, wenn auch mit etwas jagmmerlicher Miene, zu verteidigen.“® Diese
Wertschétzung verlor in der marxistischen Historiographie bis heute nicht ihre
Geltung — im Gegenteil, erst in den letzten hundert Jahren bot die Kirche die meisten
Belege fiir die Feststellung, dass ihr viel mehr der Kapitalismus als der Sozialismus
am Herzen liegt. Es wird aber noch immer mit vollem Recht angenommen, dass es der
Kirche in der Vergangenheit nie so gut ging und dass sie nie so grosse Privilegien
im wirtschaftlichen, politischen und geistlichen Leben wie zur Zeit des Feudalismus
besass, dem sie geeignete Bedingungen schon im Ausgang des Altertums zum all-
miihlichen Sieg zu schaffen verhalf, Um den Sieg der mittelalterlichen Gesellschafts-
ordnung erwarb sie sich aber keine Verdienste durch zielbewusstes Programm ihrer
Ideologie, sondern nur dadurch, dass sie sich jenen Kriften anschloss, die den Ver-
fall des rémischen Reiches herbeifiihrten und die auch das Ende der antiken stédti-

schen Verfassung, d. h. der typischen politischen Organisation der antiken Welt,
verursachten.,
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KRESTANSTVI A OTROKARSKY RAD VE IV. STOL. N. L.

V marzistické historiografii se dasto objevuji slova F. Engelse, %e je kfestanstvi zcela bez viny
ns postupném vymirdni otroctvi. V dobé, kdy se s citdty z klasikii marxismu-leninismu pracovalo
jako s konetnymi védeckymi z4véry, a nikoli jako s metodologickymi ndvody, byl uvedeny En-
gelsiiv vyrok chipén neziidka jako koneény dikaz pfi odmitdni vSech historickych praci, které
braly vliv kiestanstvi na krizi otrokdfského fddu néjak v dvahu. Kfestanstvi nendlezelo jistd mezi
hlavnf pFfiny konce antického svéta, ale nikdy také neddvalo najevo, Ze by mu na osudu antické
spoletnosti ndjek zéleZelo. Rozporné bylo ostatnd i stanovisko kiestanské ideologie k otrokdim:
kiestansti autofi toti% hned vynaSeli do popiedi rovnost viech lidi pfed bohem, hned zase povy#o-
vali trpnou posludnost otrokt na jednu ze zdkladnich kfestanskych ctnosti. Tuto rozpornost,
kterou nalezneme nejen v Novém zdkons, ale i v dile nejplodnéjsiho kiestanského autora IV. sto-
leti, Joanna Chrysostoma, lze vysvétlit pfimo z vyvoje kiestanské cirkve v antickém prostiedi
fimské fife a nepiimo z dlohy cirkevnfho majethu pro charitativni &innost i pro vzrist moci
biskupt.

Kfestanstvi poméhalo rozleptévet antickou spolenost ¢dstetn& svou ideologii, kterd &erpala
svou sflu z rozkladu antickych spoletenskych vztahti, ale mnohem vé&t§i vliv mélo na sklonku
starovéku na upadek antického svéta v oblasti ekonomické a politické. Kiesfanskd cirkev, jeZ
mala podinaje IV. stoletim sviij majetek vyiat z méstského teritoria a z méstské sprivy, se totiz
ekonomicky Fadila k feudalizujicim se velkostatkiim e politicky stila v kazdém méstd jako rivalka
kurie. Tfm pak, Ze se jeji charitativn{ ¢innost vztahovala i na neobéany, pfispivala nemélo ke sti-
réni df¥fvéjdich ostrych rozdili mezi ob%any a neobany i mezi méstem a venkovem; pritom oviem
ptsobila rozkladné i na ob&anské sebevédom{ viech kiestanii, nebot v nich vychovdvala servilnost
vadi bohu i vidi svdtské moci. Ti cisafové, ktefi cirkev hmotné podporovali, oslabovali rov-
né% — byt nepiimo a proti své vili — mésta a prohlubovali tak sami krizi antického otrokdského
¥4du, jenZ byl s m&stskym zi{zenfm bytostnd spjat.

Kiestanstvi se tedy na sklonku starovéku nijak svou ideologii programové nezaslouilo o odu-
mirédnf otroctvi a tak nepfimo o vytvofeni podminek vhodnych pro vznik fendalismu, ale poma-
halo tomuto vyvoji nevédomky tak, Ze se svou organizaci, cirkvi, pfifadilo k faktoriim, které roz-
klddaly anticky spoledensky fdd a které svymi separatistickymi tendencemi urychlovaly také
rozklad ¥imské rise.



