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168  Rozhledy a polemika

Mody religiozity a charismatické kirestanstvi
ve virtualnim prostoru: Studie ritualni praxe
v prostiedi Second Life

Jan Kratky, FF MU, Ustav religionistiky

Teorie dvou protikladnych modu religiozity (divergent modes of religiozity) je
rozpracovavana antropologem Harvey Whitehousem od pocatku 90. let. Jeho prace
Arguments and Icons (Whitehouse 2000) predstavuje tuto teorii poprvé v ucelenéj-
§i podobé. V dile Modes of religiosity: A cognitive theory of religious transmission
(WHitehouse 2004a) je tato teorie dale rozsirena a propojena s dalsimi souviseji-
cimi koncepty. Whitehousova teorie v soucasné dobé predstavuje jednu z nejuce-
lengjsich teorii nédbozenstvi ¢erpajici svoji oporu z multidisciplindrnich vyzkumu
kognitivnich procest ¢lovéka. Teorie se snazi navazat na védce, kteti v ramci na-
bozenského ritualu vymezily soubory dvou odlisnych dynamik. Max Weber (1930)
poukazal na rutinizované a charismatické nabozenské formy, Ruth Benedictova
(1935) odlisila Apollonské a Dionyské praktiky, Ernest Gellner (1969) odlisil opozici
mezi literarnimi formami islamu v méstskych centrech a stmelujicimi praktikami
zalozenymi na vizudlni pusobivosti, které jsou praktikovany spise v domorodych
oblastech. Teorie dvou moda religiozity mtze byt vidéna v souladu s témito dirivé;j-
§imi postrehy, kterym Whitehouse zpravidla vytyka, ze ptsobily jen na velice tzce
vymezeném poli a ze do své analyzy zahrnovaly jen dil¢i vnéjsi aspekty (srov. Whi-
tehouse 2002: 293-294). Whitehouse se snazi svoji teorii jit dale. Dostat se za cisté
estetickou bezprostredné pozorovatelnou rovinu, k popisu kognitivnich procesta
spojenych s vnimanim a prenosem nabozenské tradice. Whitehouse si v navaznos-
ti na procesy lidské psychiky v§imé také jeva na spole¢enské tirovni — hierarchie,
organizace — a déle déju na politické irovni — forem vtdcovstvi, schizmat, herezi.
Vsechny tyto prvky teorie bezprostredné obsahuje a propojuje je do koherentniho
celku. Ukolem teorie je popsat dynamiku obou modalit detailnim rozborem jejich
konstitutivnich prvkt — at jiz lezi v roviné kognice, spolec¢nosti ¢i politiky — a déle
urcit, proc jsou to prave tyto dva mody, které mohou byt ve zpusobu ritudlni praxe
jasné odliseny a které odolaly v prostredi prirozeného vybéru kulturnich schémat
(Whitehouse 2002: 295). Dusledny paralelismus, ktery je dodrzen rozmisténim
dil¢ich koncepti teorie do dvou protichtdnych vétvi, dovoluje pouzit tyto idedlné-
typicky zkonstruované koncepty (imagisticky a doktrinalni modus) a komparovat
je s redlnymi jevy. Dusledné odliseni obou pozic dovoluje stanovit atributy téchto
modi natolik presné, ze se tyto ddle nabizi k dalsi verifikaci, zpresnéni ¢i vyvrace-
ni. V tomto ohledu je silnym kladem teorie dobie popsany souhrn vztaht mezi je-
jimi jednotlivymi konstitutivnimi prvky. Teorie tak nepredstavuje jen prosty vycet
konceptu, ale Uzce propojeny systém prvku.

Prisné dudlni ¢lenéni tak, jak ho nastinuje teorie, samozrejmé nemuze byt v re-
alném prostredi nalezeno. Snad 1 proto zaznivaji hlasy po rozsireni teorie o nové
prvky tak, aby dovolila 1 popis aktivit, které primo nesouvisi s nabozenskou pra-
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xi.! Takové rozsireni ale Whitehouse odmita (srov. Whitehouse 2004b: 188). Jeho
snahou je setrvat vyhradné na poli vyzkumu nédbozenstvi. Rozsiteni pole pusob-
nosti by mohlo teorii posunout k pouhému interpretacnimu rameci, tedy tam, kde
jiz nebude védeckou teorii. Nicméné vysledky empirického testovani teorie vedou
k nutnosti prehodnoceni nékterych jejich dil¢ich aspektd. Tyto aspekty mohou byt
rozdéleny do nékolika oblasti:

(1) Snaha o zpresnéni teorie tak, aby byla lépe testovatelnd. Hlavnim prvkem,
ktery teorie nabizi k testovani je frekvence opakovani rituald spadajicich do prv-
niho, respektive druhého modu religiozity. V této souvislosti je snaha o presnéj-
$1 vymezeni predstavy nizké frekvence v rdmci imagistického modu religiozity
(imagistic mode of religiosity), resp. vysoké frekvence v rdmei doktrindlniho modu
(doctrinal mode of religiosity). Ziskdnim dokladu o odlisné korelaci mezi charakte-
ristikami modu religiozity a mezi frekvenci opakovdni ritudli (imagisticky-nizka,
doktrinalni-vysokd) by mohl pro teorii znamenat vazné ohrozeni.?

(2) Snaha o presné ohraniceni teorie vzhledem k jeji aplikaci. Teorie se profilu-
je jako néstroj pro komparaci nabozenskych ritualt provadénych a predavanych
v rameci urc¢ité komunity. To vydéluje z pole platnosti teorie nékteré nabozenské ak-
tivity, které neobsahuji soustavnou ritualni ¢innost v ramci konkrétni komunity,
tedy napriklad ty spojené s nékterymi formami nové religiozity. Prikladem muze
byt pojem spirituality.? Spiritualitu muzeme volné vymezit konceptem osobni né-
bozenské cesty, prolindnim nejriznéjsich kulturnich vliva a sestavovani vlastni
nabozenské praxe v zavislosti na osobni volbé. V ramci téchto nabozenskych tradic,
tak muze teorie modu religiozity popsat jen nékteré dil¢i ritualni aktivity, ale neni
schopna popsat celé pole, tedy i s jeho socidlnimi a politickymi vztahy. Duvodem je
absence hierarchizované komunity jako nositele ucelené nabozenské tradice.

(3) Prispéni k otdzce vymezeni pojmu ndboZenstvi. Postupem casu, jak je po teo-
rii pozadovano rozsirit své pole ptisobnosti i na ,,okrajové“ ndbozenské jevy, zpres-
nuje autor kritéria pro vymezeni tohoto pole. Dochazi tak k pracovni definici ,,na-
bozenstvi®, ke kritériu hodnoceni kulturnich (ndbozenskych) prvka, které mohou
byt jeho teoril popsany. Hlavnimi prvky jsou: (a) repetitivnost a ustaleny predpis

1 Takova vytka zaznéla naptiklad od Davida Shanklanda (2004: 31-49). Shankland popisuje ritudlni
praxi na Tureckém venkové. Dochazi k néazoru, ze sféra nabozenského je otdzkou konkrétni inter-
pretace spojené s urcitym spolecensko-politickym usporddanim, tedy ¢asem proménliva. A déle, ze
v uréitych obdobich, kdy ndbozenska praxe prochéazi krizi, dochdzi k odklonu od ritudlni praxe smérem
k jinym aktivitdm, které jsou shodné jako ndbozenstvi nedilnou souc¢ésti uréitého kulturniho dédictvi.
Dochazi tak k odklonu od lidovych ritudlt k sekuldrnim aktivitdm jako je hudba, tanec. Tato pozice
obsahuje i ritualizované ikony, ty nejsou vidény ve sfére ndboZenstvi, ale spise jako kultura. Nicméné
tyto aktivity plni nékteré funkce a svym prubéhem odkazuji k tomu co Whitehouse nazyva jako imagis-
tic mode of religiosity. Shanklandovym pozadavkem je, aby byla teorie modu religiozity obohacena i o
tuto sféru, aby se tak oteviela vice smérem ke komparaci obecné kulturnich prvka. To ale Whitehouse
odmitéd s poukazem na zacileni své teorie pravé na sféru nabozenstvi. Whitehouseova reakce k tématu
viz Whitehouse 2004b: 197).

2 Jako vysledek testovani a prubéznych korekei je mozné chépat jiz nyni myslenku, ze mody religiozity
nepopisuji charakteristiky celych ndbozenskych systému a patrné ani konkrétnich ritudlnich celkt v
ramci sledovanych tradic. Zékladni jednotkou analyzy by mély byt urcité elementy ritudlni ¢innosti.
V rdmci konkrétniho ritudlniho obtadu se tak mohou stiidat prvky s imagistickymi i doktrindlnimi
prvky. Teorie pak déle rozpracovava zakonitosti v rdmeci téchto prvkd, ale i vztahy mezi nimi.

3V soudobé sociologii ndbozenstvi termin pouzivany napriklad Paulem Heelasem (srov. Heelas —Woo-
thead 2005).
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ritualni ¢innosti a (b) staly proces spontdnni exegeze (SER),* doprovazejici ritualni
¢innost.

Struény nastin doktrinalniho resp. imagistického modu religiozity

Whitehouse vychazi ve své konstrukei modu religiozity z predstavy dvou klico-
vych omezeni, kterda dale vysoce ovliviuji jak samotnou podobu a prabéh ritualq,
tak spolecenské usporadani skupiny, v rameci které je ritudl vykonavan. V jadru
lezi problém paméti.> Aby mohl byt ritual vykondvan, musi byt zapamatovatelny.
Daéle je podstatny prvek motivace. U nékterych rituald muze jejich casté opakovani
privodit stav nudy a ztraty motivace. Koncepci doktrindlniho modt religiozity je
mozné si predstavit pomoci nasledujiciho schématu:

Doktrinalni modus religiozity

Casté opakovéni (frequent repetition)

Anonymni komunity Sémantickd pamét pro ndbozenskou nauku Implicitni pamét pro nédbozensky ritual

(Anonymous community) — (Semanti ¢ memory for religious teachings) (Implicit memory for religious rituals)
Rozsireni nabozenstvi — nébozensti vidcové
(Religion spreads widely) (Religious leaders)

Potteba kontroly nauky
(Need for othodoxy checks)

Centralizované néabozenstvi
(Centralization)

Tabulka 1. Doktrindlni modus (prevzato z Laidlaw 2004: 6)

Spontanni exegetickd reflexe (spontaneous exegetical reflection = SER) — je proces tdzani se po vyzna-
mu jednotlivych ritudlnich dkont, ¢i celého ritudlu. Ve sfére ndbozenstvi je tento prvek nutny, i kdyz
muze byt uré¢itymi metodami potlacen — naptiklad v souvislosti repetitivnosti v rdmci Whitehouseova
doktrinalniho modu religiozity, kdy provadéni ikonu prechdzi do implicitni paméti (Whitehouse 2002:
299-301, 306).

Whitehouse predpokladal, ze pamétové systémy, které ukotvuji teorii ve sfére lidské kognice, hraji
roli konstituentd jednotlivych modu nébozenstvi se véemi kulturnimi, spolecenskymi a politickymi
konsekvencemi. Jinymi slovy rozdilné mody religiozity se vyvinuly v dasledku rozdilnych pamétovych
systému, kterymi ¢lovék disponuje (implicitni pamét resp. explicitni sémanticka a episodickd pamét. I
kdyz je funkce paméti pro tuto teorii klicova, jevi se tento zavér jako undhleny. Jak se zd4, role pamé-
tovych systémt muze byt az sekundérni. Konstitutivni vdha tedy muze lezet v roviné spolecenskych
procesu (srov. Shankland 2004: 46). Lidska kognice pak stanovuje az sekundarni sito a ramec, které
predstavuje omezeni pro ambice aktivit na spole¢enské trovni.
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Doktrinalni modus religiozity predstavuje ritualné i dogmaticky ustalenou pra-
xi. Doktrindlni téleso je peclivé stiezeno vrstvou vyskolenych nabozenskych spe-
cialistd, kteri také dohlizeji na rddné vykonavani rituald. Za dobry ilustrativni
priklad ritualu, kde prevladaji prvky doktrindlniho modu religiozity, ndm muze
poslouzit rimsko-katolicka mse. K provadéni ritualu spadajicim do doktrinalniho
modu religiozity je zapotirebi znacné propracovany spekulativni nabozensky (teo-
logicky) systém, ktery ziskava svou oporu v sémantické pameti,® éasto jako exter-
ni fixace v podobé psaného kdnonu. To umoznuje rychlou expanzi takto ukotvené
nauky, protoze neni zavisla na lidech, kteti ji sdili svou ritudlni ¢innosti. Tak mo-
hou byt ustanoveny odnoze jednoho nabozenstvi na velkém tizemi. V rameci tohoto
systému je pak zapotrebi ndbozenskych specialistl, kteri maji na starost kontrolu
nauky a dalsi rozpracovavani teologickych nuanci. Vysledkem je centralizovana
nabozenska tradice s presnou rozvétvenou strukturou a presnou hierarchii.

Pro tento typ nabozenské praxe je typické casté opakovani centralniho ritua-
lu (nebo ritudld), které méa za néasledek trvalou fixaci relativné velkého mnozstvi
znalosti nutnych k fadnému provadéni ritualu. Toto opakovani znamena prene-
seni nékterych ¢innosti do sféry implicitni paméti.” Preneseni ritudlni ¢innosti do
kompetence implicitni paméti ma za nasledek potlaceni tzv. spontdnni exegetické
reflexe (SER) (Whitehouse 2004a: 102-104, 167—-168), tedy neustdlého tazani po
vyznamu jednotlivych tkonu v ritudlu. Casté opakovani mtze nicméné vést ke
ztraté motivace u jeho Ucastnikt — jev popsany jako tedium effect (Whitehouse
2004a: 97-99), — proto je uzivano rady podpurnych mechanismu, které tento efekt
budto zmirnuji, nebo zamezuji nezddoucim odchylkdm a herezim. Obecné se také
soudi, ze ritualy spadajici do tohoto modu religiozity musi obsahovat alespon né-
které prvky z modu opacného, a tim ,zpestirovat® ritualni praxi.

Imagisticky modus religiozity je v mnohém protipélem k doktrindlnimu modu.
S ohledem na svoji ¢etnost predstavuje ridce provadéné ritudly, tedy napriklad
ritualy prechodu nebo ritualy inicia¢ni. Dobrym prikladem jsou antické mysterijni
kulty. Intenzivni mira prozitku béhem ritualu velkou mérou stmeluje skupinu lidi,
kteri tuto zkusenost sdili. Klicovou tlohu v tomto procesu hraje episodickd pameéet,?
ktera je schopna za urcitych okolnosti uchovat neobycejné detailni obraz probéhlé
udalosti. Je tedy mozné si detailné pamatovat i okolni osoby, které podstoupily ri-
tual. Skupinka lidi, kterd ale muze byt takto stmelen4, je relativné malé, proto se
ritual omezuje spise na malé skupinky. Tyto druhy ritualu navozuji stav spontanni
exegetické reflexe (viz vyse), protoze je ale ¢etnost ritudlu znaéné mala (nékteré
prechodové ritualy jsou provadéné treba jen jednou za zivot), neni mozné dosah-
nout jednotného vykladu téchto ritualt. Z toho dtivodu si je jedinec nucen sestavit
vlastni obraz o probéhlé skutecnosti. V takovém prostredi tedy neexistuje ortodo-
xie. Omezeni na malou skupinu a rozdilnost vyznamovych vyklada rituala tedy
neumoznuji existenci dynamickych duchovnich videt a znemoznuji také plosnéjsi
rozptyl daného nabozenstvi a centralizaci jeho nauky.

¢ K pojmu ,sémantickd pamét” viz Tulving 1972: 385-393.

Pameétovy systém dlouhodobé paméti vyuzivany u mechanickych ¢innosti jako je tfeba rizeni automo-
bilu. (vice k pamétovym systémtm a jejich funkei viz Schacter 1999: 394-395).

V této souvislosti se hovori o tzv. Stroboskopické paméti (Flash-bulb memory), jako specifické funkei
episodické pameéti. Ta je schopna za uréitych okolnosti (podstoupeni drastickych rituald, intenzivni
vizuélni vjemy, pozménéné védomi apod.) uchovat detailni obraz po zbytek zivota (Whitehouse 2004a:
106-111, 114).

7
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Imagisticky modus religiozity

Nizk4 mira opakovani (infrequent repetition)

Episodickd pamét
(episodic memory)

Nébozenska diverzita
(diversity of religious
representation)

Intenzivni prozitek
(high arousal)

Intenzivni stmeleni
(intense cohesion)

malé skupiny
(Localized exclusive
communities)

/

Sponténni exegetick4 reflexe
(spontaneous exegetical reflection)

Absence dynamického vidcovstvi
(Lack of dynamic leadership)

Absence ortodoxie
(Lack of orthodoxy)

Obtizné expandujici
(Hard to spread)

Absence centralizace
(Lack of centralization)

Tabulka 2. Imagisticky modus (prevzato z Laidlaw 2004: 7).

Jednotlivé mody religiozity ale nelze chapat jako kostru konkrétni nabozenské
tradice. Jedna se spise o urcita silova pole, kterd jsou konstitutivnimi prvky kazdé
nébozenské tradice. Casto mohou piredstavovat schémata dilé¢ich ritudlt v ramei ji-
nak rozdilné strukturovaného télesa nabozenské tradice. V realném prostredi pla-
ti, Ze k dlouhodobé existenci urcité nabozenské tradice je treba urcitého vyvazeni
mezi obéma témito mody.

Cely problém se da postihnout jesté ponékud subtilnéjsi optikou — z pozice pre-
nosu kulturnich koncepti. Na tomto poli operuje kognitivni religionistika s pred-
stavou konceptt strukturovanych kolem tzv. kognitivniho optima. Pojem kognitiv-
niho optima predstavuje urc¢itou idealni datovou strukturu, ktera je svymi atribu-
ty nejlépe zapamatovatelna a prenositelna. Takovou strukturou muaze byt obraz,
zvuk, pribéh atd.® Pozice jednotlivych modit religiozity pak znamenaji moznost vy-
chyleni od tohoto kognitivniho optima za pomoci podpurné struktury sestavené ze
vzéjemneé propojenych prvku lidské kognice, spolecenského usporadéni a material-
nich objektd. Prendsené koncepty pak mohou byt relativné daleko od pozice kogni-
tivniho optima. Jejich prenos je zajistén urcéitou podpurnou strukturou (viz mody
religiozity). Selze-li tato struktura, zacnou mit ,navrch“ koncepty, které se tomuto
kognitivnimu optimu budou blizit spise. Pi1 takovém procesu dochazi k devalvaci
doktrinalniho télesa, k zapominani nauky, k zjednodusovani ritualni praxe, tedy
k jevam, které jsou v ramci ustdlené nabozenské tradice nezadouci (Whitehouse

9 Vice ke konceptu kognitivniho optima viz Whitehouse 2004b: 189-191. O konstrukci a prenosu kultur-

ni informace srov. téz Pyysidinen 2004: 206-210.
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2004b: 196-197). Pojem kognitivniho optima tak reprezentuje myslenkové koncep-
ty, které jsou spolecnym zakladnim prvkem myslenkovych struktur prenasenych
v obou modech religiozity, a soucasné je na nich nezavisly.

Charismatické kiestanstvi v Second Life

Prostredi virtudlniho systému Second Life' (dale jen SL) se profiluje jako znac-
né ruznorody systém se zastoupenim nejruznéjsich aktivit kopirujicich zdkonitosti
realného svéta. Zastoupeny jsou pochopitelné i ¢etné nabozenské tradice. Z toho
davodu skytd SL mnohé i pro zdjemce o studium nébozenstvi. Vyzkum nabozen-
stvi ve virtudlnim prostoru ale otevira nékteré otazky, které drive nebyly aktudlni.
Prostredi SL nabizi nové moznosti interakce a nékteré ,tradicni“ zapovida. Nové
je nutné chéapat také pojem nabozenské komunity. Tyto faktory znacéné ovlivnuji
schopnost predavani a uchovani kulturni informace v tomto prostiedi, tento proces
je zde vystaven posunu a omezeni. Pres tyto, oproti prostredi redlného svéta, ome-
zujici faktory je treba rici, ze urcité typy nabozenstvi v tomto prostiedi vzkvétaji.
Proto je nutné polozit si otdzku, jaké charakteristické rysy vykazuje nabozenska
¢innost, které se dari v prostredi SL? Domnivam se, ze teorie modi religiozity Har-
vey Whitehouse ndm v tomto tdzdni maze vyrazné pomoci.

Mezi nadbozenskymi tradicemi, které patti, co do poctu virtudlnich kostel i je-
jich pravidelnych navstévniku, v prostredi SL k nejrychleji rostoucim, jsou kres-
tanské evangelikdnské komunity charismatického typu. Jejich ¢lenové pochdazi
vétsinou z rad obyvatel USA, neni ale obtizné potkat i Némce ¢i Holandany. Tyto
virtudlni komunity tak sestavaji z ¢lenu, kteri pochdazi z celého svéta.'' Vznikaji
tak virtualni komunity, které se formuji za tcelem spolecného zajmu, ne jako vy-
sledek tradicné danych socidlnich siti a vazeb.

Moznost setkani je chdpana jako zpestreni ¢i doplnék k navstévé realné boho-
sluzby, ale pro nékteré to je také jediny zpusob, jak se setkat s lidmi, kteri sdilejici
obdobny obraz svéta. Jak se zd4, podstatna je i praktickd stranka veéci. Jak mi
sdeélil pastor'? v kostele Jesus House: ,Nékdy to opravdu trvd nez ustrojim pét
deéti do kostela, a mame také jen malé auto.“”® Z tohoto duvodu dava nékdy pred-
nost navstéve virtualniho kostela nebo idealné navstévuje jak realné, tak virtualni
mse.' Na druhou stranu mnohé stale hovori pro navstévu realnych kostel. Da-
vodem je fakt, ze nékteré ikony prosté nemohou byt vykonany jen virtualné. Tak
je chapana napriklad eucharistie, kterd, i kdyz muze predstavovat jen symbolicky
akt, musi byt provedena redlnym clovékem v redlném prostiredi. Eucharistii tedy
z jejich pohledu nelze chapat jen symbolicky. Ukon nemfize byt nikterak zpro-
stredkovan. Toto chapani ,statutu” virtualni mse v kontrastu se msi realnou ale
muze byt zavislé na konkrétni skupiné. Jednotlivé ikony se tak mohou prenéset
¢isté do virtualni (a tim symbolické) roviny, zatimco jiné mohou stdle vyzadovat

Second Life je virtualni simulace. Jeji tvlrei se snazi vytvorit prostiedi, které bude v mnohém shodné
s redlnym prostredim. Vice na <http://www.second-life.com>.

To je ale vyrazné omezeno technologickou vyspélosti, tedy moznosti rychlého pripojeni k internetu a
relativné velky vypocetni vykon potirebny k béhu programu SL.

12 Jména lidi uvddéna dle jména jejich virtualnich postav.

13 Rozhovor s Pastorem Bamaisinem.

4 Coz vzhledem k ¢asovému posunu a jednotnému ¢asu v SL (Second Life Time) je velice dobire mozné.
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realné materialni ukotveni.'® Mezi skupinami, které jsem navstivil,'® ma virtualni
mse explicitné vyrcené funkce: cilem je potkat ostatni ,,shodné“ vérici, vyslechnout
kazani, pomodlit se a setkat se s Bohem.!” Jaky prubéh m4 vlastni virtudlni mse?
V zékladnim tvrzeni charakterizujici rysy virtualni mse evangelikanského typu je
mozné citovat Briana Malleyho (2004: 79), ktery podrobil analyze realné obrady
vybranych evangelikanskych cirkvi v USA:

»la]lthough American evangelicism is overall a good fit with Whitehouse’s

doctrinal mode, it raises serious questions about the motivation for frequent

repetition...“

Evangelikdnstvi je mozné zaradit pod doktrinalni modus religiozity s ohledem
na: (1) casté opakovani bohosluzby, (2) velky pocet Gcastniki, (3) standardizovany
prubéh a (4) ustalenou exegezi klicovych bodt doktriny. Nicméné, jak uvedu déle,
v mnohych rysech tomuto modu neodpovida. Predevsim s ohledem na vysoce indi-
vidualizovany prvek osobniho kontaktu s Bohem, ktery svym rdzem spada spise do
imagistického modu. V rozporu se striktnim délenim teorie je nutné chépat také
uchovavani a predavani doktriny, ktera nevyzaduje natolik propracovany systém.

Idealni typ doktrindiniho modu nabozenské praxe predpoklada slozity dogma-
ticky systém, o jehoz uchovavani se stara rozvétvend hierarchie nébozenskych
vudct. Specifické rysy nese také samotny ritudal, kde je kladen diraz na c¢asté opa-
kovéni doktriny a rutinizaci ritudalnich tkont. V doktrindlnim modu je vse uzpu-
sobeno tak, aby se predeslo nezamyslenym, ale také zamyslenym odchylkam od
nauky. Z pohledu charismatickych evangelikala je ale hrozba odchylek a vzniku
novych nabozenskych vaded nepodstatna. Zjednodusené receno, neni proti ¢emu
a komu se bourit. Samotné jadro nauky je ukotveno Bibli (Malley 2004: 81). Ta je
chdpana jako pravdiva v kazdém ohledu a je ¢asto citovana doslovné. Tento prvek
fundamentalismu, ktery se projevuje v doslovné citaci — a jak uvedu dale casto i
v aplikaci — takrka zapovidd mozZnost reinterpretace (nové exegeze) textu Bible.
Vérouka spadajici do Sirsiho kontextu'® je uchovana mimo posvatny text (Bibli) a
neméa vliv na vlastni pribéh mse, muze ale byt obsahem pro kdzani.'® Tato témata
jsou probirdna i mimo msi. Skupina® se setkava na biblickych sezenich ¢i spolec-
nych modlitebnich setkénich.

Nazorové odchylky na individualni roviné se mohou projevit preferovanim bo-
hosluzeb v jiném kostele a odchodem ze stdavajiciho. Tento pohyb mezi kostely ale
neni chapan jako prvek ,hereze“. Je v zasadé chdapan jako prirozena véc, protoze
mezi témito skupinami je i v redlném zivoté bézné dochazet do nékolika kostela
najednou a Ucastnit se tak nékolika ruznych bohosluzeb v jednom tydnu. Ve vy-
béru bohosluzeb hraje v redlném prostiedi silnou tlohu komunita, kterou bychom
mohli chépat jako ,sousedskou pospolitost, tedy skupinu lidi, ktetri tvori redlné

1> T kdyz povaha téchto tkont (jako treba eucharistie) je i v redlném svété vysoce symbolicka a jeji vy-
znam se lisi v zavislosti na konkrétni tradici.

16 Komunita Jesus House a on-line komunita Lifechurch.tv.

17 Uloha virtualni mge ale pro tyto dva posledni body, neni zcela jasna. Modleni je nutné délat redlne,
nicméné virtualni postava v SL muzZe sepnout ruce.

18 Napft. védecky kreacionismus jako nauka o vzniku svéta.

1 Muze byt ale ndmétem kazani.

Virtudlni cirkev bychom mohli vdgné vymezit na zdkladé prijmuti statutu ¢lena virtudlni cirkve nebo

jen na zakladé navstév bohosluzeb. Clen zisk4ava kontakty na ostatni, je pravidelné informovan o spo-

le¢nych akeich apod. V redlu existuji clenové, kteri se Gicastni msi pravidelné i ti, kteii jen ziidka.
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socialni okoli. V tomto celku se protinaji duchovni potieby se zajmy bézného laic-
kého zivota. Timto zpusobem se zajmy a vztahy kazdodenniho zivota promitaji
do cirkevnich aktivit. V prostredi SL je tento rys (zatim) jen tézko sledovatelny. I
kdyz se zd4, ze zarodky virtualnich komunit jiz vznikaji,?! jejich setkavani se ome-
zuje jen na akce poradané vedenim kostela. Potkavaji se za konkrétnim duchovnim
zajmem. Vzajemné vztahy ¢lenu jen zridka presahuji za hranice internetu do jejich
realného zivota.

Doktrina a redlny duchovni zivot vzajemné kontrastuji. Tradice a doktriny,
nékdy suse vyjadrené v pisemné formeé, kontrastuji s opravdovym zivotem evan-
gelikald, ktery je obohacovan a neustéle (re)formovan kazanimi, knihami, maga-
ziny, casopisy, rozhlasovymi programy apod. Ve virtualnim prostoru tento aspekt
neztraci nikterak na pavabu. Navic internet jako médium nabizi rozhlas a video
prenosy na prani.?? Navstévnik virtudlniho kostela si tak muze kdykoliv pustit
starsi kazani, ale 1 jiné videa a rozhlasové prispévky z knihovny cirkve.?s Timto
zpusobem je nabozensky zivot udrzovan daleko od tzv. efektu nudy (tedium effect)
(Whitehouse 2004a: 97-99), ktery je jinak hrozbou pro doktrinalni modus religio-
zity (Malley 2004: 84—85).

Je nutné kratce se zastavit u povahy kdzani. Kadzani v prostredi SL je nahrano
doptedu a pti msich je jen pousténo ze zaznamu. Reprodukei je ale realné pritomen
pastor,® ktery kazani nahral.?® Nejednd se o kazani ve smyslu piredani teologic-
kych znalosti (teaching), jejich prohloubeni ¢i utvrzeni, ale o upomenuti (remind)
evangelikdanské vize svéta, kterd muze byt ,,pozapomenuta“ ve viru vsedniho dne
(srov. Malley 2004: 84). Béhem kazani jsou tak na prikladu biblickych podobenstvi
predavany instrukce pro realny zivot.2® Orientace kazani na reédlny zivot prohlu-
buje pouta mezi ¢leny a zapojuje je hloub&ji do mse samotné. Clenové se aktivné
uUcastni mse. Sleduji kdzani pastora, odpovidaji na jeho otdzky a sami se ptaji.
Nezridka také propadaji do stavu vytrzeni, mluveni jazyky apod. Tento stav sdili
s ostatnimi, coz muze vést az k davové seanci, kdy jsou témér vsichni ,,zaliti“ du-
chem svatym. Ve virtualnim prostiedi je ale toto spontanni sdileni vyjimeénych
stava tézko mozné.?” Vzijemnd aktivita se tak omezuje na komunikaci mezi néa-
vstévniky a jejich komunikaci s pastorem. Pozornost je také obracena do nitra, do
vlastniho dialogu s Bohem, ktery predstavuje vnitini stranku extatickych stava a
mluveni jazyky. Bohosluzba je znaénou mérou individualizovand a poskytuje pro-
zitky predevsim v osobni roviné bez nutnosti zapojeni komunity jako spontanniho
celku.

To se odrazi také v hierarchii skupiny, respektive v jejich vztazich (srov. Malley
2004: 86). V ramci skupiny lze vysledovat v zdsadé tii roviny vztah: (1) ¢len-Buh;

21 Kostely (pastori) jiz maji svij konstantni okruh priznived, dostdvaji od nich finanéni podporu apod.

22 Tazv. podcasting a video-on-demand.

Timto modernim smérem se vyddva piedevsim lifechurch.tv, kterd nabizi takové sluzby i na svych
webovych strankach. Shodné videa je ale mozné sledovat i v jejich virtudlnich kostele v SL. Clovék si
sedne do videomistnosti a pusti si video dle vybéru.

24V blizké budoucnosti bude jiz patrné mozna komunikace mluvenym slovem.

25 Po skonceni mse probihd jesté neformdlni ale svoji strukturou fixovany rozhovor mezi pastorem a

23

26 Ostatné propojeni kiestanstvi s problémy zivota v dnesnim svété je i hlavnim marketingovym tahem
cirkve lifechurch.tv: <http://www.lifechurch.tv>.

Tohoto efektu je ale ¢asteéné dosahovdno pomoci tzv. osobnich vypovédi (personal testimony) — viz
dale.

27
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(2) clen-pastor a (3) vztahy mezi ¢leny skupiny navzdjem. Rovina ¢len-Buh je nej-
vyznamnéjsim rysem charismatickych evangelikalt. Nejedna se pouze o formalné
proklamovany vztah, ale o redlny kontakt s Bohem béhem msi. Navazani tohoto
kontaktu je podstatnéjsi nez zbylé dvé drovné vztaht, setkani se skupinou a vy-
slechnuti kazani. Tento charismaticky prvek je chapan pritomnymi jako samoztej-
my. Na moji otazku, zda se ji libila mse, mi jedna castnice odpovedéla: ,pékné
kazani, ale Bih se mnou nehovoril“?® A pak rychle pridala, ze uz s ni hovoril rdno
na msi v redlném svété, takze asi zase az pristé. Osobni kontakt s Bohem béhem
bohosluzeb je obecnym rysem charismaticky ladénych msi, je standardem prabéhu
mse pro radového navstévnika. Predpoklada se, ze Bah hovori béhem mse s kaz-
dym, kdo pevné véri v Krista.

Tyto kontakty s Bohem dokladaji i tzv. osobni zpovédi (personal testimonies)
(srov. Malley 2004: 85), které se traduji jako pribéhy. S trochou nadsazky muzeme
Tici, ze se jedné o urcity typ reklamy ,na Boha“. Osobni zpovédi zpravidla dokladaji
prekonani hluboké (zivotni) duchovni krize a/nebo nalezeni Boha, oboje casto za
velice emociondlné vypjatych okolnosti, po kterém nasleduje ujisténi o sou¢asném
hlubokém vztahu s Bohem. V prostredi internetu se tyto zvésti siti velice dobre.
Svédectvi, které popisuje hluboky obrat primo v, kiresle pokoje®, plni v téchto dnech
(6.5.2007) videospoty, newslettery a novinky v ramci SL sekce cirkve lifechurch.
tv.?® Zpravy dokladaji obrat 41-letého muze béhem navstévy virtualni mse. Zpove-
di obdobného typu muzeme chapat také jako ndhlou konverzi. Je vsak sporné, do
nabozenské socializace. Neni také zcela jasné, jakou roli v téchto charismatickych
prvcich hraje internet jako typ média. Zda se, ze v ramci evangelikalt neni rozsite-
né chapat internet jako transcendentni prvek, tak jak tomu je u nékterych novopo-
hanskych skupin (Helland 2002: 298-299). Spise se zd4, ze je prostredi SL chapa-
no — co do pritomnosti Boha — jako shodné s redlnym prostredim. SL (internet) tak
neni chapan jako prostor sam o sobé, ale jen jako komunikac¢ni kanal, médium.3°

Zavér

Charismatické evangelikdnské skupiny jsou v prostoru SL jedny z nejrozsite-
néjsich. Tento fakt 1ze chdpat v ndvaznosti na povahu jejich doktriny, usporadani
a formu ritudla (bohosluzeb), které jsou v prostredi SL praktikovany. Toto néabo-
zenstvi vykazuje relativné omezenou doktrinu ukotvenou v Bibli jako externim pa-
métovém systému, ktery jiz nepodléhé redakci. Ma také relativné volné volitelna
témata kézani a nendaro¢ny prabéh jednotlivych bohosluzeb. Komunita vykazuje
nizkou miru hierarchie, nejpodstatnéjsi je oboustranny vztah mezi jedincem a Bo-
hem. Podstatné prvky evangelikdnské mse dovoluji svou povahou prenést tento
ritudl do virtudlniho prostoru, aniz by utrpél takové zjednoduseni, ze by jiz neplnil
svou nabozenskou funkei. Charismatické rysy bohosluzeb, které spadaji svou mi-

28 Osobni rozhovor s Messianerin Bailey Bailey (6.5.2997).

29 <http://blog.lifechurch.tv/Internet/2007/04/second_life_a_life_changed.html>; [12.5.2007].

30 To doklada metafora telefonu. Tak mi byl vysvétlen vztah jednoho vériciho k SL jako k médiu: ,,When
we have a telephone call, do we speak to the telephone? Or do we speak to a real person using telepho-
ne?...I can tell you that Jesus as He is not human as we are is very real here...As SL will be used by
real persons, jesus is in SL (z rozhovoru s pastorem Bamaisinem a Lambertem Wunderlichem 6.5.2007
v kostele cirkve Jesus House)
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rou vzruseni spise do imagistického modu religiozity, doplnuji zbyly prabéh mse,
spadajici spise do doktrindlnitho modu religiozity. Dohromady tak tvori vyvazeny
celek, ktery je idedlni pro udrzeni a rozsireni urcité tradice (Martin 2006: 392).
Oproti tomu nébozenské tradice, které pro zajisténi imagistickych rysa svého ri-
tualu potrebuji ,konvencéni® prvky?! jako jsou svételné efekty, krev, nésili, hudba,
tedy prvky, které vyzaduji dokonaly vjemovy pienos, jsou ve virtualnim prostredi
SL znacné handicapovany. Tak lze v prostredi SL chépat vaisnavovské skupiny
jako je treba ISKCON, ktery provozuje v systému také svij asrdm, ale poskytuje
jen misto ke kontemplaci a ne plnohodnotny ritual. Vaisnavovsky ritual obsahuje
prvky jako jsou tanec, zpév, viné, krasa kvéta a ikonografické vyzdoby. Na zavér
je podavana ritualni hostina (prasdddam). Vsechny tyto prvky jsou do prostiredi SL
neprenositelné. Ritual charismatickych evangelikalt se jevi jako prototypicky ide-
4lni forma ritudlu pro virtudlni prostredi. To muze také byt vysvétlenim znac¢ného
uspéchu téchto cirkvi v prostredi SL.

Teorie modii religiozity zajimavym zpusobem propojuje poznatky ze sféry lidské
kognice s procesy na sociokulturni irovni. Poskytuje védecky nastroj pro kompa-
raci nabozenské ritudlni ¢innosti. V soucasné dobé prochézi teorie fazi testovani
a aplikace, a celi tak kritice z mnoha stran. K tomuto procesu by rada prispéla i
tato prace, ktera se snazi aplikovat nékteré zakladni prvky teorie na ritualni praxi
charismatickych krestanskych skupin v prostiredi virtualni internetové simulace
Second Life. Tim je Whitehouseova teorie, vytvorend v prostredi domorodych na-
rodu, aplikovdna na procesy virtualniho prostoru a na pole novych nabozenskych
hnuti. Prace do jisté miry vychézi z postrehd, které v souvislosti se severoame-
rickym evangelikanstvim ucinil Brian Malley (2004: 79-87). Tyto poznatky ale
koriguje a rozsiruje s ohledem na ritualni praxi ve virtualnim prostoru. Prace se
snazi nastinit domnénku, Ze charismatické krestanstvi se svou zivotaschopnosti
v prostredi virtudlni simulace Second Life jevi jako prototypicky idedlni. Teorie
modd nabozenstvi predstavuje vyznamny metodologicky ramec, ktery propujcuje
takovému tvrzeni oporu.
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