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-Cllal. VI / 1998 / 2 / Studie

Povaha a poselstvi Lotosové siitry
aneb K ndstupu mahdjdanového
buddhismu’

Karel Werner

Buddhismus vytvofil béhem staleti neobyejné mnoZstvi rozmanitych
nauk ¢&i formulacf svého poselstvi, které byly zaznamenany ve velkém poctu
pisemnych prament, kodifikovanych ve sbirkdch buddhistické kanonické
a komentéfové literatury, jakoZ i v dilech individudlnich autori. Mnohé
z téchto prameni zastdvajf, alespoii zd4nliv€ nebo na povrchu, ndzory, které
jsou ve vzdjemném konfliktu. Pfesto dnes nechybi mnoho ptivrZencil roz-
li¢nych buddhistickych smérd, kteff uzndvajf, Ze zdkladni poselstvi buddhis-
mu - poselstvi osvobozen{ (od nutnosti znovuzrozovanf), je v jidru ve viech
$koldch, smérech & sektdch stejné, i kdyZ je rizn€ vyjadiené.

Nejzndméjsf a v zdpadnfm intelektudlnim sv&t€ snad nejvice ocefiovand
verze tohoto poselstvi je Casto oznalovéna jako ,,rany buddhismus®, pro néjz
se zachoval jako celistvy pramen tzv. pélijsky kdnon v obdivuhodné dpl-
nosti. Pdlijsky kdnon, a obzvl4§té, ne-li vyluéné, jeho druh4 &ast, tzv. , ko¥*
sbirek Buddhovych rozprav (sutta pitaka), je dobrou zdkladnou pro pocho-
peni nauk pozdéjiich $kol a jejich pisem. Casto je i spolehlivym kritériem
oprdvnénosti jejich doktrin v rdmci celkové buddhistické tradice, nebot
pozd&jsi pfsma na néj nebo na jeho dnes vétSinou aZ na zlomky ztracené
sanskrtské paralely explicitné navazuji pokud jde o mista, situace a zplisob
kondni rozprav, a namnoze implicitné navazuji téZ na jeho ideje. Ko$
rozprav, jak jej zndme z pélijské verze théravddové Skoly a zlomkd sanskrt-
skych verzi jinych hinajanovych $kol, tak v zdrodku pfedjimd vétSinu
pozdéjiich rozvinutych uéenf kol mahdjanovych.

Saddharma-pundarika siitra (Lotosovd rozprava o pravé skuteénosti) je
bez pochyby nejuctivanéj§im mahdjdnovym pismem. Po mnoh4 staleti se
t&%ila velké oblib& v Cin& a Japonsku a dosud je na jejfm poselstv{ zaloZeno
n&kolik nejpodetn&jsich hnuti moderniho japonského buddhismu. DileZitou
ulohu sehrila také v pfekladu tibetském, mongolském a korejském. O jejim
plivodu toho neni mnoho zndmo a také nenf jisté, zda existujici sanskrtskd

*  Studie je upravenym textem vefejné pfedndSky proslovené dne 20. dubna 1998 na Filozofické
fakult€ MU v Bm& pro Ceskou spolegnost pro studium néboZenstvi. Pfednd3kovy pobyt autora
na Ustavu religionistiky FE MU byl realizovan diky laskavé podpofe Open Society Fund
(Higher Education Suppport Program, grant & HC 11/96/2-11/2/1121).
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verze je jejim plivodnim znénim. Né&ktefi badatelé vyjadfili ndzor, Ze byla
plivodné sepsdna v prakrtu v oblasti Gandhédry nebo v néjakém mistnfm
dialektu v srdci ku$dnského impéria ve stfedni Asii a Ze sanskrtské verze
byla pofizena pozdégji, aby ji byla doddna vét§{ vdinost ve vzdg€lanych
kruzich.! Vznik Lotosové rozpravy se klade zhruba do doby kolem pielomu
na$eho letopodtu nebo aZ o sto let pozdé&ji, materidl se viak jist€ rodil jiZ
dffve. Rozprava existuje ve dvou recenzich, krat¥f verze (kapitoly 1-20 &
27) se poklada z jazykovych divodd, a také proto, Ze je kompaktnéjsi, za
star§i. Dalsi recenze vznikla vsunutim textd (kapitol 21-26) ponékud od-
liSného charakteru a celd rozprava pak nabyla kone¢né podoby snad az
koncem druhého stoleti. Jisto je, Ze byla v dplnosti pfeloZena do inStiny jiZ
roku 255 n.1., nejuZivanéj$f viak je pfeklad z pera (¢&i $tétce) KumdaradZivova
zroku 406, ktery se ponékud 1i¥{ od obou verzi sanskrtskych, takZe je mozno
se domnivat, Ze KumadradZiva mél za pfedlohu jinou, dnes nezndmou a star§{
recenzi, sepsanou snad v jiném jazyce, jak jiZ na to poukazuje nardZka
svrchu uvedend.

Z toho vieho vysvitd, Ze o pozdnim pivodu Lotosové rozpravy nelze
pochybovat, jejf forma viak zachovivd konvenci ranych rozprav, zndmych
z pramend starych hinajdnovych tradic. Po¢ind obvyklymi slovy ,,Tak jsem
slySel ... a popisuje znimou scénu na Supim vrchu (Grdhrakiita) pobliZe
dne$nfho RadZgiru, kde Buddha &asto pronagel své rozpravy k mnisské obci
alaickym navit€vnikiim, ob&as téZ za ii¢asti neviditelnych bozZskych bytosti,
které mu priSly naslouchat. Také v Lotosové rozpravé Buddha pfedsedd
velikému mni¥skému shromd?déni obojtho pohlavi, v n€mZ se nachizi
mnoho arahati, tj. jedincl, ktefi dosédhli osvobozeni od znovuzrozovani
a majf za to, Ze dospéli ke kone¢nému cili duchovniho snaZeni, jakoZ i velké
mnoZstvi boht a jinych bytosti z neviditelnych existenénich dimenzi. Jistou
pfedzvést toho, Ze nejde o obvyklou kvazihistorickou udélost obdobnou tém,
které Iic{ staré texty, 1ze zpozorovat v tom, Ze uvadénd ¢isla pfitomnych jsou
neobycejné prehnand. Co vSak je tplnou novinkou v této rozpravé, je
piftomnost velikého zdstupu bédhisattvi, tj. jedincd, ktefi jsou na cesté
k osviceni nebo na jeho prahu a setrvdvaji ve svété, aby pomdhali druhym
k osvobozeni. Z textu neni naprosto jasné, zda vzdélenym koneénym cilem
téchto bodhisattvil je pfipadné téZ drdha buddhy, tedy status pfitomného
Buddhy Gautamy Sdkjamuniho, ktery kon&{ vstupem do kone¢né nirvény.
SpiSe se ale zdd, vezmeme-li v vivahu nékteré dalf pasiZe této rozpravy, Ze
jde o novy druh ,,permanentnich bddhisattvis*, ktet{ se zavdzali nevstoupit
do koneéné nirvdny, pokud jsou v sarhsdrovém svété nespasené bytosti.
Prostou tradi¢nf bédhisattvovskou cestou pro$el Sdkjamuni, jak je s oblibou

1 H. Kern, Saddharma-Pundarika or The Lotus of the True Law, New York 1963, s. xv (Ist ed.
Oxford: Clarendon Press 1884); B. Watson, The Lotus Sttra, New York: Columbia University
Press 1993, s. ix.
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krétce zvan v mahdjnovych textech, ve svych &etnych minulych Zivotech,
adovrsil ji ve svém pfitomném Zivote tim, Ze se stal Buddou ¢ili tathdgatou,
tj. osvicenym a nejvy$ moudrym uditelem bohi i lidi, aby se po skoncen{
této své historické mise stdhl do kone&né nirvdny.

LiGen{ pak pokraduje tim, jak se Buddha, ktery prdvé dokondil rozpravu
nazvanou ,,Velké objasnéni* (Mahdnirdésa), ponofil do meditativniho stavu
(samddhi), popsaného jako ,,zdkladna pro objasnénf nekoneéna* (ananta-
nirdésa-pratisthdna), naleZ se na n&j snesl dé¥t kvt a doslo k otfesu zem&,
Co nasleduje poté, se jiZ odehravd na vys§i, transcendentnf ¢i viziond¥ské
drovni. Tfm v¥ak neni feceno, Ze se celd rozprava v buddhistickém pojeti
zcela odpoutavd od svého konkrétntho pozemského zakotveni a kvazi-
historického &asového ramce, daného Zivotni drdhou a buddhovskym (udi-
telskym) poslanim Sékjamuniho, jak se to asto pojim4 v akademickych
interpretacich, zatim co vyznavadi sekt, pro které je Lotosové rozprava jejich
posvéitnym pismem, véi{ v autenti¢nost celé udéilosti. Na tuto rozpravu je
nutno nazirat tak, jako by se odehrdvala soucasn€ v n€kolika verzich na
riznych drovnich existence a v riiznych &asovych rozpétich. To je umoZnéno
tim, Ze v buddhistické kosmologii se existen¢n{ dimenze v kaZzdém z mnoha
existujicich svétovych systémi prolinaji, tj. nejsou riiznymi, od sebe oddé-
lenymi lokalitami.

TotéZ plati i o rznych &asovych rytmech téchto dimenz{ a o pruZzném
vztahu vzdjemné se prolinajicich ¢asovych fazi minulosti, pfitomnosti a bu-
doucnosti, jakoZ i o vztazich mezi na¥{m svétem a riznymi dal§imi nespo-
getnymi svétovymi soustavami v tomto prakticky nekone&ném, multidi-
menziondlnim vesmiru. Buddhové &ili rathdgatové, pokroéili bédhisattvové
a jinf duchovné vysoce vyspélf jedinci se mohou volné stykat pfes propasti
prostoru a &asu, aniZ je tim jejich &innost v ,realistickém® (tj. nafem
hmotném) svété s jeho zdkony prostorové urdenosti a asové posloupnosti
jakkoli dot¢ena. Z tohoto hlediska lze zcela opravnéné trvat na zachovani
fikce Sdkjamuniho historické rozpravy na Supim vrchu, pfidem# &dst
pfitomnych by sly¥ela pouze jeji ,.konvenéni* sloZku nebo verzi, peclivé
uklddanou do paméti specializovanych mnichd (zvanych bhanaka) pro
pozd&;jsi recitaci tak, jak vychdzela z tist Buddhovych. Jeji ,.transcendentn{*
verzi by byli schopni vnimat pouze ti, kdo na cesté duchovni praxe vyvinuli
schopnost nadsmyslového vnimadnf, tedy jen né&ktefi arahati, snad vSichni
bédhisattvové a jiné duchovné pokrocilé bytosti.

Co je obzvlasté zajimavé vzhledem k velkému vlivu a rozSifenf Lotosové
rozpravy, je skute€nost, ¢ je v ni velmi mdilo naukového obsahu. Jeji
poselstvi, jak vyplyne z dalitho, je v jadru dosti jednoduché a svym zpliso-
bem prosté, i kdyZ tvrdi, Ze naplno zjevuje nejvyssi pravdu, kterd byla ve
starém poddni obsaZena pouze skryté. Jednim z divodu, uvddénych pro
plsobnost této rozpravy, je jeji vn&jsi tvar &ili literdrnf forma; ta je velmi
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dramatickd, téméf teatrdlni, jako by byla ovlivnéna d¢innymi divadelnimi
konvencemi, uZivanymi pfi pfedvadéni indickych ndrodnich epost, a triky
rodiciho se indického klasického dramatu, ktery je do jisté miry poplatny
feckému vlivu (tak jako byla Buddhova podoba ve svych poddte¢nich
pojetich ovlivnéna feckym sochafskym géniem). Tato dramatiénost se proje-
vuje Castymi a ndhlymi zménami scény, nenaddlymi a neobvyklymi piicho-
dy jednajicich osob a pfekvapivymi obraty uddlostf.

Celé drama zapocne tim, Ze Buddha vy§le z bodu mezi svym obo¢im
(um4é) paprsek svétla, ktery prosviti a zviditeln{ pro piitomné obrovské
mnozZstvi svétl se viemi jejich dimenzemi od nejvy§§ich duchovnich sfér az
po nejniZi{ pekelné oblasti, a v kaZdém z t&chto svéti je vidét individudlniho
buddhu, jak prondsi rozpravu o spdsné nauce. Dotdzdn bédhisattvou Maitré-
jou po vyznamu tohoto zjeveni ,,osmndctitisic buddhovskych poli“
(buddhaksetra), bodhisattva MaridZusri, ktery zfejmé& mél povést moudrého
znalce, vysvétli iZaslému shromdZdéni, Ze tento jev je neklamnou znimkou
toho, Ze pfitomny Buddha Sikjamuni pronese Lotosovou rozpravu o pravé
skuteénosti, nadeZ opusti viditelny svét a vstoupf do stavu kone¢né nirvdny;
on, MaridZusri, byl mnohokrat svédkem obdobné uddlosti ve svych minu-
Iych Zivotech v riznych svétovych obdobich, kdyZ pobyval v blizkosti
tehdejSich rathdgati na sklonku jejich plisoben{ a pozemského Zivota.

Nato se Buddha Sékjamuni vyno¥{ ze svého saméadhi, na jehoZ zékladg
pravé pro viechny zpfitomnil nekone&nost existence, oslovi arahata Sari-
putru a sdé€lf mu nejzékladné;3i teze pravé nauky. Podle ni doposud uplatiio-
val ve svych rozpravich o spdsném udeni zvla§tni moudré prostiedky
(updjakausalja), aby umozZnil jeho poc&éitecni pochopeni velkému poctu
bytosti. Zjevil jim tfi cesty (jdna), na kterych lze dojit jistych stavl vykou-
peni (vimdksa), aviak s jistymi omezenimi: je to (1) cesta zdkd &i ndsle-
dovnikil (srdvakajdna), (2) cesta osamélého probuzeni (pratjékabuddha-
Jjdna) a (3) cesta bytosti, které usiluji o osviceni nebo jiZ stanuly (trvale) na
jeho prahu a které svou &innosti a udélovanim instrukci vedou jiné bytosti
k osvobozenf{ (bddhisattvajdna). Tim odvedl mnoho bytosti od nebezpedi,
jeZ pochazi ze Ipéni na svétském Zivot&. Moudrost rathdgatii viak pfesahuje
schopnost v3ech téchto tif kategorii bytostf, Zddny jedinec mezi nimi nen{
dosud schopen obséhnout plnou pravdu o nejvyss{ skute€nosti.

V této chvili se zmocni mnohych pfitomnych pochybnosti. Mezi t€mito
pochybovadi je tisic dvé st& arahatii, dile mnozi mnichové, mnisky a &etné
dalsf bytosti z neviditelnych oblasti, ktefi se nachézeji na cesté nasledovnikt
Buddhova uceni (Srdvakajdna), a rovnéZ ti, kdo vstoupili na cestu k osameé-
lému probuzeni (pratjékabuddhajdna). VSichni doposud méli za to, Ze jsou
zcela vysvobozeni nebo Ze jsou na spravné cest€ k vysvobozenti, nyni viak
si najednou nejsou jisti, jak majf své dilo spasy dokonat. Na Sdriputrovo
naléhdni, aby celou zéleZitost piftomnému shromdZdéni plné objasnil, odpo-
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vi Buddha prohldSenim, Ze tito pochybovaci by takovou hlubokou pravdu
nejen nepochopili, ale dokonce ani nepfipustili jejf platnost. KdyZ Sériputra
opakoval svou Z4dost po tfeti, Buddha svolil, Ze j{ vyhovi.

V tomto kritickém okamZiku pét set ,,pochybovadi‘ opustilo shromdz-
d&ni. Z textu se zd4 vyplyvat, Ze zde bylajaksi ,,ve vzduchu* myslenka, zda
tu hovoif opravdovy Buddha &i zda nejde o $dlenf (snad Mdrovo?); pfesto
v8ichni odesHi s obvyklym projevem dcty k Buddhovi, ale v pifesvéddent, Ze
jejich vysledky na cest® jsou opravdové a vedou k pravému cili. Také
Sériputra m&l své pochybnosti, ale zbavil se jich, kdyZ Buddha vyjevil své
poselstvi. Toto poselstvi je vyjadieno velmi jednoduSe: jedingm diivodem,
pro¢ se buddhové objevuji ve svétg, je oteviit bytostem oci, aby vidé€ly, Ze
jedinou cestou (ékajdna) k pravdé pro viechny je cesta dokonalého probu-
zeni (buddhajdna). To udili témé&f vSichni tathdgatové minulosti a ti, kdo je
mobhli sly$et, dosghli dokonalého probuzent; a tak tomu bude i skoro se viemi
tathdgaty budoucnosti. ,J4, Sariputro, jsem tathdgatou piftomného viku
a u¢im bytosti pravou cestu... V§ichni, kdo mé& nynf slysi, dosdhnou doko-
nalého probuzeni... Ti, kdo neusly$i pfimo od tathdgaty povolanf k nastou-
peni buddhovské drahy, by neméli byt povaZovini za tathdgatovy Zéky, ani
za arahaty, ani za pratjékabuddhy.” Ti, kdo si &inf ndrok na arahatstv{ s tim,
Ze jsou na prahu koneéné nirvdny, aniZ by se slavnostn& zavdzali dosdhnout
piného a dokonalého osviceni (samdsarmbddhi), klamou sami sebe.

§ziriputra nyni chépe, Ze jeho stav arahata, o némZ se aZ dosud domnfval,
Ze je konetnym vysvobozenim, je pouze do¢asnym spocinutim. Buddha mu
pak odhali, Ze jiz vlastné davno sloZil slavnostn{ slib a v mnoha minulych
Zivotech praktikoval buddhajdnu, takZe nyni byl zrozen v pifhodné dobg,
aby mohl uslySet Lotosovou rozpravu o pravé skutecnosti, a tim byl opét
uveden na pravou cestu. Po mnoha svétovych obdobich pak dosdhne doko-
nalého probuzeni a stane se buddhou, uditelem bohi a lidf, pod jménem
Padmaprabha ve skvélém buddhovském poli (svétovém systému). VSichni
pfitomni pak zajésaji nad touto zjevenou, neuvéfitelnou ¢i t€Zko pfijatelnoun
(duhsraddhéja) pravdou, a pfipomenuvse si prvni Buddhovu rozpravu, tzv.
»prvni roztoCeni kola nauky“ v gazelim hdji u Varénas{ (Benares), nazvou
tuto piflezitost ,,druhym roztocenim kola nauky*.

Aby rozptylil i ty nejmensi pochyby v myslich pfitomnych o spolehlivosti
a moudrosti svého zjeveni, Buddha pak objasn{ ddvod, pro€ ucil ony tfi niZ§{
spasné drdhy, které vedou jen k omezenym a docasnym vysledkiim. PouZil
za tim dcelem proslulého podobenstvi o hoficim domu. T¥i niZ8{ jdny jsou
tfi druhy hodnotnych a pfitaZlivych hragek, které otec rodiny pfinesl pro své
déti z daleké cesty. Pfi ndvratu shledd, Ze jeho velky paldc je zachvacen
poZirem, Ze v¥ak jeho nic netu§ici déti jsou zabrany do svych détskych her
a ani nepozoruji vzristajici Zar. Moudry otec rodiny vi, Ze kdyby vyjevil
plnou pravdu ndhlym poplachem, déti by to zmétlo a v nastalém chaosu by
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nedokdzal viechny rychle vyvést do bezpeéi. Proto rozestavi hradky — rizné
voziky, taZené volky, klizlaty a gazelami — po dvofe, aby je déti mohly vid&t
okny, a zavold na né, aby rychle vy$ly z domu a aby si kaZdé z nich vybralo
vozik se svym oblibenym spfeZenim. Tim je snadno vyldkd ven a zachrdni,
a navic jim d4 tyto hracky, které jim budou uZite&né b&hem jejich dospivani.
A aZ dospéji, odkaZe jim pfed svou smrti celé své nezmé&rné bohatsvi, Lze
tohoto muZe obvinit z podvodu?

Podobné Buddha nabidl bytostem ve svété, ktery hoff va$n&émi a nendvisti
a je ponofen do nevédomosti, snadny tnik, pokud se od svych zaslepenosti
a nizkych zaujeti dovedou odpoutat. Ti, kdo radi nésleduji autoritativni
pobidky ugitele, se stali Buddhovymi Ziky, takZe jejich cestou je srdva-
kajdna s cilem osvobozeni od va¥ni. Ty, kdo rddi spoléhaji na vlastnf dsili
v osaméni, zldkala pratjékabuddhajdna. Jedinci, které inspirovala my3lenka
pomdhat k vykoupeni druhym, si zvolili cestu k pln&j§imu osviceni (bddhi-
sattvajdna) a zaslouZ{ si titul ,,velkych bytosti* (mahdsattva). Jestlize viak
je jejich zaujeti pro pozndni absolutni pravdy silné a opravdové, budou
vichni dfive nebo pozdéji pfivedeni Buddhovym hlasem k tomu, aby na-
stoupili cestu k dokonalému osviceni (buddhajdna), které v sobé zahrnuje
dosaZeni vy$§ich schopnosti (siddhi) a znalosti (abhid#rid), coZ jim v bu-
doucnosti umoZni pfinést bytostem to nejvy3si poselstvi a zavriit svou
¢innost odchodem do kone&né nirvdny, nebof ta je v posledni instanci
jedinym pravym cilem a potencidlnim vlastnictvim vech bytosti.

Nato si dal§i pfitomni mnichové, totiz Subhiiti, Kdtjdjana, Késjapa
a Maudgaljdjana uvédomi, Ze ve svém stdf{, kdy v43n€ v nich (zdénlivé)
uhasly, se mylné domnivali, Ze dosdhli kone¢né nirvdny, ale zjevné bez
onéch vys§ich schopnosti a znalosti (abhid¥id), takZe ani nepochopili Buddho-
vo poselstvi v jeho tiplnosti, pfestoZe mu pravidelné naslouchali. Dalo by se
fici, Ze slySeli jen Buddhova ,,pozemsk4* slova, kdeZto transcendentni verzi

" nebo smysl jeho rozpravy nevnimali. Nynf ale pfizndvaji, Ze ten smysl tam

vZdy byl v celém svém bohatstvi a Ze teprve nynf pfed kone¢nym odchodem
Buddhovym je jim jasné, Ze jsou jeho dé&dici, uréeni pro buddhovstvi.
Tlustruji to podobenstvim o marnotratném synu, ktery, kdyZ zchudl, praco-
val, aniZ si toho byl védom, v hospodifstvi svého otce za nizkou mzdu
a teprve pifed jeho smrti shledal, Ze je dédicem veSkerého jméni.
- Dalsf podobenstvi nésleduji — o rostlindch a desti, o slepém muZi a jeho
uzdraveni a o mést8, vykouzleném magii viidce karavany obchodniki
s klenoty jako misto odpo&inku, aby je pfimél k pokradovéni cesty, z niZ se
pro Gtrapy chtgji vritit, tak¥e je nakonec dovede do zemé& drahokamd.
Buddha pak pronese dals{ podrobnd proroctvi o okolnostech, za nichZ
nékteff pfitomni dosdhnou buddhovstvi. Tyk4 se to nejen velkych Zdkd, jako
jsou vy$e jmenovani a Buddhiiv osobni pefovatel Ananda, ale je mezi nimi
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také jeho syn Réhula, nevlastni matka (a teta) PradZipati, jeho byvald
manZelka Ja§6dhari a &etnf dal§{ mni¥i a mnisky.

Poté se Buddha obrat{ na pfitomné bddhisattvy a dle svého zvyku oslovi
jednoho z nich, Bhai$adZjarddZu, a ve své fe¢i vyzdvihne vyznam poselstvi
Lotosové rozpravy pro jejich zvolené bédhisattvovské poslani. Pfijmou-li
toto poselstvi, dosdahnou dokonalého osviceni. Bez pochopeni tohoto po-
selstvi nemohou doufat, Ze jejich tsili pomahat druhym bude 6¢inné. Proto
by si poselstvi Lotosové rozpravy méli plné€ osvojit a podévat je déle ve
shroméZdénich t&ch, kdo rovnéz cht&ji nastoupit bédhisattvovskou drahu.
Méli by to &init ve stejném duchu, v jakém buddhové plni své poslant:
v blahoviili ke v§em bytostem, s nekone¢nou trpélivostf a skromnosti a za-
kotveni v realizaci prazdnoty viech jevil. — Zde mdme nardZku, nikoli viak
vysvétleni, na nauku sinjatd, kterd se pozdéji stala pfedmétem mnoha textt
afilozofickych spekulaci. Lotosovd rozprava ji v8ak nerozviji, nebot k reali-
zaci tohoto mystéria lze dojit pouze dosaZenim buddhovstvi, Pfesto jsou tu
bédhisattvové, jejichZ duchovni metodikou se stala buddhajdna, vyzvéni,
aby podobné jako Buddha poddvali déle poselstvi Lotosové rozpravy, i kdyZ
dosud dokonalého buddhovstvi nedosdhli. Tato &innost jim bude umoZnéna
tfm, %e Buddha S4kjamuni se jim v rozhodné chvili zjevi (zpfitomn{) a bude
jim pomadhat, i kdyZ jiZ bude mimo tento svét.

Zde nachézime dal¥{ zdsadn{ prvek rozvinutého uéen{ o transcendentaln{
povaze buddhovstvi a jeho pilisobeni ve svét€, které neni vdzdno ¢asem
a prostorem; v raném buddhismu je toto uéenf vyjidieno ,,z4rode¢n€* naukou
o vyskytu buddhii v posloupnych historicky§ch obdobich, jejich pomoc je
tedy pro lidstvo zajiSténa jen &as od &asu. Na existencidlni drovni, na které
se pohybuji bédhisattvové, viak takova omezen{ neplati a pro ,,nirvanové*
buddhy jiZ teprve ne. Lotosovd rozprava tento rys déle dramaticky demon-
struje ndhlym objevenim se drahocenné stipy, v niZ sedi buddha Prabhita-
ratna, ktery ve¥el do kone&né nirvdny pfed mnoha svétovymi obdobimi
(v nichZ do§lo k nes€etnym posloupnym vznikim a zdnikm vesmiru), pfed
tim vSak si slibil, Ze se objevi v kterémkoli buddhovském poli (buddhak3ét-
ra), v kterém je pravé v proudu Lotosovd rozprava. Tuto ndv§t€vu je oviem
nutno chépat tak, Ze se odehrdvd na transcendentn{ drovni, kterd dany
konkrétn{ svét prolind; a je op&t vhiodné si pfipomenout, Ze pfitomn, i n€ktef{
pokrodilf Z4ci Buddhovi na hmotné drovni, ktef{ nevyvinuli vy33i schop-
nosti, by nic z toho nevnimali, i kdyZ se d4 pfedpoklddat, Ze by citili urcité
povzneseni — které ostatn& zakousSeli v riizné mife, kdykoli byli v Buddhové
pfitomnosti. To je konec koncid i ndm zndmo jako charizma osobnosti.
ProtoZe v nekone&ném mnoZstvi svétd s jejich buddhy musf neustéle n€kde
dochézet k pfednéseni Lotosové rozpravy, mohla by se nim Prabhiitaratnova
nirvana jevit spi¥e jako neoby&ejné ru$ny stav, neZli jako kone¢ny odpocinek,
kdybychom si opét nepfipomnéli relativnost Easu a prostoru i nezdvislost
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stavu buddhovstvi na té€chto veliindch, takZe ov§em synchronicita uddlosti
a Gcast na nich neni ani v nekone¢ném vesmiru pro ,,nirvanové buddhy“
problémem.

To je opét ihned demonstrovdno pfichodem tathdgatd z nespodetnych
Jinych buddhovskych poli na tento elitni slet duchovnich velikdnt. Buddha
Sédkjamuni se pak posadi do stipy vedle buddhy Prabhiitaratny a zac¢ne
vypravét piibéh, jak v jednom svém minulém Zivot& byl krdlem, ale vzdal
se trunu, aby usiloval o osviceni. Pfi tom mu na cest€ vyvijeni tzv. doko-
nalosti (pdramitd) pomahal asketa, ktery nebyl nikym jinym, neZli zde ve
shroméazdénf pfitomny mnich Dévadatta. Dévadatta je dobfe zndm z ranych
buddhistickych prameni. Podle nich doséhl hlubokych meditaénich stavi,
zamé¥il se v nich v8ak na ziskan{ vy§§ich magickych sil a nikoli na ziskani
osvobozeni a ziistal v zajet{ ctizddosti svétského typu: chtél se stdt slavnym
jako piedstaveny Buddhovy mni¥ské obce. KdyZ Buddha odmitl uvolnit mu
vedeni obce mnichi odchodem do penze, Dévadatta se spojil se synem
mistniho krile, ktery se nemohl dockat, a? zdédi triin, a oba pldnovali
zmocnit se vraZzdami moci ve stdté a rozdélit si mezi sebe duchovnf a svét-
skou vladu. (M4-li tento piibéh historické jadro a kdyby se byl jejich plan
podafil, mohli jsme mit v Indii patého stoletf pf.n.l. obdobu evropské stfe-
doveké situace déleni moci (a svafeni se o ni) mezi papeZem a cisafem
,1imské fiSe némeckého naroda“.) Pldn se vSak podafil pouze princovi, ktery
se stal otcovrahem a krdlem (ale pozdg&ji se za svilj zlo¢in kél a stal se
Buddhovym ctitelem). Buddhové viak nemohou byt zavraZzdéni a Sakjamuni
pii jednom vraZzedném pokusu utrpél pouze zranéni na paté. Dévadattu podle
podan{ posléze za jeho zloiny pohltila zemé a mus{ za né jeSt€ stravit celé
piitomné svétové obdobi v nejhlubsi pekelné oblasti zvané avidi. Ziejmé
viak byl kdysi na pravé cest& poznani, kdy% mohl pomdhat Sékjamunimu
v jeho minulém Zivoté na cesté dokonalosti. Ale jako vie v buddhismu,
i Dévadattovo poblouzeni bylo jen dogasné, a jeho trest oviem nemuZe byt
podle karmického zdkona absolutni. Byl-li (transcendentn€) p¥itomen Loto-
sové rozpravé pred Sdkjamuniho koneénou nirvdnou, bud jej zemé& je3ts
nepohltila, anebo si musel uchovat i b&€hem svého trapenf v oblasti avii
schopnost vyS§tho vnimani a mohl byt néjak pfitomen ve shromdzdéni.
O jeho napraveni nés zpravuje i rand legenda, nebof v okamzZiku, kdy byl
teleportovdn do pekelné oblasti, prohlédl prazdnotu své diivéjsi ambice.
Nyni i jemu Buddha Sdkjamuni predpovédél kariéru buddhy jménem Déva-
radZa, oviem v nesmirné vzdélené budoucnosti.

Nato se objevi bodhisattva MatidZusri, kterého zjevné nezajimala episoda
oDévadattovi (asi ji znal), a tak si odskocil vyudovat do svéta ndgi, tj. hadich
bytosti sidlicich ve vodni fi§i. — Jisté se tim minf jind kosmickd dimenze.
Ndgové €asto navst&vujf zemi v hadi i lidské podobe. Z pélijského kdnonu
je znama episoda o tom, jak krdl ndgi Mucalinda, kdyZ za boufe vidél
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Buddhu ponofeného po osviceni v rozjimdnt, jej ve své hadi podobé sedm-
krat obtocil svym télem, aby jej zahfival, anad hlavou jej chranil pfed de3tém
svou rozprostienou kapi. (Tento vyjev je dosud oblibenym ikonografickym
motivem pii zpodobiiovéani sediciho Buddhy, zejména v Zadnf Indii. Képé
hadiho kréle se doposud rozprostird nad jeho hlavou, jen z jeho sedmi zdvitil
se stal jakysi triin, na kterém Buddha sed{.) Za MaiidZusrim se nyni objevi
osmiletd dcera krdle ndgi,- kterd pochopila smysl Lotosové rozpravy
z MatidZusriho pfednesu a je zrald pro buddhovstvi, k dZasu a nevife
shromézdénf vzhledem k svému ml4df a pohlavi. Buddha Sdkjamuni viak
od ni pfijme dar, coZ znamend uznén{ jeji duchovn{ zralosti. (Kdo vi, snad
si i pfipomnél sluZbu, kterou mu prokdzal jejf otec, §lo-li o téhoZ krile ndgis.)
Zisada, Ze buddhou se nemiZe stit bytost se zjevnymi zndmkami Zenskosti,
je v této epizodé zachovéna tim, Ze princezna na misté zméni své pohlavi
v muZské a pfenese se do jiného svéta, kde se stane jeho tathdgatou.

Vsichni pfitomni bédhisartvové, na které celd udalost u€inila silny dojem,
nyni slibujf, %¢ budou snaZivi a po S4kjamuniho odchodu do kone&né
nirvdny budou i v nastdvajicim dekadentnim v&ku netinavné $ifit poselstvi
Lotosové rozpravy. Buddha je pak ddle poudi, jak uvsilovat, a znovu —
podobenstvim o krdli, stisn&ném vojsky sousednich krali — vysvétli, pro¢
zjevuje pred odchodem jako posledni dtociSté tuto drahocennou rozpravu.
Pokud v$ak jde o jeji §ifen{ v nastdvajicim (a tedy nalem) pozemském
dekadentnim véku, Sdkjamuni si jiz pro ten u&el vychoval velky polet
vyspélych bodhisattvii, kteti se také hned poénou vynorovat ,,z puklin‘ této
zemé, z jejf éterické dimenze. Jejich podet opét udivi shromazdéni a bédhi-
sattva Maitréja (buddha budouciho svétového obdobi nadi zemé) se zeptd
Sékjamuniho, jak je mohl vytrénovat v takovém mnoZstvi a na tak vysoky
stupefi dokonalosti, kdyZ byl osvicen a zapodal svou misi teprve pfed
dtyficeti 1éty?

Po obvyklé troji vyzvé k objasnéni této zdhady pfftomnému shromazdéni,
také k prosp&chu budouciho skeptického lidstva, Buddha Sékjamuni zjevi
posledn{ tajemstvi Lotosové rozpravy, Ze totiZ dosahl dokonalého osvicen{
jiZ pred nesetnymi v8ky a nesdetnékrét v nescetnych svétech kdzal své
poselstvi pod riznymi jmény, napf. jako buddha Dipankara aj. To, Ze napf.
bytosti v tomto véku majf za to, Ze se zrodil, dospél, opustil domov a pfed
nemnoha lety dosdhl osvicen{ v misté zvaném Gaj4, bylo pfedstavent, které
sehral, aby mnoha bytostem umoznil dét se v tomto v&€ku pod jeho vedent,
takZe ty nejlep$i z nich nyni miZe pfivést na pravou cestu. ,,To jsem ucinil
svou svrchovanou mocf, kterd je mi vlastni (mamddhisthdnabalddhdna)."
Ve své misi bude pokraovat, jak na obyejné (pozemské) drovni pod
riznymi jmény, tak paralelng v transcendentnu obdobném pfitomné situaci,
kdy bude zjevovat pravou skute¢nost a svou pravou povahu jen t&€m, kdo
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v sob& vyvinou opravdovou aspiraci vidét jej takovym, jakym vpravdé je.
A bude v tom pokracovat po stejn§ poet vesmirych cykld, po jaky byl
takto ¢inny v minulosti. Teprve pak bude mira jeho zjevného Zivota dovrie-
na. O tom, kam se pak podé&je, nic nefik4; snad to teprve poté bude jeho
opravdovd parinirvdna.

Hlava se nam jisté zatof, pokusime-li se pfedstavit si tyto nesmirné
¢asové a vesmirné cykly. Ale snad to nenf o nic obtiZn&j${ neZ moderni
pfedstavy o rozpinajicim se vesmiru s jeho nes¢etnymi galaxiemi, o jeho
pocitku velkym tfeskem pfed miliardami let a pfipadném konci entropif
nebo smr¥ténim, s moZnosti dal¥tho vzniku nového vesmiru opétovnym
velkym tfeskem. Zajimavé je, e Buddha Sékjamuni se tu jevi jako jakysi
»Velkobuddha“, nikoli v&ny prabuddha (Adibuddha) pozdg&jsich nauk. M4
ohraniéeny, byt i nesmirn& dlouhy &asovy tsek pésobnosti v nesetnych
buddhovskych podobéch. Jeho pfitomna podoba pozemského i transcen-
dentntho buddhy jménem Sskjamuni viak je ustfedni. ProtoZe pfitomni
buddhové z jinych vesmirid zjevné nejsou jeho manifestacemi, které by byl
pfivodil svou svrchovanou mocf, coZ mus{ platit i o pfitomném budoucim
buddhovi Maitréjovi, vyplyva z toho, Ze takovych ,,velkobuddhi“ mus{
existovat ve vesmiru veliké mnoZstvi.

Po této grandiézni kulminaci se 1ze v tomto dramatu zabyvat jiZ jenom
men$imi problémy a technickymi aspekty praxe na riznych drovnich. Ty
viak jsou dileZité pro nisledovniky Lotosového poselstvi. Byt s timto
poselstvim sezndmen je vysadou, které je tfeba si povaZovat, nebof je také
mnoho buddhi, ktef{ je neué{. Po demonstraci zdzrakd obou buddhi, jakém-
si kosmickém ohiiostroji, jenZ ucinil celou tuto udélost zjevnou neséetnym
svétiim, bédhisattva Bhai§adZjarddZa obeznami pfitomné se svou soustavou
kouzelnych ochrannych formulf (dhdrani) a jini udini totéZ, Buddha na to
navaze piibéhem z Bhai$adZjarddZovych minulych Zivotd. BhaiSadZjarddza
uctil buddhu jednoho minulého véku a jeho Lotosovou rozpravu darem
vlastniho Zivota v zdpalné obéti, nadeZ se znovuzrodil jeSte za Zivota té€hoZ
buddhy, ktery mu pak svéfil dkol spilit jeho télo po odchodu do nirvdny
a uloZit ostatky do stiipy. BhaiSadZjarddZa spnil dany dkol a uctil ostatky
tim, Ze si updlil paZi, kterd mu v8ak ihned opét narostla, kdyZ pronesl tzv.
pfisahu pravdy. Vysledek toho vieho je, Ze se stal krdlem lé¢en{ a jako 1é¢itel
je dosud vzyvdn a uctivan. Zde m4 asi sviij piivod praxe n€kterych ¢inskych
sekt obétovat 1id nebo pélit svi€ky umist€né na vlastni pazi aZ do dohofent,
arovné€Z obcasné demonstrace protestniho sebeob&tovani mnichli uplenim,
zndmého v nasf dob€ z Vietnamu Sedesétych let. (Odtud snad vede pfimé
linka k mimofddné nesobecké obé&ti Jana Palacha, kterou tento mlady bo-
Jjovnik za svobodu my$leni chtél zburcovat své krajany k vnitfnimu odporu
proti poroben{ due ndroda ciz{ ideologii. Podle nékterych prament byl snad
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ponékud obezndmen s buddhistickymi idejemi a v kritické dob¢ tivah nad
zpusobem své demonstrace byl ovlivnén piikladem vietnamskych mnichd.)?

Dalsf epizody nésledujf, a mezi nimi zprdva, jak bédhisattva Gadga-
dasvara ze vzddleného svéta na sebe bere riizné podoby pfi Sifenf pravé
nauky, napf. podobu boha Indry nebo Sivy i bytosti nizsich svétii. Znamy
bédhisattva Avaldkitésvara &inf totéZ, ale dovede na sebe vzit pro ten Géel
dokonce podobu buddhy, ackoliv je dosud jen pobo¢nikem buddhy Ami-
tdbhy v jeho zdpadnim ré4ji Sukhdkara (jinde zvaném téZ Sukhdvatf). Stane
se v§ak v budoucnosti opravdovym buddhou. Po dal§ich pfib&zich se dostavi
bédhisattva Samantabhadra z dalekého rdje na vychodé s velkym priivodem
Zenskych nésledovnik a vyZad4 si pro né dovoleni vyslechnout Lotosovou
rozpravu, coZ se stane po splnéni urditych podminek. Na oplatku slibi
Samantabhadra stdt se zvla§tnim ochrdncem vSech, kdo budou Sifit Loto-
sovou rozpravu. Je tedy jakymsi patronem i dne3nich Sifiteld této tradice,
jakym je napt. Daisaku Ikeda, mezindrodn{ prezident japonského hnutf Soka
Gakkai. Rozprava posléze kondf Sékjamuniho napomenutim, aby bddhi-
sattvové zachovali a §ifili Lotosové poselstvi, a jeho rozloudenim se s pfi-
tomnymi tathdgaty.

Co si tedy nyni pocit s touto fantastickou rozpravou, kterd se na prvn{
pohled tolik 1i%f od ,,stffzlivého" raného buddhismu? ProtoZe vSak dnes jiZ
nevynechdvdme z liCenf nauky raného buddhismu nepohodiné nadpfirozené
prvky, které i pélijsky kdnon ¢asto obsahuje, které se viak prvnim evrop-
skym vykladadim nehodily k ocefiovanému ,,racionélnimu‘* jadru buddhis-
tické filozofie, neni tento rozdil tak veliky, jak se mélo za to. A vezmeme-li
v tvahu vSechny rysy li¢en{ obsaZzené v rozpravich pélijského kdnonu,
budeme moci do zna¢né miry, ne-li v dplnosti, prokdzat tezi, Ze palijsky
kénon v zdrodku pfedjima mnohé pozd&jii rozvinuté mahdjénové nauky.

Jak jsem se jiZ diive zminil, z pélijskych prament vyplyva, Ze Buddha
dasto vedl rozpravy s bytostmi jinych existenénich dimenz{, a prameny nds
nenechdvaji na pochybdch o tom, Ze vesmir je prakticky nekoneény a multi-
dimenzidlni, a o nesmirnych &asovych obdobich v posloupnych svétovych
soustavdch se znaénym po&tem buddhi, ktef{ v nich postupné piisobili.
Pélijské prameny také dovoluji implicitn{ z4vér na existenci mnoha bddhi-
sattvie (v palijstin€ bddhisatta), ktefi se pfipravujf na osvicenti, jeZ dosdhnou
ve svém poslednim zrozeni, v kterém budou vykondvat funkci buddhy.
Vyplyvi to z piib&hd o minulych Zivotech Buddhy Gautamy (p. Gétamy),
kdyZ se jako bddhisattva pfipravoval na své posldni, a ze zminek o pfiStim
buddhovi Maitréjovi (p. Méttéja), ktery jako bddhisattva jiZz zral§ pro
osviceni vy&kdva v nebeské oblasti Tugita vhodnou dobu pro své zrozen{

2 Pohnutou historii této mimotddné zdvaZné uddlosti obsahuje kniha M. Slacha Svétlo
v soumraku, Kyjov: Nakladatelstvi Gloria 1994,
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a nastoupen{ své buddhovské mise na zemi. Také bédhisattvové urleni stat
se buddhy v dal$ich svétovych obdobich jiZ musi nepochybné byt na cesté
a mus{ jich byt ve vesmiru znaény pocet. Zdali je mezi nimi n&jaky styk,
neni oviem v pdlijskych pramenech zmin&no, ale d4 se to pfedpoklédat,
stejn€ jako alespoil vzdjemnd povédomost Buddhova a Maitréjova o sobé
samych. Explicitné je v palijskych rozpravach feceno, Ze Buddha rozezndval
alespoii ,,stopy* minulych buddhi, kdyZ putoval po stezce k osviceni. Na
tirovni lidového ndboZenstvi je uctivani minulych buddhi, zejména Di-
pankary, dnes béZné i v théravddskych kruzich a jejich transcendentni exis-
tence, v&etné poslednfho Buddhy naleho véku, je mleky uzndvéna, zejména
ve spojenf s obétinami u stip. Ziva transcendentn{ pfitomnost Buddhy je
ndpadné naznac¢ena téZ namalovanyma o¢ima na stipdch v Nepdlu.

V &isté slovni formulaci se miiZe u€eni o tom, Ze buddhajdna je jedinou
cestou ke kone&nému osvobozendi, jevit jako novota. Nemus{ v8ak tomu byt
s ohledem na situaci, jak se historicky vyvinula po Buddhov€ odchodu: na
scéné se brzy podali objevovat fale¥ni arahati a také mnichové, ktef{ poctivé
usilovali o pokrok na tradi¢ni Buddhov& osmidilné stezce, se né€kdy mylng
pokladali za arahaty ,.suchého* typu, coZ byli ti, ktefi vykofenili va3nég, aniz
by vak vyvinuli vy$${ vize (abhidZ7id), takze n8kdy teprve po létech objevili,
Ze v nich zistalo reziduum svétského Ipéni. Také mimo mnissky fdd bylo
(a zjevné dosud je) nemdlo pochybnych svétch, ktefi by mohli platit za
pratjékabuddhy, kdyby byli pravi. Nelze se tedy divit, Ze jak arahatstv{, tak
pratjékabuddhovstvi ztratilo brzy na pfitaZlivosti a Ze jedin€ dokonalé osvi-
ceni (samdsambodhi) s celym apardtem vy§§iho vé€dé€ni mohlo ndsledov-
nikiim cesty zaruéit jistotu dosaZeni kone¢ného cile. Stinnou strankou tohoto
vyvoje viak bylo, Ze kromé nésledovniki, kteff sloZili slib usilovat jako
bédhisattvové o dosaZeni plného osvicent a stdt se buddhy po vzoru Sakja-
muniho, se objevila také pfemira rddoby bédhisattvii, ktefi pojali myS$lenku,
Ze budou poméhat druhym, pokud to bude potfeba, coz asi bude poréd,
a proto nikdy nevstoupf do koneéné nirvdny, coZ byla skuteén4 novinka. Jak
vysvitd z literatury, tito ,,permanentni bddhisattvové" se Casto oddavali zcela
sv&tskym praktikdm, které v§ak vyhlaSovali za zvla8tn{ moudré prostfedky
(updjakausalja) k uvedeni ,hff$nik(“ na cestu spdsy. Lotosova rozprava
uv4df tuto novotu na pravou miru: Buddha Sdkjamuni dal viem bddhi-
sattviim jasné najevo, Ze jsou-li jejich umysly opravdové, plati i pro né
disciplina buddhajdny.

Co si v8ak potit s ndzorem, Ze arahatstvi, které stard tradice poklddd za
koneéné osvobozenf, je ve skute¢nosti jen do¢asnym spocinutim? Lotosova
rozprava vak nepopird, Ze opravdovy arahat dosdhl osvobozeni od znovu-
zrozovdn{ ve zndmych sarhsdrovych oblastech, neni to v§ak podle nf konec-
ny stav vyvoje k dokonalosti, jaké dosahujf buddhové, a proto trvéd na tom,
aby i arahaté dohonili zameskané vstoupenim na buddhajdnu. Jiné, mend{
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epizody v rozpravé by také mohly byt trnem v oku pfivrZencim staré
tradice, kterd Zije dodnes v théravadském rouse. Dévadatta je pro ni jisté
arcilotrem a pfedpovéd jeho buddhovské kariéry se miiZe zdat provokativni.
Nicméné to v zisadé viibec neni proti duchu raného uceni. Ani epizoda
o mladé princezn& ndgi nemusi nikoho znepokojovat. Je to prosté barvité
vyjadfeni dal§i zdsady, Ze i bytosti jinych existenénich dimenzi mohou
dosahnout duchovniho pokroku, coZ v pélijském kdnonu ve skromné&jii mife
ilustruje pib&h krale bohi Indry (zndmého té% pod jménem Sakra/Sakka),
ktery dosdhl prvniho stupné svatosti na cesté k nirvdné (tzv. vstupu do
proudu — sétdpanna).

Prohldseni dlouhodobého trvani Buddhovy kariéry a jeho piisobeni pod
riznymi jmény v rdznych svétech a dobich je ovem zcela nova formulace.
I ta v8§ak md kofeny v rané tradici, a to v uenf o periodickém vyskytu
buddhii. Neni zde implicitng obsaZena nutnost néjakého transcendentniho
pozadf pro tento ,,zdkonity* vyskyt buddhii? A kdyZ se dédle zamyslime nad
osvicenim jako nad historickou udélosti, 1ze se spokojit s vysvétlenim, Ze
jde vidy u kaZdého jedince, ktery se stane buddhou urcitého obdobi, o jedi-
ne¢nou a novou udélost v samhsdrovém svét€, jenZ nyni v sob€ m4 bytost
s nirvanickou mysli? Myslim, Ze je zcela nasnadé trvat na tom, Ze pfi
disledném promysleni ideové soustavy raného buddhismu takova udélost
implicitng pfedpoklddd existenci nirvdnické dimenze buddhii, kterd by
umoznila prilom osviceni do sarmsdrové oblasti. Tomu by nasvédcoval
zndmy vyrok pélijského kédnonu (Uddna VIIL, 3) o existenci ¢ehosi nezro-
zeného a nevzniklého, nebof jinak by osvobozeni od vzniklého (tj. od
sarhsdrové existence) nebylo moZné. Zda je moZno hovofit také o vé&né
osobnosti Buddhové, jak to ¢inf pozd€j3{ mahdjénové prameny pod ndzvem
Adibuddhy, je jind otdzka. Lotosovd rozprava takové uéeni neobsahuje,
a proto je nutné se touto otdzkou zabyvat v jiné souvislosti. Rozdil mezi
starou tradici a Lotosovou rozpravou je jen v tom, Ze stard tradice se zabyvd
Zivotem Buddhy, pouze pokud trvd jeho viditelné pilisobeni na tomto svét&,
a o jeho stavu po odchodu se vyjadfuje pouze v tom smyslu, Ze se na néj
Zadny popis nehodi. Théravaddskad tradice §la déle, proti duchu tohoto pojetf,
a prakticky jeho existenci a moZnost jakéhokoli jeho plisoben{ v tomto sv&té
popird; p¥ipousti jen rezidudini vliv zanechaného dojmu a formulovaného
udeni. Lidovému pojeti to viak, jak jsme jiZ vySe vid€li, nestaci, a tak je
buddhismus v praxi lidovych vrstev v théravddskych zemich bliZ§{ uceni
Lotosové rozpravy nez vykladim svych mnisskych radct.

I dal&{ rysy Lotosové rozpravy maji své ekvivalenty v rané a téZ i théra-
vidské tradici. Formule dhdrani jsou zndmy v pdlij§ting jako parita (pirit
v sinhal§ting) a jsou podloZeny kédnonicky (Digha Nikdja III,194). Pfib&hy
z minulych Zivotd vyprdvéné pro poudeni jsou béZné v kdnonu i théra-
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vddovych komentdfich a mnohé z nich maji pfichuf legend. Pfedpovédi
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budouctho buddhovstvi maji sviij kdnonicky precedent, jimZz je oviem
Maitréja/Méttéja, a téZ v pdlijské literatufe o pocatku bédhisattvovské drahy
Buddhy naseho obdobi za souhlasu ddvného buddhy Dipankary. Odtud je
pouze maly krok k tomu udinit z nich vyznaény rys v mah4janovém kon-
textu.

Snad nejndpadnéj$im rozdilem mezi ranymi Buddhovymi rozpravami
aLotosovou rozpravou je jeji vyjadfovani, které na nds pitsobf jako pfehnané
a plné fantastickych obrazli a udélosti. To .viak je nutno brét jako rys
mytologického jazyka, ktery si vytvafi vyjadfovaci prostfedky odpovidajici
duchu doby. Ale i tento fantasticky mytologicky idiom md svou vnitfni
logiku a miiZe byt analyzovan. Také palijsky kdnon, pfes svou pomémou
stfizlivost a racionéln{ pasdZe blizké modernimu mySlen{, obsahuje sobé
vlastni mytologii s obrazy, které vyjadfuji nadraciondln{ poselstvi. Zdvérem
1ze tedy Fici, Ze Lotosovd rozprava podédva — pfes svij relativné pozdni piivod
— svym vlastnim vyjadfovacim zplisobem buddhistické poselstvi v jeho
pravém duchu. Beze sporu se j{ podafilo zprostfedkovat toto poselstvi mnoha
miliondim lid{ v pribéhu mnoha staleti a umoZnit jim jeho pochopeni
a uvedeni do praxe na riznych drovnich podle individudlnich schopnosti.
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SUMMARY
The Nature and Message of the Lotus Sutra

This paper examines Saddharma-Pundartka Sutra or The Lotus Discourse on the True
Reality’, probably the most revered scripture of Mahayana Buddhism, from the point of view
of the claim that the message of liberation in it is basically the same, albeit expressed in a
different idiom, as it is in early Buddhism known from the Pali Canon and the fragments of
other early scriptures. Although some 500 years younger, it still preserves the form of the old
discourses, starting with the words ,,Thus have I heard", and takes place on the Vulture Peak
(Grdhrakuta) near Rajagrha in front of a big congregation which includes arahats, various
deities and a great number of bodhisattvas. Later innumerable Buddhas from other world
system arrive as well. The basic message of the discourse, which is another turning of the
wheel of truth after the first one in the Deer Park at Rsipatana, is this that the true and final
spiritual accomplishment is solely that of the buddhahood; those who had become sravakas
(i.e. arahats), pratyekabuddhas and even bodhisattvas could not at first grasp the whole truth
and therefore the Buddha lured them away from worldly attachments by the skilful means of
preaching the three paths (yanas) which lead to a limited achievement and were like superior
toys which a father displays outside his burning house to lure his children, absorbed in games
inside, to come out quickly and be saved. But all who accomplished those three paths will
notwithstanding have to tread the buddhaya@na to reach the supreme enlightenment, equal to
final nirvana, with all its higher knowledges (abhijiias). Without aspiring for this final, full
and perfect enlightenment, i.e. entering on (buddhayana) which is the only true way (ekayana),
all are only deceiving themselves. All present bodhisattvas who vowed to be helpers of others
should convey this teaching to them. The Buddha himself has already fully trained countless
other bodhisattvas for this task during his long career, since he arrived at supreme, perfect
enlightenment incalculable eons ago and his life is unlimited in duration. This is the second
message of the discourse: although enlightened long ago, he assumed the present conventional
role of the Buddha Sakyamuni as a device (,by my attributive power of control” —
mamadhisthanabaladhanam) to lead creatures to full ripeness for entering the true path. He
has been appearing in this way from time to time under different names to teach in this
phenomenal world which is for him neither real nor unreal and is always present to him. And
he will continue so appearing for twice as many eons in the future as he has done in the past
before the measure of his lifetime will be full.

Obviously, this far reaching discourse takes place, besides in its historical’ setting, simulta-
neously also in several versions on various higher transcendental levels and in different time
systems which, like spatial dimensions, intermingle (and are relative). Various categories of
listeners take in only that part of the message for which they have ripened. But despite the
novelty of the delivery, all this is foreshadowed in early scriptures. The Pali sources also show
the Buddha preaching simultaneously to monks and laymen as well as beings from other
dimensions and leave us in no doubts as to the virtual infinity of the universe with its
multidimensional world systems, the enormity of time scales in the passage of eons and the
many Buddhas active in them. The Pali sources also allow us to conclude by implication that
there must be, at any given time, many bodhisattvas around, training for enlightenment.
Communication between various Buddhas is indicated by the Buddha’s knowledge about the
future Buddha Maitreya and his recognition of his predecessors. On a popular level veneration
of previous Buddhas, e.g. of Dipankara, is known even today in Theravada countries and their
transcendental existence of some kind, although beyond comprehension and description, is
tacitly assumed. Living transcendental presence of the Buddha is also vividly depicted by
painted eyes on stGpas in Nepal.

The message about buddhayana being the only way to final liberation may be seen as a
purely verbal innovation, since after the Buddha’s demise false arahats appeared and even
monks who were genuine followers of the eightfold path sometimes mistakenly regarded
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themselves as arahats of the dry’ variety (without the realisation of abhijfigs, such as the
recollection of former lives or the vision of the comings and goings’ of beings), to say nothing
of some dubious saints outside the Buddhist flock who, if genuine, would count as pratye-
kabuddhas. Therefore samasarnbodhi came to be regarded as the only safe criterion of the final
achievement. The bodhisattvas who opted for helping others as long as there would be a need,
and therefore for an innovation of virtually never entering final nirvana, were targeted by the
insistence that if they were genuine, the task of entering the discipline of buddhayana still lay
before them. The genuine arahatship being only a temporary repose has also roots in the old
tradition. Although it did represent liberation from rebirth in known sarmsara regions, which
the Lotus Discourse also acknowledges, it still fell short of the full achievement of the Buddha.
The Lotus Discourse simply insists on bridging the gap. The proclamation of the virtual eternity
of the Buddha and his temporary appearance in different ages and worlds under different names
is of course an entirely novel formulation. However, its roots in the early teachings can be seen
in the periodic appearance of Buddhas in most world periods. Some transcendental
background, by implication, in a dimension of enlightenment or buddhahood enabling these
periodic breakthroughs into sarhsara is suggested by the well-known saying ,there is an
unborn, unoriginated ...“ (Udana VIII,3). Minor features of the Lotus Discourse, such as
dharants, have also their equivalents in the earlier traditions; known in Pali as paritta they are
introduced e.g. in Digh. Nik. II1,194. Perhaps the most conspicuous difference is in the
language of the Lotus Discourse which seeks to impress with what we experience as
exaggerated imagery. But the language of mythology always creates its particular idiom
according to the prevailing spirit of the epoch and it does have, on analysis, its inner logic. The
Pali Canon, despite its prevailing soberness and logical rationality close to our own modern
thinking, does also contain its own peculiar mythology with which it conveys messages of
suprarational nature. The Lotus Discourse, despite its late origin, expresses in the idiom of the
time the true spirit of the Buddhist teachings and has brought them to many millions of people,
thus enabling them to understand and practise it on various levels according to their individual
capabilities.
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