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Avicennovo uceni o lasce
MAGDALENA VITASKOVA

Abti “Ali al-Husajn ibn ‘Abdalléh ibn ‘Ali ibn Sin4,' znamy pod svym
latinizovanym jménem Avicenna, je pokladan za nejvétsiho filosofa islam-
ského Vychodu. Je autorem sto tficeti titull, mezi nimiz prevladaji dila
filosoficka, 1ékatska, ptirodovédna a psychologicka; vedle této tvorby za-
nechal také basné a nékolik mysticky ladénych spist.

Uceni o lasce zaujima v Avicennové filosofii nezastupitelné misto, ac-
koli tomuto tématu vénoval jediné pojednéani. Traktdt o ldsce® je pomérmé
kratké dilo, které spolu s jemu podobnymi vzdy stalo v pozadi velkého
kompendia Kniha uzdraveni duse (Kitab as-Sifd’). Predstavuje klasicky
priklad pojednani typu risdla, podle néhoz se psala v Ibn Sinové dobé
veédecka, logicka, filosoficka a teologicka dila: postupuje metodou otazky
a odpovédi formou dopisu. Bylo zvykem, ze na zacatku textu urcita osoba
polozila u¢enou otazku a autor pak formuloval odpovéd’ na ni jako hlavni
¢ast celého pojednani. Zaroven se risdla vyznacuje jasnym, védeckym ja-
zykem a logickou, dobfe podloZenou argumentaci. Jelikoz Avicenna zalo-
zil teorii lasky pfimo na své psychologii, 1ze povazovat urcité pasaze
Traktdtu o ldsce za shrnuti uéeni Sesté knihy Kitab as-sifa’>

Vedle konkrétné zaméteného Traktdatu o lasce 1ze nalézt motiv lasky
i v jiném krat$im Ibn Sinové spisu, a to v PFibéhu Zivého, syna Bdiciho.*

1 Narodil se roku 980 (370 hidzry) ve stfedoasijské AfSané a zemiel roku 1037 (428
hidzry) v Hamadénu. Jako jeden z mala sttedovekych myslitelt sepsal svij vlastni zi-
votopis, a proto je jeho Zivot pomérné dobie znam. Cesky pieklad Zivotopisu viz Véra
Kubickova — Karel Petracek (eds.), Avicenna: Z dila, Praha: SNKLHU 1954, 59-72.

2 Arabsky text tohoto traktatu viz Ibn Sina, ,Risala fi ’1-“isq“, in: August Ferdinand
Mehren (ed.), Rasd il as-Sajch ar-ra’is Abi ‘Ali al-Husajn bin ‘Abdalldh bin Sina fi
asrar al-hikma al-masrigija, Leiden: E. J. Brill 1889-1899, nebo Ibn Sina, Risdla fi
I-iSq, Dimasq: Dar al-fikr 2005, 47-88. K dispozici je anglicky picklad, viz Emil
Ludwig Fackenheim, ,,A Treatise on Love®, Medieval Studies 7, 1945, 208-228.

3 Arabsky text tohoto oddilu Knihy uzdraveni duse spolu s francouzskym piekladem
vydal Jan Bakos v roce 1956, viz Jan Békos (ed.), La psychologie d’Ibn Sind (Avicenne)
d’apreés son ceuvre as-Sifi’ 1-II, Praha: CSAV 1956.

4 Arabsky text piibéhu viz Ibn Sina, ,,Qissat Hajj ibn Jaqzan®, in: A. F. Mehren (ed.),
Rasa’il as-sajch ar-ra’is..., dale napt. Ahmad Amin, Hajj ibn Jagzan li Ibn Sind wa Ibn
Tufajl wa as-Suhrawardi, al-Qahira: Dar al-ma‘arif 1959, a Jusuf Zajdan, Hajj ibn
Jaqzan, al-Qahira: Dér as-Surtiq 2008. K dispozici je preklad do francouzstiny, viz
Henry Corbin, Avicenne et le récit visionnaire, Teheran: Imprimerie de I’institut franco-
-iranien 1954. (Tato kniha byla pielozena do angli¢tiny, viz Henry Corbin, Avicenna
and the Visionary Recital, prel. Willard R. Trask, Princeton: Princeton University Press
1960.)
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V tomto alegorickém filosoficko-mystickém pojednani predstavuje
Avicenna ve zkracené formé Ustfedni prvky svého uceni, od nauky o inte-
lektu, psychologie a epistemologického procesu pies nauku o latce a for-
me, kosmologii a emanacni teorii az k angelologii a teologii. Svou narativ-
ni formou a symbolickym jazykem se dilo vymyka klasické podobé risdly,
a proto je korektngjsi oznacit je jako gissu, piibéh. Ackoli se zde téma
lasky explicitné neobjevuje, predstavuje autortv skryty zamér a jeho filo-
soficko-mystické poselstvi.

Ibn Sin4 nebyl prvnim isldamskym filosofem, ktery se vénoval tématu
lasky. Prvni, byt ne piili§ vyznamny traktat o lasce napsal jiz filosof al-
-Kindi (zemftel 873). V devatém stoleti zaradili lasku jakozto jedno z témat
do své encyklopedie Bratfi Cistoty, tajné filosoficko-esoterické spolecen-
stvi v Baste. O lasce téz hovoti tzv. Aristotelova teologie, novoplatonské
pseudepigrafické dilo, jehoz podstatnou ¢ast tvoii Plotinovy Enneady
a které se rozsitilo na po¢atku devatého stoleti na islamském Vychodg.
V neposledni fadé pak spis vénovany tématu lasky napsal téz Avicenniv
predchidce, al-Farabi (zemiel 950).6

Existuji dva nejrozsitené;si arabské vyrazy pro ,,lasku‘; prvni zni hubb
(¢i od stejného kotene odvozené slovo mahabba) a druhy “isq. Pojem hubb
oznacuje fenomén lasky ve smyslu citové naklonnosti obecné a v tomto
duchu je pouzivan i v Koranu, naptiklad: ,,Rci: ,Milujete-1i Boha, pak mne
nasledujte a Bith vas za to bude milovat* (Koran 3:31).” Oproti tomu
termin ‘i§q predstavuje krajnost v lasce® a ma vyrazng&j$i erotické konota-
ce. Ackoliv se v Koranu nevyskytuje, ziskal na vyznamnosti v klasické
arabské literatufe, zejména pak v milostné poezii, a v ramci islamské filo-
sofie (falsafy). V ramci islamské mystiky (sufismu) zacal tento termin
pouzivat patrné al-Hallag (zemiel 922) a Castecné tak nahradil termin

v

mahabba, ktery ale nadale uzivali spiSe opatrn&jsi a zdrzenlivéjsi mystici.’

5 K Aristotelove teologii viz Alain de Libera, Stredoveka filosofie, (D&jiny filosofie 5),
prel. Martin Pokorny, Praha: Oikumené 2001, 87-90.

6 O tématu lasky v piedavicennovské filosofii viz E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on
Love...*, 208-210. O dilech vénovanych tématu lasky v arabské literatuie obecné viz
Lois Anita Giffen, Theory of Profane Love among the Arabs: The Development of the
Genre, (Studies in Near Eastern Civilization 3), New York: New York University Press
— London: University of London Press 1979, 3-50.

7 Dalsi priklady pouziti slova hubb ¢i jeho odvozenin v Koranu viz 2:165, 177, 190, 195,
205, 216, 222, 261, 276; 3:14, 22, 32, 57, 76, 112, 119 a dalsi.

8 Viz Edward William Lane, Arabic-English Lexicon V, Beirut: Libraire du Liban 1968,
2054.

9 Nutno podotknout, ze samotny koncept (horouci mystické) lasky k Bohu zavedla do
stfismu jiz Rabi‘a al-‘Adawija (zemftela 801), viz Lubo§ Kropacek, Sufismus, Praha:
Vysehrad 2008, 53-55. Byla to vSak zasluha al-Hallage, ze se v kontextu lidské touhy
po Bohu a Bozi lasky zacal vice pouzivat termin ‘isg namisto pojmu mahabba, viz
Muhammad Arkoun, ,,‘Ishk®, in: Clifford Edmund Bosworth — Emeri van Donzel —
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Obecné se pojmem “isg popisuje neodolatelna touha zmocnit se milované-
ho objektu, ktery se v této terminologii nazyva ma‘siug (doslova milova-
ny). To znamena, Ze ‘asiq (doslova milujici) trpi zfetelnym nedostatkem
a objekt své lasky potfebuje k dosazeni dokonalosti ¢i celistvosti (ka-
mal).'® Presné v tomto smyslu pouziva pojem ‘isg i Avicenna: veskera
jsoucna jsou puzena touhou pozvednout se na vyssi uroven v hierarchii
byti a dosahnout dokonalosti.

Laska jako touha po dokonalosti

Podle Avicenny je laska vlastni veskerému stvofenému byti a projevuje
se v jeho snaze o dosazeni dokonalosti.!' Touto dokonalosti je dobro prou-
dici z Nejvyssiho byti, které Ibn Sina nazyva riznymi jmény: Prvni pfi¢ina
(as-sabab al-"awwal), jakozto pocatek emana¢niho procesu vytvarejiciho
postupné deset podiizenych Inteligenci; Nutné byti (wagib al-wugud), ja-
kozto protiklad k byti nahodilému (mumkin al-wugud) ptredstavovanému
Inteligencemi a nebeskymi dusemi na stran¢ jedné (tj. jednoduchymi sub-
stancemi, UpIné ¢i ¢astecné oprosténymi od latky) a bytostmi sublunarniho
svéta na strané druhé (tj. télesy slozenymi z latky a formy),'? a koneéné
Ciré dobro (al-chajr al-mahd), v souladu se stejnojmennym pseudoepigra-
fickym spisem, ktery se na latinském Zapadé ve dvanactém stoleti rozsifil
pod nazvem Liber de causis."?

Lasku tedy Ibn Siné chape vzdy jako lasku k dobru. Je podstatou kazdé
stvofené entity a zaroveti predstavuje p¥i¢inu jeji existence.'* Projevuje se
ttemi zpisoby: (1) touhou po dobru, pokud je toto vzdalené ¢i nedostupné,

Bernard Lewis et al. (eds.), The Encyclopaedia of Islam 1V, Leiden: E. J. Brill 1996,
118-119: 119. Uziti slov mahabba a “isq viz Joseph Norment Bell, ,,Avicenna’s Treatise
on Love and the Nonphilosophical Muslim Tradition“, Der Islam 63, 1986, 73-89:
78-79, a L. A. Giffen, Theory of Profane Love..., 83-96.

10 Viz M. Arkoun, ,,“Ishk...*, 119, a téZ Ibn Sina, Risdla fi ’I- “isq..., 27.

11 VizIbn Sina, ,,Risala fi ’1-’i8q...“, 2, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...*, 212.

12 Ibn Sind je prvnim autorem, ktery pfedklada komplexni systém metafyziky, kdyz roz-
déluje jsoucna na nutna (wdgib), mozna (mumkin) a nemozna (mumtani®). Vice viz
Seyyed Hossein Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, Albany:
State University of New York 1993, 198-200.

13 Kniha o ¢irém dobru se pod Aristotelovym jménem objevila koncem devateho stoleti
v Bagdadu. Cerpa z nékolika ruznych zdroju, mezi nimiz vynikaji Proklovy Zdklady
teologie, spisy Plotina a Dionysia Aeropagity a v neposledni fadé téz Aristotelova
teologie. Vice viz A. de Libera, Stredoveka filosofie..., 87-93, a Richard C. Taylor,
,,A Critical Analysis of the Structure of the Kaldm fi mahd al-khair (Liber de causis)*,
in: Parviz Morewedge (ed.), Neoplatonism and Islamic Thought, (Studies in
Neoplatonism: Ancient and Modern 5), Albany: State University of New York Press
1992, 11-33.

14 Viz Ibn Sina, ,Risala fi ’l-“iq...“, 2-3, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...*,
212-213.



110 ‘ Magdaléna Vitaskova

(2) snahou o sjednoceni s nim, pokud je v dosahu, a (3) usilim o vyvaro-
vani se &ehokoliv, co by mohlo zptisobit odklon od sméfovani k nému.'
Jestlize Ibn Sina pise o dobru jako o prostfedku k dosazeni dokonalosti,
touto dokonalosti pravdépodobné mysli zjemnéni latky a kultivaci formy,
diky ¢emuz dana entita postoupi v hierarchii byti a pfiblizi se nejdokona-
lejsimu byti, Cirému dobru.

K pochopeni role lasky na jednotlivych tirovnich byti musi byt nejprve
kratce nastinéno avicennovské uceni o latce a form¢ a charakterizovany
jednotlivé stupné na kvalitativnim zebticku, od méné dokonalého k doko-
nalej§imu. Toto uceni je sice zaloZeno na aristotelismu, nicméné motiv
zdokonalovani formy a vzestupu duse se jevi jako ryze novoplatonsky. Ibn
Sina tyto dva protikladné zdroje (tj. aristotelismus a novoplatonismus)
harmonicky spojil, coZz se projevuje v prolinani (aristotelské) psycholo-
gie'® a (novoplatonské) kosmologie,!” jak Ize vidét v nasledujicim vykla-
du.

Hierarchii latky a formy Avicenna alegoricky popsal v jiz zminéném
Pribéhu Zivého, syna Bdictho, kde rozdélil znamy svét (tj. vesmir sklada-
jici se z deviti nebeskych sfér) do dvou tisi: zapadni a vychodni. Zapadni
fise predstavuje latku (hajiild)'® s jejimi tfemi druhy: (1) hrubou primordi-
alni latkou (materia prima), (2) latkou sublunarniho svéta tvorenou Ctyfmi
prvky (tj. elementy), ktera je jiz jemng&;jsi, ale stale podléha vzniku a zani-
ku, a (3) jemnou latkou nebeskych sfér tvofenou neménnym patym prv-
kem.'? Vychodni #i8i nazyva Ibn Sina formu (siira), u niz rozlisuje nékolik
stupnti podle toho, jak dokonale jsou promiSeny &tyti prvky v latce, ke
které forma pristupuje jako jeji duse: (1) nerostna, (2) rostlinna a (3) Zivo-
¢isna forma. Clovék pak piedstavuje nejdokonalejsi bytost v ramci Zivo-

15 Viz Ibn Sin4, ,,Risala fi ’l-‘i8q...*, 2, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...*, 212.

16 K avicennovské psychologii viz J. Bakos (ed.), La psychologie d’Ibn Sind...; Samuel
Landauer, ,,Die Psychologie des Ibn Sina“, Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen
Gesellschaft 29, 1875, 335-418; Anne-Marie Goichon, ,,Ibn Sina“, in: Bernard Lewis
— Victor L. Ménage — Josef Schacht (eds.), The Encyclopaedia of Islam 111, Leiden:
E. J. Brill 1971, 941-947: 943-944; Shams Inati, ,,Jbn Sina®, in: Seyyed Hossein Nasr
— Oliver Leaman (eds.), History of Islamic Philosophy, London — New York: Routledge
1996, 231-246: 236-239; Salim Kemal, ,,Ibn Sina®“, in: Edward Craig (ed.), Routledge
Encyclopaedia of Philosophy 1V, London — New York: Routledge 1998, 647-654: 651-
652.

17 K avicennovské kosmologii viz S. H. Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological
Doctrines..., 202-214; A. de Libera, Stredoveka filosofie..., 126-128; A.-M. Goichon,
,Ibn Sina...«, 943.

18 Vedle pojmu hajula se pouziva ve filosofickém uzu i termin mddda. Oba vystupuji
jako protéjsek pojmu sura znamenajici ,,forma* a ve spojeni s nim dotvareji klasické
nazvoslovi aristotelského hylémorfismu.

19 Hierarchie latky viz Ibn Sina, ,,Qissat Hajj ibn Jagzan...*, 9-13. K latce u Avicenny viz
S. H. Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines..., 218-226.
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¢isné fise (a vSech fisi viibec), v niz jsou ¢tyfi prvky promiseny v dokona-
1ém poméru a ktera pfijima nejvyssi moznou formu sublunarniho svéta: (4)
lidskou (tj. rozumovou) dusi. Nerostna, rostlinna a zivocisna duse jsou
formy neoddélitelné od téla (tj. latky). Formu plné oddélenou od latky (su-
ra mugarrada) nazyva Ibn Sina andélskou a uvadi dva jeji predstavitele:
(5) duse nebeské sféry (tj. jedno ze tii jsoucen stvofenych konkrétni
Inteligenci v ramci emanacniho procesu, spolu s nebeskym télesem a pod-
fizenou Inteligenci) a (6) Inteligence (“agl; tj. sled deseti Inteligenci, od
Prvni az (})o Desatou, kterou filosof nazyva Aktivnim intelektem ¢i Darcem
forem).?’ Lidska duse zaujima ambivalentni postaveni; nachazi se sice ve
svété vzniku a zaniku, presto pfedstavuje cistou formu, emanovanou
Aktivnim intelektem na latku sublunarni sféry. Jakozto ¢ista forma, v oka-
mziku smrti 1plné oddélitelna od latky, je lidskd rozumova duse andélska
v moznosti.”

Otazka zni, jak se motiv lasky promita do vyse uvedeného schématu
dvojité hierarchie latky a formy. Odpovéd’ nabizi sam Traktdt o lasce,
ktery Avicenna pichledné rozdelil do sedmi kapitol, z nichz pét piimo
pojednava o lasce jakozto nedélitelné soucasti bytosti na vSech stupnich
zminéné hierarchie. Na nejelementarnéj$i urovni se laska projevuje ve
vztahu, ktery panuje mezi latkou a formou. Latka touzi po form¢, protoze
bez ni predstavuje absolutni nebyti, symbolizované¢ amorfni vodni ma-
sou.?? Stejné jako voda obsahuje latka soubor viech potencialit a vyznacu-
je se svou schopnosti a soucasné€ touhou ptijmout jakoukoli formu. Podle
Ibn Sinova metaforického obrazu dochazi ke spojeni latky s formou v oka-
mziku, kdy se do mote (tj. latky) ponoii zapadajici slunce (tj. forma).??
Touha latky po formé se nejlépe projevuje v sublunarnim svété, ktery je
charakterizovan neustalym vznikanim a zanikanim forem. Ctyfi prvky,
které tvoti pozemskou latku, maji tendenci prechézet jeden v druhy, coz se
pravé projevuje zbavenim se jedné formy a piijetim druhé.>* Zaroven

20 Vyklad role nebeskych dusi a Inteligenci v ramci avicennovské angelologie viz
H. Corbin, Avicenna and the Visionary Recital..., 56-77.

21 K hierarchii formy viz Ibn Sina, ,Qissat Hajj ibn Jaqzan...“, 13-20. K formé
u Avicenny viz S. H. Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines..., 245-
251.

22 'V Piibéhu Zivého, syna Bdiciho pouziva Ibn Sina k vyjadfeni latky metaforu mote,
respektive ,,pramene vrouciho®. Jde o vrouci, temnou a zkalenou vodni masu, nekonec-
nou a neforemnou, predstavujici hmotu par excellence. Je to materia prima, primordi-
alni latka prosta jakékoli formy. Viz Ibn Sina, ,,Qissat Hajj ibn Jaqzan...“, 9.

23 Ibid., 9. K interpretaci pouzitych metafor viz Ibn Zajlav komentat k textu Ibn Sina,
»Qissat Hajj ibn Jaqzan...“, 9; A. Amin, Hajj ibn Jaqzan..., 20; H. Corbin, Avicenna
and the Visionary Recital..., 327, 329.

24 Toto neustalé ptijimani novych forem popisuje Ibn Sina alegoricky jako ,,bratrovrazed-
ny boj“, viz Ibn Sina, ,,Qissat Hajj ibn Jaqzan...“, 9. Viz téz vyklad o svété vzniku
a zaniku v S. H. Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines..., 240-241.
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i forma touzi po latce;”> nutno poopravit, Ze pouze v sublunarni sféie
a ¢astecné 1 v deviti nebeskych sférach, nebot’ ¢istd forma plné oddélena
od latky samoziejmé po latce touzit nemusi a nemuze.

Smisi-li se ¢tyfi prvky na té nejnizsi urovni, prichdzi k této hrubé sub-
stanci nerostna duse (arabsky nafs ‘aqdija), jejiz jedina touha je zamétena
na uchovani formy.?® Spolu s mén& hrubym smisenim &ty¥ prvki se obje-
vuje rostlinna ¢ili vegetativni duse (nafs nabdtija). Tato duse se nachazi na
vys§im stupni Cistoty nez duse nerostnd a disponuje tfemi schopnostmi:
vyzivovanim (al-quwwa al-gadija), rastem (al-quwwa an-namija), a roz-
mnozovanim (al-quwwa al-muwallida).*” S kazdou z téchto schopnosti se
poji specificky druh lasky, tj. touha po zajisténi vyzivy, ristu a zachovani
a rozmnozeni druhu.?®

Jestlize se elementy smisi na trovni nejvice se blizici harmonickému
stavu, ptipoji se k nim zivoci$na duse (nafs hajawdnzija). Jeji schopnosti se
skladaji ze sily pohybové (al-quwwa al-muharrika)?® a vnimavé (al-quw-
wa al-mudrika).’° Pohybova schopnost se dale déli na silu volni (al-quw-
wa an-nuzii‘'ijja &1 al-quwwa as-Sawqija), v niz jsou zahrnuty sily vznétli-
vosti (al-quwwa al-gadabija) a zadostivosti (al-quwwa as-Sahwanija),
a na silu, ktera pohybuje pifimo svaly (al-quwwa an-ndqila). Schopnost
vnimani ma celkem dvé mohutnosti, které predstavuji pét vnejSich a pét
vnitinich smysli.3!

Laska se projevuje ve vSech schopnostech zZivoc¢isné duse: oko se diva
radéji na pekné véci nez na ty osklivé, aktivni imaginace vyvolava radgji
ptijemné piedstavy a vzpominky nez ty nepiijemné. Nejzietelnéji ,,miluje
zivo¢iSna duse prostifednictvim vznétlivosti, kterd predstavuje touhu po
dominanci a ovladani, a zadostivosti, ktera zase podnécuje nervy a sval-
stvo za tgelem ziskani toho, co povazuje za dobré.>> Na tomto misté Ibn
Sina rozlisuje dvoji druh zadostivé touhy Zivoc¢isné duse a udava dva na-

25 Viz Ibn Sina, ,,Riséla fi ’1-“iq...“, 7, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...“, 215.

26 O nerostné formé Ibn Sina ve svém Traktatu o lasce explicitné nehovofi, zmifiuje se
o ni viak v Piibéhu Zivého, syna Bdiciho, viz 1bn Sina, ,,Qissat Hajj ibn Jaqzan...“, 13.
Viz téz vyklad v S. H. Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines..., 245.

27 Viz J. Bakos (ed.), La psychologie d’Ibn Sind..., 40, 51, 53-59. Viz téz S. Landauer,
,,Die Psychologie des Ibn Sina...«, 349-350; S. Inati, ,,Ibn Sina...*, 237; S. H. Nasr, 4n
Introduction to Islamic Cosmological Doctrines..., 248.

28 Viz Ibn Sina, ,,Riséla fi ’1-‘i8q...“, 7-8, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...*,
216.

29 Tématu hybné slozky duse je vénovana kapitola v J. Bakos (ed.), La psychologie d’Ibn
Sind..., 189-198.

30 [bid., 157-198. Téz viz S. Landauer, ,,Die Psychologie des Ibn Sina...“, 353-361.

31 Prehledné schéma schopnosti zivocisné duse viz S. H. Nasr, An Introduction to Islamic
Cosmological Doctrines..., 250.

32 Ibn Sina, ,,Risala fi ’1-‘i8q...“, 9, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...*, 216. Viz
téz J. Bakos (ed.), La psychologie d’Ibn Sind..., 41, 191. V Piibéhu Zivého, syna
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zorné priklady: kamen, ktery pada z vysky na své pfirozené misto, je fizen
nepotlacitelnou piirozenou touhou (“isq tabi‘i), zatimco osel, jenz opusti
chutnou pastvu ze strachu pied blizicim se vlkem, dokaze svou volni touhu
(“isq ichtijari) potlagit.>® To znamend, Ze Zivo&isna duse je za urditych
podminek schopna odvratit se od objektu své touhy, ¢imz se 1isi od vege-
tativni duse, ktera je puzena neovladatelnou touhou. Piesto v tomto piipa-
dé zivocisna duse pouze voli vétsi dobro (tj. potravu nebo bezpeci).

Promiseni zakladnich elementl dosahlo dokonalosti a rovnovahy v je-
diném tvoru Zijicim v sublunarnim svété, a to v €lovéku. Ten je kromé
vegetativni (nutritivni) a zivocisné Ssmyslové) duse obdaten dusi rozumo-
vou (nafs ‘aglija & nafs ndtiga).>* Ta je mu déna Aktivnim intelektem
a jako jedina pod Mésicem nalezi ke svétu Cistych forem. Proto ¢lovék
predstavuje most mezi smyslovym a inteligibilnim svétem:>> svymi smy-
sly pfijima fadu vjemu, které pomoci schopnosti smyslové duse zpracuje
v poznavacim procesu, zatimco rozumova dusSe jej s pomoci Aktivniho
intelektu mize zavést az do and¢€lského svéta oddélenych Inteligenci. To
znamena, ze v lidské bytosti se v moznosti snoubi povaha nerostd, rostlin
a zivocichu s povahou nebeskych dusi a Inteligenci.

Laska v ¢loveéku se tyka vsech slozek jeho duse, tedy vegetativni, smy-
objektem jeji touhy je ten, z néhoz emanovala, tedy Aktivni intelekt. Laska
rozumové dusSe k Aktivnimu intelektu, Desaté inteligenci a vladei sublu-
narni sféry, je hlavnim motivem Pribéhu Zivého, syna Bdiciho, ktery se
nakonec vyvine v dramatické rozuzleni: laska k Darci forem je pouhym
intelekt se tedy rozumové dusi nakonec jevi jako prostiednik mezi ni
a Prvni pri¢inou, protoze pouze diky nému muze obdrzet inteligibilia po-
tiebna k Jejimu poznani.*® Za touhou lidské duse po spojeni s Aktivnim
intelektem stoji tedy jesté siln€j$i motivace: touha nabyt nejvyssiho moz-
ného védéni, kterym disponuji pouze Cisté Inteligence, a to poznani Prvni
pfi¢iny (tj. Boha).

Bdiciho Avicenna alegoricky popsal vznétlivost jako ,,zufivee, zatimco zadostivost
jako ,,zrouta a chlipnika®, viz Ibn Sina, ,,Qissat Hajj ibn Jaqzan...*, 5.

33 TIbn Sina, ,Riséala fi ’1-‘i8q...*, 9, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...“, 216-
217.

34 O schopnostech rozumové duse, tj. teoretickém a praktickém rozumu, viz J. Bako$
(ed.), La psychologie d’Ibn Sind..., 41, H. Corbin, Avicenna and the Visionary
Recital..., 358-359, a alegoricky v Ibn Sina, ,,Qissat Hajj ibn Jagzan...“, 18.

35 Viz S. H. Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines..., 258.

36 O schopnostech lidského intelektu pfijimat inteligibilia a stupnich intelektu obecné viz
J. Bakos (ed.), La psychologie d’Ibn Sind..., 46-52, 231-246; S. Inati, ,,Ibn Sina...*,
238; S. Kemal, ,Ibn Sina...”, 649; Herbert A. Davidson, Alfarabi, Avicenna and
Averroes on Intellect, Oxford: Oxford University Press 1992, 84-85.
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Podle Ibn Siny rozumova slozka duse zuslecht'uje slozky nizsi (tj. vege-
tativni a smyslovou).>” Rozum usmériiuje zadostivost a vznétlivost, stejné
jako vozka koéiruje zpupné koné,>® a zaroven drzi na uzdé i aktivni ima-
ginaci, ktera miize byt zdrojem riznych falesnych predstav.®® Proto ¢lovék
nejedna pouze za ticelem dosazeni slasti a dokaze ovladat naptiklad svou
chut’, kdyz ji pouze v pfedepsané ¢asy. Svou sexualni touhu (jakozto sou-
¢ast zadostivosti) povysil ¢lovek na napodobovani Prvni pficiny, ze které
emanaci vzesel cely vesmir, a svou potfebu dominance (jakozto soucast
vznétlivosti) proménil v ideu hrdinského boje a obranné valky.*

V hierarchii formy stoji nejvyse andélské duSe, mezi néz patii jiz zmi-
nénd lidskd rozumova duse, devét dusi vladnoucich nebeskym sféram
a deset Inteligenci. Podstatou jejich lasky je napodobovani (tasabbuh)
Prvni pfi¢iny a pfiblizeni se Cirému dobru.

U lidské bytosti se laska projevuje konanim dobrych skutkd, nebot’ ty ji
je pohyb celé své sféry, pfiCemz hybnym principem je jeji laska
k Inteligenci, ze které emanuje.** Tato touha dava do pohybu celou sféru;
jelikoz je v&cna, je vécny 1 tento kruhovy pohyb. Navic dokonalosti kru-
hového pohybu napodobuje nebeskd duse dokonalost Prvni piiciny.*?
Vztah nebeské duse k Inteligenci nachazi sviij odraz ve vztahu lidské ro-
zumové duse k Aktivnimu intelektu, ktery byl popsan vyse. Stejn€ jako
lidské duSe vééné touzi po Aktivnim intelektu, z n€éhoz emanuje, tak ne-
beska dude v&&né touzi po Inteligenci, z niz pochazi.** Pro Ibn Sinu je tedy
vztah duse (nafs) k rozumu (‘aql) vzdy vztahem milujiciho (“d@siq) k milo-
vanému (ma‘$iq).

Oddélené Inteligence predstavuji nejvyssi formu byti, nebot’ jejich pu-
vod se odvozuje piimo od Prvni pficiny. Jejich laska k Ni a touha Ji napo-

37 Viz Ibn Sina, ,,Risala fi ’1-“i§q...*, 11-13, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...,
218-219.

38 V Piibéhu Zivého, syna Bdiciho Avicenna pise, 7e rozumova duse musi obé sily ,,spou-
tat provazem jako koné“ a ,,osedlat je“, viz Ibn Sina, ,,Qissat Hajj ibn Jagzan...”, 6.

39 Ibid., 6.

40 Viz Ibn Sina, ,,Riséla fi ’1-“i8q...*, 13, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...*,
219.

41 Viz Tbn Sina, ,Riséla fi ’1-‘i8q...“, 21, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...“,
224.

42 Viz Ibn Sina, ,,Riséla fi ’1-“i8q...*, 21-22, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...,
224-225. Viz téz Ibn Zajltv komentar k textu Ibn Sina, ,,Qissat Hajj ibn Jaqzan...*, 18,
a H. Corbin, Avicenna and the Visionary Recital..., 69, 73, 113, 363-364.

43 Za povsimnuti stoji, ze Ibn Tufajl pouzil motiv napodobovani krouzivého pohybu ne-
beskych téles za ucelem priblizeni se Nejvyssi bytosti ve svém alegorickém romanu,
viz Abu Bakr Ibn Tufajl, Zivz)ﬁ syn Bdiciho, ptel. Ivan Hrbek a Gtivodem opatfil Lubo$
Kropacek, Praha: Academia “2011, 90.

44 Viz H. Corbin, Avicenna and the Visionary Recital..., 26, 45, 65, 67-68, 85, 88, 111.
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dobit se projevuje v emanacnim procesu (fajd), ktery postupuje od Prvni
k Desaté a vytvari vzdy tii jsoucna: nebeskou dusi, latku sféry (tedy nebes-
ké t&leso) a podfizenou Inteligenci.*> Zamérem Ibn Siny v Traktdtu o lds-
ce, a jesté zieteln&ji v Pribéhu Zivého, syna Bdiciho, je ukazat postup
smérem opacnym neZ emanace: pocinaje dusi nerostnou, rostlinnou a Zzi-
vocisnou, v jejichz sledu se projevuje postupné zdokonalovani formy, ptes
lidskou rozumovou dusi, ktera se svym andé€lskym potencidlem piedstavu-
je most mezi pozemskym a nebeskym svétem, k nebeskym dusSim
a Inteligencim. Cim bliZe se jsoucna nachazeji Prvni pii&ing, tim jsou
krasnéjsi, uslechtilejsi a skutecnéjsi ve smyslu naplnénosti bytim; zroveil
jsou hodné¢;jsi lasky ze strany podiizenych jsoucen. Tuto Ibn Sinovu cestu
lze sméle nazvat vzestupnou cestou lasky, jakozto protéjSek k sestupné
cesté emanace.

Mezilidska laska

Patou kapitolu svého Traktatu o ldsce nazval Avicenna ,,Jak ti, ktefi jsou
vznes$eného ducha a uslechtilych mravl, miluji vnéjsi krasu® a prekvapiveé
v ni odbiha od tématu filosofické lasky k lasce mezi lidmi, at’ jiz je duSev-
ni ¢i télesna.

Laska ke krasné lidské formée g e dle n¢j vysledkem soucinnosti zivocis-
né a rozumové duse v ¢loveku.*® Obé slozky duse miluji to, co je krasné,
ptijemné a dobré, avSak s rozdilnou motivaci. Zatimco Zivoc¢isna duse in-
klinuje ke krase instinktivné a neovladatelné, rozumova duse po ni touzi
s védomim, Ze ji to pfiblizuje k Prvni p¥i¢ing. Cim je totiz lidska forma
krasnéjsi, tim je stabilnéjsi; vzdaluje se pluralité vladnouci ve svété vzniku
a zaniku a blizi se jednoté svéta Gistych forem, a tudiz i Prvni piic¢ing. 4
Prostfednictvim lasky ke krasnému ¢loveéku, ktera plyne jak z Zivocisné

45 Tbn Sina vychazi z klasického konceptu emanace, ktery muslimsti novoplatonikové
prejali od feckych a upravili jej tak, aby vyhovoval aristotelské kosmologii oddélenych
Inteligenci. Pfimo tak navazuje na svého pfedchidce al-Farabiho, ktery je povazovan
za zakladatele arabského novoplatonismu. Vesmir je li¢en jako soubor deseti tzv.
Inteligenci ¢i Intelektt a deviti nebeskych sfér, propojenych intelektualnim principem
mysleni (ta“agqul). Pfi¢ina veskeré existence tkvi v mysleni Boha, kterym mysli sama
Sebe; toto mysleni je podnétem veskeré¢ho stvofeni prostiednictvim emanace, tedy
,.vylévani se”. Timto myslenim sama sebe vznika Prvni Inteligence, ktera emanuje tii
jsoucna: Druhou inteligenci, vlastni sféru a jeji hybatelskou dusi. Kdyz tento tvotivy
proud dospéje k Desaté inteligenci, je jiz natolik slaby, ze namisto dalsi nebeské sféry
stvofi nedokonalou latku sublunarniho svéta a namisto nebeské duse pluralitu dusi

46 Viz Ibn Sina, ,Riséla fi ’1-‘i8q...“, 15, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...“,
221.

47 Viz Ibn Sina, ,Risala fi ’1-‘i8q...“, 14, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...“,
220.
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touhy, tak z intelektualniho usili, je mozno milovat Nejvyssi byti, a tim se
k Nému piiblizit.*

Ibn Sina za nejvice povznasejici a zuslecht'ujici ¢innost povazuje patie-
ni na krasnou tvar a jako dikaz uvadi vyrok Proroka Muhammada: ,,VSe
potiebné hledej u lidi krasné tvare. Clovék, ktery je obdateny krasnou
formou, a ktery tak nese otisk krasy Cirého dobra (tj. Boha), je hoden ob-
divu a lasky 1idi.*° Zde je na mist& otazka, zda nemé&l autor na mysli roz-
Sifeny sufijsky zvyk hledét do krasné tvare, vétSinou mladého chlapce,
jakozto svédka Bozi krasy.>® Tématem tohoto piispévku viak neni hodno-
ceni Avicenny jakozto mystika, tudiz tato otizka ziistava oteviena.’!

Laska ke krasné lidské forme se krome patieni na ni dle Avicenny pro-
jevuje na tfech trovnich: (12 v touze ji obejmout, (2) polibit a (3) télesné
(tj. sexualng) se s ni spojit.>> Treti z téchto zplisobi jiz nespliiuje podmin-
ky lasky jakozto zuSlecht'ujiciho elementu, nebot’ vychazi z zivo¢isné du-
Se. Pohlavni styk je tedy pfipustny pouze z pohnutek rozumové duse, tj. za
iGelem rozmnozovani druhu.>® Prvni dva zptsoby vyjadieni lasky jsou
vSak pfipustné a v autorovych ocich naprosto bezithonné, pokud nejsou
doprovazeny zivocisnou touhou po télesném spojeni. Zde se objevuje silny
motiv Cisté nenaplnéné lasky, ktery je typicky pro arabskou poezii. Tento
kulturni fenomén Ize nalézt nejen v basnich beduinii z kmene Udra z de-
vatého stoleti, ale téz v mystické poezii celého islamského stiedoveku.>*
Arabska milostna lyrika méla nesporny vliv na vyvoj dvorské poezie ve

48 Pokud by krasnou formu milovala jen zivo¢isna duse, hrozilo by nefestné chovani.
Pokud by vsak tato laska byla jen zalezitosti rozumové duse, muselo by se jednat o in-
teligibilia, nikoliv sensibilia, coz je nemozné — ¢lovék vnima krasnou tvai smysly. Viz
Ibn Sina, ,,Risala fi ’1-“i8q...“, 15, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...*, 221.

49 Viz ITbn Sina, ,Riséla fi ’1-‘i8q...“, 16, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...“,
221. Vyklad J. N. Bell, ,,Avicenna’s Treatise on Love...“, 85.

50 K této otazce viz Joseph Norment Bell, Love Theory in Later Hanbalite Islam, Albany:
State University of New York Press 1979, 127-139, a id., ,,Avicenna’s Treatise on
Love...”, 87-89.

51 K problematice Avicennova mystického uceni viz pozn. 74.

52 Tbn Sina, ,Risala fi ’1-isq..., 16-17, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...,
221-222.

53 Avicenna jesté dodava, ze pro muze je piipustné spojit se pouze se svou manzelkou ¢i
zakonnou konkubinou, viz Ibn Sina, ,Risala fi ’1-‘i8q...*, 17, a E. L. Fackenheim,
,,A Treatise on Love...*, 222. Tim se de facto vyluéuje moznost, ze by mohl mit na
mysli stfijsky zvyk hledéni na tvaf krasného mladika, nebot’ to by jiz mohlo navozovat
predstavu zakazaného spojeni.

54 K tématu milostné lyriky devatého stoleti viz Jaroslav Oliverius, Svét klasické arabské
literatury, Praha: Atlantis 1995, 131-147. Mysticka poezie viz ibid., 307-311, a téz
L. Kropacek, Sufismus..., 102-114.
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dvanactém stoleti na latinském Zapadg; jeji inspiraci u Avicennova trakta-
tu viak nelze dokazat.>>

Zamérem Avicennovy kapitoly o lasce clovéka ke krasné formé jiného
¢loveka tedy neni opévovani nenaplnéné ¢i nestastné lasky, nybrz Cisté
filosoficky koncept: nizsi slozky duse se spolu s t€émi vyssimi zapojuji do
snahy o sebezdokonaleni. Ibn Sina zde pozitivné zhodnocuje zivocisnou
(smyslovou) dusi, ktera jinak byva povazovana za piekazku v intelektual-
nim ristu.>® Zaroved je nutno podotknout, ze zminény pohled na mezilid-
skou lasku nalezel Avicennovi-filosofovi. Pokud jde o Avicennu-lékate,
jeho pohled je ponekud odlisny: lasku (pfedevsim tu nenaplnénou) dia-
gnostikuje jako nemoc.

Laska k Bohu a laska Bozi

Jak jiz bylo fec¢eno, podle Avicenny kazdé stvotrené jsoucno, od nejhrub-
§i formy mineralt az k odd&lenym formam Inteligenci, miluje Ciré dobro
a skrze tuto svou lasku k Nému samo sebe zdokonaluje. Jelikoz Ciré dob-
ro je filosofickym pojmenovanim Boha, hovoii zde Ibn Sina ve skute¢nos-
ti o lasce k Bohu. V zavérecné kapitole Traktatu o lasce pouziva autor pro
Boha symbolické oznaceni ,,VzneSeny kral“, pfi¢emz stejného pojmeno-
vani (,,Kral“) uziva i v Pribéhu Zivého, s{vna Bdiciho a ve svém dalSim
alegorickém spise, ktery nese nézev Ptdk.>®

Nejprve se soustiedime na téma lasky k Bohu. V tomto vztahu Buh
vystupuje jako ma‘Siiq gmilovan}'/), konkrétnéji jako al-ma‘sugq al-’awwal,
tedy prvni objekt lasky.”® Otazka, zda je mozné Boha milovat, byla probi-
rana filosofy, mystiky i teology a nikdy na ni nebyla nalezena uspokojiva
jednomyslna odpovéd’. Lasku jako vztah mezi lidmi a Stvofitelem odsuzo-
vali jako nepfipustny antropomorfismus zejména mu‘tazilité, stoupenci
racionalistického proudu v islamské teologii devatého stoleti. I al-A$‘ari
(zemfel 935), jeden z nejvyznamnéjSich muslimskych teologt, ktery sjed-

55 O vztahu Traktatu o lasce a evropské dvorské lyriky viz Gustave Edmund von
Grunebaum, ,,Avicenna’s Risdla fi ’I-‘isq and Courtly Love®, Journal of Near Eastern
Studies 11/4, 1952, 233-238.

56 'V Pribehu Zivého, syna Bdiciho oznacuje za nejvetsi prekazky vznétlivost, zadostivost
a aktivni imaginaci (obrazivost), tj. schopnosti smyslové duse. Srov. pozn. 38 a 39.

57 Znamy je ptib¢h, v némz se vypravi, jak byl mlady Ibn Sina pfivolan k lizku jednoho
pribuzného emira Qabuse. Mladik byl nékolik dnt v bezvédomi a jeho stav byl vazny.
Avicenna okamzité rozpoznal symptomy onemocnéni nestastnou laskou a jako jediny
ucinny 1€k doporucil povoleni k siatku s doty¢nou divkou. Viz Ivan Bogdanov,
Avicenna, Praha: Avicenum 1978, 65. 5

58 Arabsky text viz A. F. Mehren (ed.), Rasd il as-sajch ar-ra’is... Castecny Cesky pre-
klad viz V. Kubic¢kova — K. Petracek (eds.), Avicenna..., 44-46.

59 Tbn Sina, ,,Risala fi ’l-“iq...“, 14, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love..., 220.
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nocoval lasku s vili, popira, Ze by bylo mozno Boha milovat: On se totiz
nikdy nemizZe stat objektem n&¢i vale.®* Hlavnim odpircem myslenky
lasky k Bohu byl vsak Ibn Tajmija (zemiel 1328), hanbalovsky teolog
volajici po néavratu k ptivodnimu duchu islamu. Podle jeho uceni nelze
Bolél? milovat, nebot’ laska pfedpoklada rovnocennost obou stran ve vzta-
hu.

Obecné laskyplnym vztahem k Bohu se naopak vyznacuje mysticka
tradice v isldmu, pro kterou je laska prostiedkem i cilem mystikova snaze-
ni.%% I v ramei sufismu ale existovaly protichiidné nazory: napiiklad mys-
tik al-Qusajri (zemftel 1074) neuznaval lasku k Bohu jakoZto silnou a dy-
namickou touhou po ném, zatimco tento nazor zastaval teolog a mystik
v jedné osobg, al-Gazzali (zemiel 1111).%3

Zda se, ze se Ibn Sina ve svém Traktatu o ldsce zjevné nepfipojil ani
k jednomu z vySe zminénych protichtidnych nazori. Ackoli je laska
k Prvni pfi¢ing ustiednim tématem spisu, z arabského slovesa ja‘Saqu ne-
Ize rozeznat, zda duse Ciré dobro (staticky) miluje, nebo po Ném (dyna-
micky) touzi. Navic, jak bylo ukézano, laska jakozto proces jdouci opac-
nym smérem nez emanace je dusi pouhym prostiedkem k dosazeni
dokonalosti. Vrcholnym projevem této lasky (ktera je vlastné uznanim
Dobra jakozto dobra) je napodobovani vyssich jsoucen a zejména Boha.®*

Pokud jde o Bozi lasku, tedy lasku Boha ke stvofeni, je problém kom-
plikovanéjsi. U jediného relevantniho koranského verSe ,,A Bih pfivede
lidi, které bude milovat a ktefi budou milovat Jeho* (Koran 5:54) jsou
interpreti velice opatrni. Islamska ortodoxie nepiipousti moznost, ze by
Bih mohl byt popsan jako milujici. Laska piredpoklada potiebu ¢i touhu po
nécem, ¢eho se nedostava, coz by bylo v rozporu s Jeho vSemohoucnosti
a sobéstacnosti. Dokonce i mystikové popieli, ze by Bith miloval ve smy-
slu podobajicim se lidské lasce.®

60 Viz J. N. Bell, ,,Avicenna’s Treatise on Love...“, 84.

61 Viz Lubos Kropacek, Duchovni cesty islamu, Praha: VySehrad 2003, 165. Na druhou
stranu vSak pfiznava, ze Bih miluje Sebe sama. Tato Bozi sebelaska je dle ngj jedinou
vhodnou formou lasky vici Bohu. Viz J. N. Bell, ,,Avicenna’s Treatise on Love...“, 81,
aid., Love Theory..., 70-73.

62 Vice viz L. Kropacek, Sufismus..., a id., Duchovni cesty islamu..., 165-166. Viz téz
piislusna hesla v Bronislav Ostransky, Hleddni skrytého pokladu, Praha: Orientalni
ustav AV CR 2008, a id., Dokonaly clovék a jeho sveét v zrcadle islamské mystiky, Praha:
Orientalni Gstav AV CR 2004, 30-33.

63 Viz J. N. Bell, ,,Avicenna’s Treatise on Love..., 84, a id. Love Theory..., 204-208

64 'V ramci doktriny tassabuh se tak sufijové naptiklad snazi napodobit Boha skrze jeho
atributy. Vice viz J. N. Bell, ,,Avicenna’s Treatise on Love...“, 84-85.

65 Podle nich neni v lasce Bozi obsazena naklonnost (majl), viz ibid., 81.
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Ptesto 1ze Boha v Avicennovych filosoficko-mystickych spisech nazvat
“dsigem, tedy milujicim.%¢ Laska Prvni piiginy se projevuje v tom, Ze se
manifestuje vSem podfizenym jsoucniim; jestlize se zjevuje skryté, je to
proto, 7e piijemci nejsou na tuto manifestaci pripraveni.®’” Zde se zietelnd
projevuje koncepce zjevovani posvatna v modu unikani — duse neni schop-
na manifestaci zachytit a podrzet si ji.® Nejptipravengjsi jsou samoziejmé
nejdokonalejsi formy, tedy Inteligence; jim se tudiz zjevuje témét bez
omezeni. Proto se tyto stavaji bezprostfednim objektem Bozi lasky, i kdyz
k nim Ize v mensi mife pocitat vSechny ,,and¢€lské* duse, tedy i ty nebeské
a lidské rozumové. Podle Ibn Siny Biih v této situaci skutecné vystupuje
jako Ciré dobro, které rozdava Své dary (tedy manifestaci Sebe sama)
a zarovei je pot&seno, kdyz Ho podtizena jsoucna napodobuji.®® Diilezity
poznatek je, Ze Avicenna v této souvislosti nepouziva sloveso ,,milovat® ¢i
Htouzit” (‘asiga), ale ,,byt potéSen* (rada); to jen potvrzuje piedchozi do-
mnénku o nepiitomnosti dynamické naklonnosti v Bozi lasce.

Rika-li Avicenna, ze Btth miluje to, kdyZ ostatni piijimaji Jeho manifes-
taci, mysli tim ve skutecnosti, ze Bih miluje Sam sebe, nebot’ vse je
soucasti Jeho podstaty.’” Bozi sebelaska nebyla v Avicennové dobé 7ad-
nym novym pojmem; pouZivali jej mystikové al-Hallag, al-Gazzali, Ibn
al-‘Arabi (zemiel 1240), a dokonce i hanbalovsky teolog Ibn Tajmija.”!
Ackoli tento termin nepochézi z Koranu, podporuji ho nékteré Muhamma-

66 V zavéru Traktdatu o ldasce Ton Sind dokonce cituje vyrok mystika Hasana al-Basriho
(zemtel 728): ,,Buh fekl: ,Sluzebnik, t&si-li se témto a témto vlastnostem, mé miluje
a ja miluji jeho.* Viz Ibn Sina, ,Risala fi ’l-“i8q...“, 26, a E. L. Fackenheim,
,,A Treatise on Love...“, 228.

67 Viz Ibn Sing, ,,Risala fi ’l-‘i§q...“, 23, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...*,
225.V Pribéhu Zivého, syna Bdiciho pise Avicenna obdobng, i kdyz alegorickym jazy-
kem: ,,Jestlize kolem Ngj i ptesto n€kdo projde bez pov§imnuti, na viné je pouze ne-
schopnost onoho €loveka Krale spatiit.* Viz Ibn Sind, ,,Qissat Hajj ibn Jagzan...*, 21.

68 Zde opét poeticky promlouva Avicenna usty Zivého, syna Bdiciho: ,,Kralova krasa je
v§ak pouhym zavojem Jeho krasy. Zda se, jako by se po svém zjeveni ihned zase skryl
a zmizel okamzité poté, co se ukazal. Jako slunce, které kdyz se lehce zahali a skryje
ve svém rouchu, mize ze sebe ¢lovéku odhalit mnoho. Manifestuje-li se vsak ve své
plnosti, stane se pro néj téméf neviditelnym pies vSechnu tu zaf a lesk. Svétlo slunce
se tak stava zavojem svého vlastniho svétla® (Ibn Sina, ,,Qissat Hajj ibn Jaqzan...*, 21).

69 Ibn Sina, ,Riséla fi ’1-“isq...“, 26-27, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...*,
228. V Pribéhu Zivého, syna Bdiciho autor piSe ve svém chvalozpévu na Boha: ,,On je
velkomyslny a nesmirné dobrotivy. Stédrosti pietékd a dary zaplavuje cely vesmir.
Jeho dvir je neustale otevieny nemaje zadnych hranic a Svou ptizen dava kazdému bez
rozdilu“ (Ibn Sina, ,,Qissat Hajj ibn Jagzan...“, 21).

70 ,,Laska nejdokonalejsiho ke své vlastni dokonalosti je tou nejdokonalejsi [laskou]™ (Ibn
Sina, ,,Riséla fi ’1-“i8q...*, 26, a E. L. Fackenheim, ,,A Treatise on Love...*, 228).

71 Viz pozn. 61. O Bozi sebelasce u Ibn al-Arabiho viz Henry Corbin, 7viirci imaginace
v sufismu Ibn ‘Arabiho, ptel. Jacques Joseph, Praha: Malvern 2010, 139.
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dovy vyroky o Bozi sebechvale, zaroven lze jeho piivod nejspise hledat
v novoplatonismu.’?

Tvrzeni, ze k emanaci doslo podle Avicenny proto, ze Prvni pficina
chtéla byt milovana, by bylo piehnané a neopodstatnéné.”® Presto je moz-
né v tadcich jeho filosoficko-mystickych spist, predevsim v Pribéhu
Zivého, syna Bdiciho, zahlédnout nikoliv Avicennu-peripatetika, nybrz
Avicennu-mystika. Zda se, jako by se v alegorickych a symbolickych po-
vidkéach odklonil od nazoru, Ze Prvni pfi¢ina kona nutné, a vice se piiblizil
koranské predstavé Boha-Stvotitele. V takovém piipadé by bylo mozno
chédpat akt emanace jako dilo lasky Bozi a lasku stvofeni ke svému
Stvofiteli jako pouhou odpovéd na lasku Stvotitele ke Svému stvoreni.
Princip lasky skutecné hraje velice dulezitou roli v avicennovské teologii;
ani pres toto pfiblizeni spise sufijské predstavé Boha nez piedstavé filoso-
fické vsak zatim neni mozno tuto teologii uspokojivé nazvat mystickou.”*

Zavér

Jaky byl vliv Avicennova uceni o lasce na pozd¢jsi literarni dila zaby-
vajici se timto tématem? Nejznamé&j$im poavicennovskym dilem pojedna-
vajicim o tématu lasky je Holubicc¢in nahrdelnik od andaluského pravnika
a literata Ibn Hazma (zemftel roku 1046), v némz neni Ibn SinGv traktat ani

72 Vice viz J. N. Bell, ,,Avicenna’s Treatise on Love...“, 80-81.

73 Nazor, ze Bih stvofil svét proto, aby mohl byt poznan a milovan, je typicky pro sufis-
mus. Odvolava se na hadit qudsi (vyrok Bozi proneseny Usty Proroka), ktery pravi:
Byl jsem skrytym pokladem a touzil jsem byt poznan. Proto jsem stvofil Stvofeni,
abych byl poznan.* Viz napt. B. Osttansky, Hledani skrytého pokladue..., 7, a H. Corbin,
Tvirct imaginace v sufismu..., 109-110.

74 Otazka mystické stranky Avicennova dila si zada jesté dalsi badatelské usili, aby bylo
mozno na ni uspokojivé odpovédét. Toto téma je vSak prilis rozsahlé na to, aby mohlo
byt pfedmétem této studie. Struéné feceno se jedna o to, zda jedno konkrétni Ibn
Sinovo dilo, patrné nazvané Vychodni moudrost (arabsky al-hikma al-masrigija), pred-
stavuje jeho mystické uceni ¢i nikoliv. Kniha se ztratila jiz za uencova zivota a zacho-
vala se pouze ¢astecné v opisech jeho zaki, proto je velice tézké posoudit jeji povahu.
Je vSak veden spor i o charakter nékolika dalSich traktatt (napf. zde hojné citovaného
Pribéhu Zivého, syna Bdiciho). Mezi velké zastance mystické povahy ¢asti Avicennova
dila patii Henry Corbin (viz H. Corbin, Avicenna and the Visionary Recital..., 271-
278), Seyyed Hossein Nasr (viz Seyyed Hossein Nasr, ,,Ibn Sina’s Oriental Philosophy*,
in: Seyyed Hossein Nasr — Oliver Leaman [eds.], History of Islamic Philosophy,
London — New York: Routledge 1996, 247-251; id., An Introduction to Islamic
Cosmological Doctrines..., 185-195) a Shams Inati (viz S. Inati, ,,Ibn Sina...“, 242).
Naopak mezi odpurce této myslenky patii zejména Dimitri Gutas (viz Dimitri Gutas,
Avicenna and the Aristotelian Tradition: Introduction to Reading Avicenna's
Philosophical Tradition, Leiden — New York — Kebenhavn — Koln: E. J. Brill 1988,
1-8, 43-49, 115-130; id., ,,Avicenna: v. Mysticism®, in: Encyclopaedia Iranica: Online
Edition, <http://www.iranicaonline.org/articles/avicenna-v#> [25. 2. 2012]) a Salim
Kemal (viz S. Kemal, ,,Ibn Sina...“, 651).
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jednou zminén.” To znamenad, e Traktdt o ldsce a Avicennovy psycholo-
gické a filosofické ivahy na dané téma nebyly v této dobé v Andalusii
znamy; neznal je ani stfedovéky latinsky Zapad.”® Pokud byla evropska
dvorska lyrika ovlivnéna arabskym elementem, zajisté ptisel z Andalusie
v podobé milostnych basni a Holubic¢¢ina nahrdelniku, nikoliv prostied-
nictvim Ibn Sinova uceni o lasce. Navic motiv lasky jakoZzto zusSlecht'uji-
ciho prvku, s jehoz pomoci se duse pozveda k vy$§im hodnotam, je novo-
platonsky, a Evr%)a se s nim tedy mohla seznamit piimou cestou piekladi
relevantnich del.

Na druhou stranu mnoho Ibn Sinovych mySlenek obsaZenych v jeho
Pribéhu Zivého, syna Bdiciho pfevzal a rozvinul ve svém stejnojmenném
dile andalusky filosof Ibn Tufajl (zemiel 1185).7® Mezi pievzaté motivy
patfi i snaha rozumové duse (personifikované v postavé Zivého, syna
Bdiciho) poznat Prvni pfi¢inu, pficemz se hlavni hrdina na této intelektu-
alni cesté za poznanim nechava vést svou laskou k Ni (tj. Bohu). Ohlas
Avicennova Pribéhu Zivého, syna Bdiciho lze nalézt také v kratké povidce
Zéapadni exil, kterou napsal Sihabuddin Jahja as-Suhrawardi (zemfel
1191), persky filosof a zakladatel $koly osviceni ¢i iluminace.”® V navaz-
nosti na Ibn Sinovy filosoficko-mystické traktaty Suhrawardi ve svém dile
li¢i ndvrat rozumové duse ke svému Zdroji, pficemz hnacim motivem je
zde opét laska.

Téma lasky v Avicennové filosoficko-mystickém odkazu predstavuje
soucast jeho uCeni o andelském potencialu lidského intelektu a jeho cesté
smérem k Bohu. Rozvijeny motiv oboustranné lasky mezi ¢lovékem
a Bohem odklani autora z pozice klasické falsafy a spise ho priblizuje si-
fijskym predstavam, ackoli pfesnou hranici mezi témito dvéma poly lze
v Ibn Sinové uéeni jen t&zko uréit.3°

75 O dalsich dilech vénovanych tématu lasky v arabské literatufe viz L. A. Giffen, Theory
of Profane Love..., 3-50.

76 Viz G. E. von Grunebaum, ,,Avicenna’s Risdla fi ’[-‘isq...*, 237-238.

77 Jednim z vyznamnych dél pfistupnych na sttedovékém latinském Zapad¢ byl spis pla-
tonského filosofa Apuleia De Platone. V jeho druhé knize se pise o lasce jako o zdroji
dobra. Viz G. E. von Grunebaum, ,,Avicenna’s Risdla fi 'I-“isq...”, 238.

78 Viz Ibn Tufajl, Zivy syn Bdiciho... Dle D. Gutase to byl pravé Ibn Tufajl, ktery se za-
slouzil o rozsifeni nazoru, ze Avicennovo ztracené dilo Vychodni moudrost piedstavuje
manifest jeho mystického uceni, viz Dimitri Gutas, ,,Ibn Tufayl on Ibn Sind’s Eastern
Philosophy*, Oriens 34, 1994, 222-241.

79 Arabsky text spisu viz A. Amin, Hajj ibn Jagzan..., 134-138. Theosofické uceni
Suhrawardiho je patrné jediny mysticky systém, v kterém se uplatnily Avicennovy
myslenky, ovSem jiz intrepretované ve svétle ,,iluminativni theosofie®.

80 Viz pozn. 74.
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SUMMARY
Avicenna’s Teachings on Love

Avicenna (Ibn Sina, 980-1037) was one of the most highly regarded philosophers in
eastern Islamic lands. This article analyses the theme of love (hubb / “ishg) in the broader
context of Avicenna’s psychological and cosmological teachings. This analysis is mainly
based on the interpretation of two of the philosopher’s works dealing with this theme,
namely The Treatise on Love (Risala fi ’I-‘ishq) and The Living, Son of the Vigilant (Hayy
ibn Yaqdhan). In the first part of the article attention is paid to the phenomenon of love as
a means to achieving the perfection of form (i.e. the soul), proceeding in a hierarchy of be-
ings from the roughest to the purest. The second part draws a brief picture of Avicenna’s opin-
ion on love between humans, describing gazing at a beautiful face and embracing and
kissing a beloved person as ennobling activities. The third part is dedicated to love between
man and God, a topic which was always considered controversial. While Islamic philosophy
denounced the possibility of God’s love for man, Islamic mysticism (Sufism) focused on this
motif. Avicenna seems to stand just on the boundary between these two different attitudes,
when he describes God as loving his own manifestation in the Universe.

Keywords: Avicenna (Ibn Sina); Islamic philosophy; teachings on love; God’s love; Islamic
psychology; Islamic cosmology; hierarchy of forms.
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