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,, Kronika dynastie Han*:
Debaty o reformdch stdtnich kultu
v dobé cisare Chenga (32-7 pr. n. L.

JAKUB HRUBY — DUSAN VAVRA*

Materialy pfeloZené a komentované v tomto pfispévku predstavuji pod-
statné pasaze z Kroniky dynastie Han (Hanshu),' které jsou svédectvim
o debatach o statnim kultu a jeho proménach v dobé vlady hanského cisa-
fe Chenga (32-7 pf. n. 1.).? Tyto debaty jsou za prvé barvitym piedvedenim
ohromného rozsahu a riznorodosti nabozenskych kultd, které byly zajisto-
vany statem, a vyznamu obéti boZstviim v tradi¢ni Cing&. Za druhé je spor
mezi konzervativci a reformisty,’ ktery témto debatim dominuje, dileZi-
tym meznikem vyvoje statnich kultl a jejich chapéani vzdélaneckou elitou.
Konecné je tato debata i dilezitym svédectvim o vyvoji a identité konfu-
cianismu za dynastie Han (206 pf. n. I. az 220 n. 1.), vyznamné konfucidny
totiZ nachdzime na obou stranach debaty o vyznamu a pojeti statnich kultt

* VSechny paséaze z Kroniky dynastie Han pielozil Jakub Hruby, ktery je rovnéz autorem
poznamek pod carou u prekladu. Komentafe k jednotlivym pasazim a tvod napsal
Dusan Vavra.

1 Kronika dynastie Han (206 pf. n. 1. az 220 n. 1.), dokoncena roku 111 n. 1. Kronika
pokryvé obdobi let 206 pf. n. I. az 25 n. ., tedy prvni ¢ast panovéni dynastie, oznaCo-
vané jako Zapadni Han (206 pf. n. l. az 9 n. 1.), obdobi Wang Mangovy uzurpace (dy-
nastie Xin, 9-23 n. 1.), azZ do obnoveni dynastie Han v roce 25 n. 1. (Vychodni Han).

2 Nejpodrobnéjsi vyklad o této debaté v SirSim spolecenském a politickém kontextu po-
dal Michael Loewe, Crisis and Conflict in Han China, 104 BC to 9 AD, London: Allen
& Unwin 1974, 154-192. Srov. téz Michael Puett, To Become a God: Cosmology,
Sacrifice, and Self-Divinization in Early China, Cambridge: Harvard University Asian
Center 2002, 307-313.

3 Tyto tabory v daném kontextu piedstavuji projevy dvou $irSich proudu (pfistupt k da-
lezitym otdzkam statu za dynastie Han), oznacovanych bézné jako ,,modernisté* a ,,re-
formisté* (zakladni charakteristiku modernisti a reformist za Hant podava M. Loewe,
Crisis and Conflict..., 11-14). V kontextu debat o reformach statnich kultt volime
oznaceni ,konzervativci® a ,,reformisté*, nebot zakladni pragmaticky postoj modernis-
tl ke svétu zde ma charakter snahy zachovat status quo (na rozdil od snahy reformista
zménit statni kulty podle vzort instituci dynastie Zhou). Obé strany tohoto sporu jsou
Casto ztotoznovany s tzv. Skolami starého textu (guwen, reformisté) a nového textu
(jinwen, modernisté/konzervativci). Viz M. Loewe, Crisis and Conflict..., 165. V no-
véj$im badani vsak byva toto ztotoznéni zpochybiiovano, stejné jako identita ,,Skol*
starého a nového textu vibec. Viz Michael Nylan, ,,The chin wen/ku wen Controversy
in Han Times”, T’oung Pao 80, 1994, 83-145; Hans van Ess, ,,The Old Text/New Text
Controversy: Has the 20™ Century Got It Wrong?“ T"oung Pao 80, 1994, 146-170.
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a je zjevné, Ze v té dobé neexistovalo Zadné jasné vymezené ,.konfucian-
ské* stanovisko k této otdzce.

Vyznamna reforma naboZenskych kultl, o které pojedndvaji a na niz
navazuji nize preloZené debaty, byla iniciovina Kuang Hengem v roce
31 pf. n. 1., krétce po nastupu cisafe Chenga na trin. Kuang Heng byl prv-
nim ministrem statu (kancléfem — chengxiang) jiz za predchoziho cisare
Yuana. Tuto funkci vykonaval od roku 36 pf. n. I, pfi¢emz i predtim za-
staval rizné vyznamné pozice u dvora. Béhem své kariéry proslul jako
nesmlouvavy, az ,,puritdnsky* zaloZeny konfucidn, ktery nevahal opako-
vané kritizovat uvolnéné mravy obyvatel hlavniho mésta i vysoce postave-
nych osob vcetné samotnych cisarii. Opakované rovnéz pii rdaznych prile-
Zitostech zduraztioval vyznam kanonickych knih (jing)* coby zakladniho
zdroje vzorl pro socidlni i politické usporadani mezilidskych vztaha. Lze
ho tudiZ charakterizovat jako modelového konfucidna® — &lovéka, jenz
v relevantnim pisemnictvi (relevantni tradici) spatfuje zdroj veSkerého
védéni potrebného k vychové lidi a organizaci lidské spolecnosti a zaroven
se politicky angaZuje, snazi se védéni, kterym disponuje, uskuteciiovat
v politické praxi.

Podstatou Kuang Hengem navrhovanych reforem bylo nékolik bod,
jez se postupné objevuji nize v prekladu (tryvky 1 a 2). V prvnim memo-
randu Kuang Heng a Zhang Tan vyjadfuji klicovy poZadavek — presun
mist nejvyznamnéjSich cisafskych obéti ze vzdélenéjSich mist, kde byly
tyto obéti po generace provadény, do blizkosti hlavniho mésta. Soucasné
jde o obsahovou proménu téchto obéti: stavajici obéti Péti silam, Taiyimu
a Velebné zemi maji byt nahrazeny obétmi Nebi a Zemi. Memorandum
vSak prozrazuje, ze v pozadi téchto pozadavku stoji hlubsi proména inter-
pretace vyznamu téchto kultd. Zminénou proménu lze formulovat jako
tsili o podfizeni statnich kultd raciondlnimu ramci, kterym se maji fidit
obétujici lidé i boZstva, jimz je obétovano. Timto raciondlnim ramcem byl
klasifikacni systém yinu a yangu, podle kterého se mélo zacit fidit kultické

4 Pét kanonickych knih tvofi Letopisy (Chungiu), Kniha pisni (Shijing), Kniha dokumen-
tii (Shujing), Kniha promeén (Yijing) a tii Knihy obradii (San li): Zhouské obrady
(Zhouli), Zdpisy o obradech (Liji) a Obrady a ceremonie (Yili). Téchto pét knih tvori
zaklad kanonického korpusu spolu s Sestou, jiz za Hanl ztracenou Knihou hudby
(Yuejing). Korpus kanonickych knih byl postupné rozsifovan az k poctu Ttinécti kano-
nickych knih (Shisanjing). V tomto vyctu se pocitaji tii Knihy obradii samostatné. Dale
Ttinact kanonickych knih tvori tfi texty tradi¢né chapané jako komentate k Letopisiim:
Gongyang zhuan, Guliang zhuan a Zuozhuan, pti¢emz Letopisy jsou zahrnuty do jed-
notlivych komentart (pfi pocitani je tedy nutné je ,,odecist™). Zbyvajicimi Ctyfmi tituly
jsou Kniha synovské oddanosti (Xiaojing), slovnik Erya, Konfuciovy Hovory (Lunyu)
a dilo Mengzi.

5 Identita konfucianismu a konfucidnt je nicméné komplikovana zaleZitost — viz vyklad
na toto téma niZe v tomto textu.
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jednani. Pfedevsim §lo o zménu mista, kde se prisluSnym bozZstviim obéto-
valo. Staré svatyné¢ mély byt zruSeny a mély byt zaloZeny nové v tésné
blizkosti hlavniho mésta dle svétovych stran (na yinovém severu k obéto-
vani Zemi a yangovém jihu k obétovani Nebi). Déle je pak v memorandu
obsaZen pozadavek, aby cisaf neputoval za boZstvy a neobétoval jim tam,
kde se zjevuji, nybrz tam, kde je to dano systémem yinu a yangu, jemuz
jsou tudiZ podfizena jak boZstva, tak cisar. V dal§ich memorandech Kuang
Heng navrhuje dalSi zmény, tykajici se uspornosti a stfidmosti (zmény
obsahu obéti) a poctu kulti, které by mély byt stitem provozovany. Ve
vSech ptipadech Kuang Heng argumentuje tim, Ze jeho navrhy predstavu-
jijen navrat k staroddvnym zvyklostem davnych kréld, o kterych se dozvi-
dame z kanonickych knih. Jako podplrné argumenty uvadi obtize praktic-
kého razu — bezpecnost cisafe béhem neustalych cest na vzdalena mista
a zatéz, kterou tyto cesty znamenaji pro lid, jenz je musi zajiStovat.

V nésledujicim vyvoji, ktery odrazeji preloZené texty, byly tyto reformy
nékolikrat odmitnuty a posléze znovu piijaty: debaty ukazuji trvaly spor
mezi reformisty, jako byl Kuang Heng, a konzervativci. Spor o podobu
nabozenskych kultl je jen projevem obecnéjsich rozepii, v nichz ,.konzer-
vativci® reprezentuji postoj, ktery ,,vyuziva autority textdl k podpore a re-
gulaci soudobych zavedenych statnich praktik, zaloZenych na cisarské
autorité a majicich pivod v metodach vladni praxe dynastie Qin*, zatimco
,;sreformisté® se snazi ,,oCistit soudobé praktiky od vSeho, co povazovali za
zneuZiti [autority texti]“C.

Tento zékladni spor odrazeji i nize preloZené debaty o reformé statnich
kultG. Obé strany pritom argumentuji primarné tradici. Do debaty sice
zasahuje i moment strachu z hnévu uraZzenych bozstev ¢i ekonomické as-
pekty statnich kultd, ale argument tradici je rozhodujici, a v celém sporu
jde predevsim o to, kterd tradice bude uznana za zavaznou a kanonickou.
Konzervativci hajili tradici bezprostfedni a Zitou, spojenou s nékterymi
institucemi zavedenymi za dynastie Qin (221-206 pf. n. 1.) i star§imi, avSak
predevsim §lo o tradici pfedchézejicich hanskych cisafd — nejvyznamnéj-
Sich predkd cisafe Chengdiho. Tento cisaf byl vSak roku 31 pf. n. I. kon-
frontovan s poZadavky reformistii, ktefi se rozhodli tuto (dynastickou)
tradici opustit a nahradit jinou, zaloZenou na autorité textll vyzvedavaji-
cich modelové instituce a ¢iny zakladatelt dynastie Zhou (ca 1045-256 pt.
n. 1.). Tyto texty reformisté povazovali za kanonické a instituce a Ciny

6 M. Loewe, Crisis and Conflict..., 165. Loewe tamtéz uvadi dalsi pfiklady tohoto sporu
z jinych oblasti statni praxe.
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prvnich kralt dynastie Zhou podévali jako univerzalni a vylu¢ny model
lidské civilizace.

Rozdil mezi obéma tradicemi, hdjenymi obéma stranami sporu o podo-
bu statnich kult, kone¢né podle naseho nazoru ukazuje hluboky rozdil
v pohledu na kli¢ovou otazku ¢inského politického a spolecenského mys-
leni, totiZ na zdroj autority a legitimity moci, véetn& moci cisarské. ,,Zitd*
tradice obétniho systému hanské dynastie, hijena konzervativci, je posta-
vena na v podstaté arbitrarnich rozhodnutich predchozich hanskych cisa-
4. Domnivame se, Ze toto pojeti povahy cisaiské moci se odraZi i v na-
hledu na povahu moci boht: oboji plisobi jako nezdvislé sily, které podle
své vile formuji realitu (v daném pfipadé kultickou slozku reality).
Bohové se zjevuji, kde chtéji, a cisafové jim tam obé€tuji a sami rozhoduji
o aktudlni podobé cisarskych/statnich kultd. Oproti tomu reformisté pod-
fizuji cisare i bozstva vysSimu univerzalnimu fadu, v debaté formulované-
mu za pomoci terminll yin a yang a s odvolanim na autoritu kanonickych
text. Kanonické texty a jejich interpreti (konfucidni) jsou timto povyseni
na tvirce hranic legitimity ¢ind cisafe i bohd.

Vztah konfucianismu k obsahu a pribéhu pielozenych debat je vSak
komplikovany. Nelze jednoduSe ztotoznit reformisty s konfucidny.
Vyznamné konfucidny (mezi konzervativci vynika Liu Xiang) nachdzime
na obou strandch sporu. Tyto debaty jsou samy dokladem formovani iden-
tity konfucianismu, kterd se utvorila pravé az za vlady dynastie Han.
Konfucianismus totiZ neni jen nauka (filozofie) formulujici specificky
,.konfucidnské* vidéni svéta a predstavu o misté a uloze lidi v ném (tyto
aspekty konfucianismu se asponi v zdkladnich rysech zformovaly uz pred
Hany). Konfucianismus zahrnuje i ndbozenské, spolecenské a politické
instituce, které se pravé za Hanl zacaly utvaret. Takovymi institucemi
byly naprtiklad zpisob vybéru talentovanych mladych muza do statni sluz-

7 Tato rozhodnuti ve své dobé arbitrarni nebyla — na jejich formulaci se nepochybné
podilelo mnoZstvi argumentti rdznorodého charakteru, véetné textovych autorit.
Podstatné ale je, Ze v dobé cisafe Chenga se tato rozhodnuti zicastnénym strandm jako
arbitrarni jevi — Liu Xiang a dalsi konzervativci, ktefi do sporu zasahuji, se odvolavaji
prosté na tradici danou skutky diivéjsich cisart, kterou nepodkladaji textovymi argu-
menty (viz zejména pasaz 3 nize pieloZeného textu).
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by,® vymezeni kanonickych texti a zPﬁsobﬁ jejich exegeze,’ obsah a fun-
govéni zdkond v &inské spolednosti,'® podoba dvorskych ceremonii, vy-
mezeni a obsah legitimnich statnich kultd a dal$i. VSechny tyto oblasti
jsou primarné soucasti statu, jsou to statni instituce. V Cinskych déjindch
(pocinaje obdobim dynastie Han) vSak byly tyto instituce natolik dzce
spojeny s lidmi, ktefi povazovali Konfucia za ustfedni postavu ¢inské ci-
vilizace a kladli eminentni diraz na hodnoty a normy s Konfuciem spojo-
vané, Ze lze tyto instituce oznacit zaroven za ,konfucianské ! Tyto insti-
tuce zaroveni zpétné formovaly i ideovou stranku konfucianismu, naptiklad
tim, Ze bylo stanoveno, které texty jsou kanonické a urcené pro vychovu
budoucich drednikt ¢i politikii. Trvalejsi statni podpora urcité skupiny
konfucian?t mohla vést (a vedla) k institucionalizaci jejich vyklada (verzi
tradice a pfislusnych text a interpretaci udalosti na nich postavenych)
a k potlaceni jinych.

Tento proces je — jak se domnivame — dokumentovan i niZze uvedenymi
preklady debat o reformé stitnich kultd. V téchto diskuzich nachdzime

8 Za dynastie Han existovalo vice zplisobi, jak ziskat misto ve statni spravé. Zdaleka
nejcastéjSimi byly povolani (bi) a doporuceni (chaju). Povolavaly a doporucovaly
v drtivé vétsiné pripadl lokalni autority (jen zfidka byl nékdo povolédn piimo z centra
nebo osobné cisafem). Nejbéznéjsim terminem, jimz byly oznacovany doporucované
osobnosti, byl ,,synovsky oddany a Cestny* (xiaolian) a za Vychodnich Hanti rovnéz
»oplyvajici talentem* (maocai nebo xiucai). Viz napt. John Makeham, Name and
Actuality in Early Chinese Thought, Albany: State University of New York Press 1994,
100-104; Alan Berkowitz, Patterns of Disengagement: The Practice and Portrayal of
Reclusion in Early Medieval China, Stanford: Stanford University Press 2000, 114-
118. Kandidat na misto ve statni spravé tedy musel prokazat urcité osobni kvality, na
zakladé kterych byl doporucen. Patfila mezi né i znalost kanonickych knih, za Hant
vSak méla spiSe okrajovy vyznam, teprve pozdéji se stala klicovym prvkem vybéru
vzdélanct v rdmci systému cisaiskych zkousek.

9 Mark Csikszentmihalyi — Michael Nylan, ,,Constructing Lineages and Inventing
Traditions Through Exemplary Figures in Early China”, T’oung Pao 89, 2003, 59-99;
Lin Qingzhang, ,,.Liang Han zhangju zhi xue chongtan®, in: id. (ed.), Zhongguo jingxue
shi lunwen xuanji, Taibei: Wen shi zhe 1992, 138-165. Srov. téZ John Henderson,
Scripture, Canon, and Commentary: A Comparison of Confucian and Western
Exegesis, Princeton: Princeton University Press 1991.

10 Paul Goldin, ,Han Law and the Regulation of Interpersonal Relations: ‘The
Confucianization of the Law’ Revisited®, Asia Major 25, 2012, 1-31. Goldin v tomto
¢lanku mimo jiné ukazuje, jak v prubéhu dynastie Han postupné zakon vic a vic zasa-
hoval do rodinnych a spolecenskych vztaht: ,,Pro konfuciany tc¢inny zédkon stanovuje
nejen zavazky lidi vUci statu, nybrz zasahuje hloubéji do jejich zavazkt vici sobé na-
vzajem* (ibid., 4).

11 Tato situace je v podstaté analogicka k fungovani kfestanstvi v zdpadnim svété.
Institucionalni charakter kiestanstvi a jeho uzké sepéti se staitem (stity — na Zapade) je
nepominutelny a klicovy rys evropskych déjin. Zasadni rozdil je pouze v tom, Ze kon-
fucianismus nikdy nevytvofil autonomni instituciondlni platformu (cirkev), ktera by
mu umoznila alespoii dil¢i nezavislost na statu.



94

[ ) Jakub Hruby — Dusan Vdvra

,konfuciany* (ru)'? na obou stranach — konfucianem je hlavni proponent
navrhovanych reforem, Kuang Heng, ale i Liu Xiang, nejvyraznéjsi posta-
va vystupujici proti reformam.'® Obé strany sporu maji odli$né pojeti tra-
dice, na kterou se odvolavaji. V centru pozornosti v§ak neni nauka, ideje;
veSkerd argumentace sméruje k jedinému cili — presvédcit cisare, ziskat
cisafskou patronaci pro vlastni interpretaci problému a kone¢né dosdhnout
institucionalizace vlastniho pohledu na véc.

Pfi vykladu o formovani konfucianské identity za dynastie Han lze vyjit
z urcité minimalni definice konfucianismu. Zakladnim Zivotnim étosem
konfuciana, jak jej lze rekonstruovat z vétSiny dochovanych texti, je usili
nejprve kultivovat vlastni osobnost, ucit se (xue), pricemz cilem sebekul-
tivace je proména vlastni osobnosti. Clovék ma v sob& a svém jednani
ztélesnit klicové normy a hodnoty a stat se modelovou osobnosti a spolu-
tvircem lidské civilizace. Sebekultivace je nedilné spojena s jednanim,
které je jejim pfirozenym vyusténim — vysledkem sebekultivace je politic-
ka kompetence. ,,USlechtily ¢lovék* (junzi) ma vladnout nebo se alespon
na vladé (tvorbé a udrzovani dokonalého spolecenského fadu) podilet.

Problémem této minimdlni definice je vSak obsah sebekultivace.
Vychova, kterou mlady ¢lovék prochazi, obnasi dva klicové aspekty — uci-
tele s jeho vyklady a vzorové texty, které dohromady formuji urcitou tra-
dici, v ramci které je model dokonalého jednani konstruovan. Vzdy se
jedna o konstrukt v tom smyslu, Ze predpokladem uceni je volba mezi
texty a dalSimi vzory, které jsou clovéku k dispozici. Diskuze o reformé
naboZenskych kultd prelozené nize se toci pravé kolem této otazky. Jde
v nich totiz pfedevsim o to, které vzory z minulosti jsou ty pravé a zavaz-
né pro modelové jednéni v pritomnosti.

12 Cinsky vyraz ru je v zdpadnich jazycich Casto ztotoZiiovan s pojmem ,.konfucian* nebo
.konfucianismus* (rujia, ruxue, rujiao). Toto ztotoZnéni je v posledni dobé asto zpo-
chybriovano, viz napt. Michael Nylan, The Five , Confucian* Classics, New Haven —
London: Yale University Press 2001, 2-71. Nylan razi pro pieklad slova ru vyraz
,classicists* (odkaz na kanonické knihy, anglicky nejcastéji ,,Classics*), pfi¢emz zdu-
raziuje ruznorodost vzdélanct zabyvajicich se za dynastie Han kanonickymi knihami,
ktefi mohli tyto a dalsi texty Cist a pouzivat rizné, pficemz je spojoval pouze samotny
zajem o tyto texty a ,,obecny cil uplatnéni se ve statnich sluzbach® (ibid., 3). Srov. Chen
Lai, ,,,Ru‘: Xunzi’s Thoughts on ru and Its Significance®, prel. Yan Xin, Frontiers of
Philosophy in China 4/2, 2009, 157-179, pro soudoby nazor obhajujici ztotoZnéni ru
a zastanct konfucianskych hodnot. Déle srov. Anne Cheng, ,,What Did It Mean to Be
a Ru in Han Times?", Asia Major 14/2, 2001, 101-118, pro podrobnou analyzu a pre-
hled raznych stanovisek k problému.

13 Oba jsou oznacovani jako ru a o obou lze fici, Ze sdileli dctu k hodnotdm formulova-
nych Konfuciem a jeho zaky.
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Michael Loewe v neddvno publikovaném &lanku'® vénovaném
problematice formovani identity konfucianismu za Hand voli jiny zptsob
vymezeni konfucianismu. Formuluje Sest kategorii, které podle jeho
nazoru konfucianismus urcuji, a zkoum4, jakym zptisobem se tyto rysy
v prubéhu Ctyf staleti vlady dynastie Han formovaly; v tomto procesu
rozpoznava postupujici ,konfucianizaci® ¢inské spolecnosti a kultury
v tomto obdobi. !> I tento pfistup k vymezeni konfucianismu mé zjevné své
limity: vychazi se ze stavu, ke kterému konfucianismus v pritbéhu dynastie
Han dospél, a je jim posuzovan predchozi vyvoj. Ty aspekty hanského
konfucianismu, které byly v nésledujicim vyvoji potlaceny nebo ustoupily
do pozadi, tak Loeweho pfistup nevyhnutelné¢ opomiji.

Loeweho Sest kategorii vSak ptesto predstavuje vhodny nastroj k analy-
ze nize prelozenych diskuzi o reformé statnich kultd. Rozlisi na jedné
strané, co v téchto diskuzich ukazuje smérem, kterym se konfucianismus
dale vyvijel, a zarovei jasné ukaze, ze v dobé téchto diskuzi, v zavéru 1.
stoleti pf. n. 1., byla identita konfucianismu nejednoznacnd a rozporuplna.
Jde predevsim o to, Ze tradic (textl a jejich vykladd, tradovanych vzort,
modelovych pfikladi z minulosti), ve kterych se konfucidni (ve smyslu
vySe formulované minimalni definice) vzdélavali a jez povaZovali za za-
klad civilizace, bylo jednoduSe vice a mohly byt zakladem protichlidnych
postojli k riznym problémm.

Loewe rozlisSuje nasledujicich Sest zakladnich charakteristik konfuciani-
smu:'® (1) dcta k hodnotim formulovanych Konfuciem a jeho Ziky;
(2) nézor, Ze kanonické knihy (jing) jsou klicovymi texty obsahujicimi
zédkladni principy fungovéani civilizace a Ze maji slouzit jako zékladni na-
stroj vzdélavani arednikd i udrzovéni kdzné v rodinnych svazcich; (3) pii-
jeti Nebes (tian) jako nejvyssiho bozstva a zdroje legitimni moci nad lid-
stvem; (4) organizace lidské spolecnosti zaloZend na hierarchickém
principu, ktery urcuje vztahy mezi ¢leny spolecnosti, Zivymi i jejich pred-
ky; (5) specifické pojeti déjin, ve kterém je dynastie Zhou (jeji zakladatelé)
chapana jako vzor nejvyssich ctnosti a dokonalé vlady (namisto jinych
potencidlnich kandidata); (6) /i jako zdkladni termin vyjadiujici normativ-
ni poZadavky na korektni jednani, at uZ ve vztahu k ndboZenskym kultlim,
socidlnim vztahlim nebo statni administrative.

14 Michael Loewe, ,,,Confucian‘ Values and Practices in Han China®, T’oung Pao 98,
2012, 1-30.

15 Bézné se hovoii o ,,vitézstvi konfucianismu* za Hant — viz napt. Benjamin Wallacker,
,,Han Confucianism and Confucius in Han®, in: David T. Roy — Tsuen-hsuin Tsien
(eds.), Ancient China: Studies in Early Civilization, Hongkong: The Chinese University
Press 1978. Dnes se v§ak ma pfevazné za to, Ze Slo o dlouhodoby a mnohotvéarny pro-
ces, ktery probihal postupné po celou dobu vlady dynastie Han, tedy po Ctyfi staleti.
Viz M. Loewe, ,,,Confucian‘ Values...*.

16 M. Loewe, ,,,Confucian‘ Values..., 4.
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S vyjimkou prvniho bodu, ktery se v diskuzich o reformé statnich kultt
neodrazi, 1ze snadno ukézat, Ze zbyvajicich pét kategorii odpovida pozici
reformisti* (jako Kuang Heng) a odporuje pozici ,.konzervativei* (jako
Liu Xiang). Bod 2: Tébor ,,reformistd* cituje mnohem duslednéji a syste-

.....

vvvvvv

quo zdédeény ,,od predkd* (jakkoliv argumentace pomoci textoveé ukotvené
tradice rovnéZ nechybi). Bod 3, prosazovani Nebes a Zemé jako adresati
klicovych cisafskych obéti, je jaddrem navrhovanych reforem. Bod 4 je
ponékud obtiznéjsi uchopit, avsak podle naseho nazoru odpovida tomu, Ze
jednim z hlavnich terct reformisti je nahodily charakter dosavadni kultic-
ké praxe. PfedevsSim z Liu Xiangovy argumentace (niZe v prekladu — dry-
vek 3) je zjevné, Ze tradice, kterou h4jil, zahrnovala nazor, Ze obétovat je
tfeba tam, kde se boZstva sama od sebe zjevuji. Je tudiZ patrné, Ze boZstva
chépal jako autonomni sily nezavislé na jakémkoliv systému stanoveném
lidmi. Tento nazor je terCem kritiky reformistt, kteti vSe podfizuji jednot-
nému raciondlnimu a hierarchickému ramci, ve kterém jsou (hierarchicky
nejvyssi) obéti Nebestiim a Zemi vyhrazeny cisafi a ob€tuje se jim v centru
(u hlavniho mésta) dle svétovych stran (yangu a yinu). Bod 5 je opét ja-
drem argumentace reformistll — instituce zakladatelti dynastie Zhou jsou
pravé tim modelem, podle kterého jsou reformy navrZeny.

Bod 6 vyzaduje pon¢kud obséhlejsi vyklad. Pojem /i (obrady, obrad-
nost, ritualné korektni jednént, etiketa!”) odkazoval ptivodné& k obfadnému
(ritudlnimu) jednani v rdmci nabozenskych obtfadl nebo dvorskych cere-
monii. V konfucianskych textech je vSak pozadavek ,,obradnosti* rozsifen
na veskeré lidské jednani. Veskerd spolecenska interakce ma odpovidat
uréitym vnéjskovym normam, tedy byt obfadnd, zdvofil4, v souladu s eti-
ketou. V tomto smyslu je /i chdpano jako zéklad civilizace — ,,obfadny*
charakter jednani je tim, co odliSuje lidi od zvifat nebo barbari.'® Zaroven
vsak vyraz li v ¢inské kultufe nikdy nepfestal odkazovat i k ndboZenskym
obfadiim v uz§im smyslu, i kdyZ i tam jeho vyznam odraZi nejobvykle;jsi
postoj konfucidni ke kultickym aktivitdm, tedy diiraz na jejich spravné
provedeni per se, nikoliv na jejich funkci komunikace s boZskymi sila-

17 Jako ,etiketa” nebo ,,mravy a etiketa™ preklada pojem /i Vochala v nejnovéjsim ceském
prekladu Konfuciovych Sebranych vyrokit (Jaromir Vochala, Konfucius v zrcadle
Sebranych vyrokii, Praha: Academia 2009). Srov. téZ Vochaliv vyklad o pojmu /i
(ibid., 311-319).

18 V konfucianskych textech je ¢asto obzvlastni diiraz kladen na obfadné projeveni emo-
ci (projeveni emoci v souladu s pozadavky etikety ¢i obradnosti), které je znamkou
uslechtilého muze (pravého konfuciina).
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mi.' V nasi diskuzi o reform& statnich kultd se pojem /i objevuje jen
jednou v rdmci argumentace strany ,,reformistd‘ (zavér pasidze 2 nize),
avSak ve velmi charakteristickém kontextu. V inkriminované pasazi je
feSen problém, které ze stavajicich kult zrusit a které zachovat. Zachovany
maji byt ty, které jsou ,,v souladu s obfadni praxi (/i) nebo u kterych ,,ndm
chybi jasny pisemny doklad“.>® Autofi memoranda k trinu, kde se tento
pozadavek objevuje, posuzuji ritudlni korektnost (/i) jednotlivych kultic-
kych praktik vyhradné prostfednictvim jimi preferovanych textli, které
popisuji idedlni model zakladatel dynastie Zhou. Na naboZenské kulty
jsou tedy vztaZena stejna kritéria jako na jiné oblasti spolecenské interakce
— pozadavek [i vychazi z pritomnosti dané aktivity v textech popisujici
idedlni systém dynastie Zhou. Liu Xianga naopak problém /i u spornych
kult nezajima: pro ného je urcujici ziva tradice (odkaz) vyznamnych ci-
saill dynastie Han a autonomni vile bozskych sil.

Obraz konfucianismu, ktery navozuji postoje reformistl, odpovida
v zdkladnim ladéni obrazu Konfucia, jak jej zname z knihy Sebrané vyro-
ky (Lunyu). Je vsak tfeba si uvédomit, Zze i Konfuciovy Sebrané vyroky
jsou textem, ktery vznikl uréitym vybérem z mnohem vétSiho mnozZstvi
Konfuciovych ,,vyroki®, které v dobovém pisemnictvi cirkulovaly, pfi-
¢emz k findlni redakci dila doslo patrné az za dynastie Han. Je tudiZ moz-
né, Ze Konfuciovy Sebrané vyroky vznikly v podobné ,puritansky* ladé-
ném konfucianském prostiedi, jaké reprezentuje tdbor reformisti v nasem
textu. Vidé€li jsme vSak, Ze se jedné pouze o jednu z vice podob konfucia-
nismu, zaloZenych na specifickych identifikacich a interpretacich tradice.

I v Konfuciovych Sebranych vyrocich 1ze nalézt pasaz, ve které se od-
razi ur¢ity dobovy spor o podobu ndboZenskych kultd, v prekvapiveé tésné
analogii ke sportim za vlady cisafe Chenga:

19 Nejvyraznéji je tento postoj formulovan v dile Xunzi, vyznamném konfucidnském
textu ze 3. stol. pt. n. 1.: ,,KdyZ lidé obétuji, aby prselo, a nasledné skutecné prsi, co to
znamena? Odpovidam: Nic to neznamena, je to stejné, jako kdyzZ neobétuji, a stejné
prsi. Pfi zatméni slunce nebo mésice se [lidé] snazi [ritualné] pomahat, kdyZ je sucho,
obétuji za dést, a dulezité véci rozhoduji teprve poté, co provedli véstebné tkony.
Provedenim téchto tkont vSak nedosdhnou toho, o co usiluji — pouze tomu dodaji
zdobenou ceremonialni formu (wen). Proto plati, Ze uslechtily muz (junzi) to povazuje
za zdobnou ceremonii, avSak lid to povaZzuje za [komunikaci] s bozZstvy (shen).
Povazovat to za zdobnou ceremonii je pfiznivé, ale povazovat to za [komunikaci]
prelozil DuSan Vavra.) Tato pasaZ vyjadiuje myslenku, ktera byva prezentovana jako
obecné platnd pro konfucianismus — ndboZenské praktiky jsou odmitnuty jako ndstroj
komunikace s nadpfirozenymi silami, avsak pfijaty a hajeny coby soucast kultury a ci-
vilizace.

20 ZruSeny tedy mély byt pouze ty kulty, které pisemnym dokladiim (v kanonickych kni-
hach) vyslovné odporovaly.
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[Konfucitiv zék] Zigong chtél zrusit zvyk obétovéni ovce prfi kazdoro¢nim ritualu
prijeti kalendare na nasledujici rok od kralovského dvora, jenz se odehraval v chramu
predkt ddélnych kniZat. Mistr pravil: Ach, Ci [osloveni Zigonga], ty se stara$ o ovce,
ale ja se staram o obfadnost (li).2]

Nevime, pro¢ chtél Zigong zrusit popisovany obiad,?? aviak z posledni
véty je ziejmd motivace Konfuciovy namitky — Konfucius nechtél rusit
nic, co chépal jako /i, tedy jako zakladni normativni pozadavky na vnéjsi
podobu spolecenské interakce, které zakladaji lidskou civilizaci. Podobny
konflikt se objevuje i v debatich preloZenych niZe. Tato kratkd pasaz vSak
predznamenava debaty z Kroniky dynastie Han, které nasleduji, jesté
v jednom podstatném ohledu, ktery bychom chtéli jesté jednou zdiiraznit.
Setkavame se zde s vyznamnymi konfucidny (Konfuciem samotnym a je-
ho Zakem) nikoliv pouze jako s filozofy (autory vyrokt o vyznamu obtada
¢i obtadnosti), nybrz predevsim jako s vefejné ¢innymi osobnostmi, které
fesi problémy spjaté s redlné existujicimi (bez ohledu na konfucianismus)
statnimi kulty, které se snaZi regulovat a interpretovat. Konfucian jako
vefejné ¢inna osoba, odbornik na obtady a znalec vSeho relevantniho pi-
semnictvi — tyto zndmé a vyznamné, a presto Casto opomijené, aspekty
konfucianismu ilustruji a doklddaji preklady debat z Kroniky dynastie
Han, které nésleduji.

Prekladatelska poznamka
Debaty jsou uvedeny v chronologickém poradi, jak jsou zaznamenany

v Kronice dynastie Han. Jedna se o vybér, nikoliv cely text,?? ktery by byl
neumérné dlouhy pro zverejnéni v odborném casopise. Dliraz je kladen na

21 Lunyu 3.17, in: Yang Bojun (ed.), Lunyu yizhu, Beijing: Zhonghua shuju 1980, 35
(prelozil DuSan Vavra). Srov. Jaromir Vochala, Konfucius v zrcadle..., 28.

22 Zigong, jeden z nejvyznamnéjsich Konfuciovych ziki, podle tradi¢niho podéani zasta-
val béhem svého zZivota vysoké pozice ve statech Lu a v ,,malém* Wei (nékdy psdno
jako Wey, kvili odliseni od velkého Wei, jedné z hlavnich mocnosti obdobi Valcicich
statl). Tato pasaZz ukazuje, ze mohl v rdmci svych pravomoci navrhovat zmény vy-
znamnych statnich obfadt (patrné v jednom z téchto stattl). Z pasaze vyplyva, Ze za-
timco Zigong chtél provést uvedenou zménu ritudlu (snad z ekonomickych divodu, ale
vyloucit nemiZeme ani odliSnou interpretaci tradice, o kterou se zminéné obét opira),
Konfuciovi $lo o §irsi kontext spolec¢enskych vztaht zaloZenych na /i, jejichz poruseni
(byt drobné a dil¢i) chapal jako potencialni hrozbu spolecenskému fadu.

23 Uplny preklad (s pozndmkami, ale bez komentafi, které zde nésleduji za jednotlivymi
uryvky) byl publikovan elektronicky: Jakub Hruby (trans.), ,,Kronika dynastie Han:
Statni kulty v dobé cisafe Chenga®, in: DuSan Vavra (ed.), Antologie textii k ndboZen-
stvi Ciny, Brno: Masarykova univerzita 2011, 123-147. Tato publikace m4 charakter
studijni opory a neni vefejné pristupna.
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vystiZeni a objasnéni jednotlivych argumentt, které se v debatach objevu-
ji.

Preklad byl poftizen podle dnes jiz standardniho kritického vydani Ban
Guovy Kroniky dynastie Han (Hanshu) vydaného v Pekingu nakladatel-
stvim Zhonghua shuju roku 1962. Toto vydéni je zaloZeno na edici kroni-
ky pfipravené pozdnéqingskym ucencem Wang Xiangianem (1842-1917),
ktera byla porovnana a doplnéna podle dalSich ¢tyf dochovanych vydani,
songské edice z éry Jingyou (1034-1038), pozdnémingské edice pana Mao
zknihovny Jiguge (polovina 17. stoleti), paldcové edice ze sin€ Wuyingdian,
ktera vznikla z rozkazu cisare Qianlonga (1736-1795), a edice nakladatel-
ského domu Jinling shuju, ktera spatfila svétlo svéta za éry Tongzhi (1862-
1874). PreloZené uryvky pochéazeji ze svazku 25, druhé kapitoly Pojedndni
o0 obétech na predméstskych oltdrich (Jiaosi zhi), s. 1253-1254, 1256-1260
a 1263. Hranaté zavorky oznacuji slova doplnénd v z4djmu plynulosti ¢i
lepsi srozumitelnosti prekladu.

Preklad s komentarem

[1]

KdyZ prve cisar Chen§ zdédil triin, prvni ministr Kuang Heng** a cisar-
sky cenzor Zhang Tan® podali memorandum triinu, v némz se pravilo:
., Ze zdleZitosti viddci®® neni nic vétsiho nez prijeti Fadu Nebes. A ve véci

Voo

24 Kuang Heng, zdvofilostnim jménem Zhigui, byl jmenovéan prvnim ministrem (¢i kanc-
1éfem — chengxiang) jiz za vlady cisafe Yuana roku 36 pf. n. l. a tento tGfad zastaval az
do roku 30/29 pi. n. 1. Kuang Heng pochazel z prostych pomér a své postaveni si
vydobyl vzdélanosti — znalosti kanonickych knih. Argumentace na zakladé kanonic-
kych knih a modelovych ptikladii davnych vladcu tvofi jeho zakladni argumentacni
strategii i ve zde uvedenych prekladech.

25 Zhang Tan slouZil v postaveni cisafského cenzora yushi dafu v letech 33-30 pf. n. 1.
Uvedena udalost se tedy vztahuje praveé k roku 33 pf. n. 1., kdy cisat Cheng nastoupil
svou vladu.

26 V originale je uzito souslovi diwang, coz muze znamenat obecné vladce, vladare (do-
slova cisafe — svrchované panovniky a kréle), anebo také odkazovat k pateru svrchova-
nych vladct (wu di) a trojim kralim (san wang), tedy k dynastiim Xia, Shang a Zhou,
jez panovaly (v pfipadé Xia jen tdajn€) na usvitu ¢inskych déjin. Je velmi pravdépo-
dobné, Ze oba dvorané implicitné pracuji s obéma vyznamy.
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skych oltdrich.”” A proto se svrchované moudyi krdalové®® cele vklddali do
této veci a upirali svou mysl k ustaveni jejich rddu. Obétovat Nebestim na
Jiznim predméstském oltdri je [vyjddrenim] mySlenky pristupovdni k yan-
gu. Zakopdvat obéti zemi na severnim predméstském oltdri je zpodobenim
[principu] pribliZovdni k yinu. Vztah Nebes a jejich syna se md tak, Ze tam,
kde sobé Syn Nebes ucini hlavni mésto, tam [jeden] predklddd a [druhy]
prijimd obétiny. V minulosti, kdyZ cisar Xiaowu?® sidlil v paldci Ganquan,
[a] vyhradil [tak] Yunyang30 [jako misto, kde] vztycil boZisté [zasvécené]
Taiyimu,' byly obéti [skutecné] pFindSeny na jih od paldce. Nyni viak
cisar pravidelné oblaZuje svou pritomnosti Chang’an, a proto, kond-li pri
predmeéstskych obétech audienci u Vznesenych nebes, jde naopak na sever
do oblasti krajniho yinu, a prindsi-li obét Velebné zemi, ubird se naopak
na vychod do oblasti malého yangu. Provedeni obradii se tak lisi od rddu
ddvnych dob. A k tomu vSemu dorazit do Yunyangu znamend ubirat se

27 Obéti na predméstskych oltafich jiaosi nebo nékdy jen jiao. Jednalo se o zékladni
obéti pfinasené pravidelné Nebestim a Zemi uz odnepaméti. Podle tradice konal tyto
obéti Syn Nebes osobné jednou ro¢né na zvlastnich oltafich ¢i obfadistich. Pojem jiao
pivodné zahrnoval daleko rozlehlejsi tzemi, nez se Ctenafi vybavi v souvislosti
s ,,pfedméstim*. Jednalo se o tizemi v $irSim ¢i uzsim okoli sidelniho mésta panovnika,
at jiz krale ¢i jednoho z lennich knizat. Podle celkové rozlohy statu kolisalo i vymeze-
ni tohoto jiao.

28 Jako svrchované moudii krdlové prekladame termin shengwang, ktery odkazuje k my-
tickym vladciim ¢inského davnovéku, cisaifim Yaovi, Shunovi a Yumu, piipadné dal-
§im demiurgtim ¢inské kultury. Zamérné se vyhybame oznaceni kralové-svétci ¢i svati
kralové, které ve svém prekladu Sima Qianovych Shiji zvolila Olga Lomova (viz S’-ma
Cchien, Kniha vrchnich pisarii: Vybor z dila ¢inského historika, Praha: Karolinum,
2012, 30, pozn. 36; 103), nebot ndm piijde zavadéjici. Termin oznacuje ideal vladce,
moudrého panovnika obdafeného moralnimi vlastnostmi a schopnostmi vysoce prevy-
Sujicimi ostatni lidské jedince. Nicméné i o téchto muzich se mluvi jako o prostych
a obycCejnych lidech predtim, neZ usedli na triin, a v dochovanych textech nenajdeme
zadné pokusy stavét je na roven bozstviim ¢i dokonce vyssi moci Nebes. Preklad ,,sva-
ti kralové™ vnimame i jako ¢astecné anachronicky, nebot ackoli se po cely ¢insky sta-
roveék vSeobecné t&Sili nesmirné ucté, predmétem skutecného kultického uctivani se
stali az daleko pozdé&ji, kdyz se jim dostalo oficidlniho zbozsténi v rdmci cisarskych
konfucianskych kult.

29 Vlastnim jménem Liu Che, syn cisafe Jinga, vladl v letech 141-87 pf. n. 1. Je znam pod
posmrtnym jménem cisai Wu, ¢i jako v tomto piipadé Xiaowu. Slo o jednoho z nejvy-
znamnéjsich vladct dynastie Han.

30 Yunyang je nazev okresu na severozapad od Chang’anu, kde se nachazel jeden z cisai-
skych palact hanskych cisafi, Ganquan, v némz nejcastéji pobyval pravé cisaf Wu.

31 Taiyi (Nejzazsi ¢i nejvyssi jednota) je podle starych textii nejvznesenéjsi a nejvzacnéj-
$i z nebeskych boZstev. Podle nékterych komentait se jedna o Polarku, které se fika
jak Taiyi, tak Tianyi, ale podle jinych komentait se jedna o dvé odlisné hvézdy.
Kazdopadné zde uzivany vyraz Taizhi oznacuje konkrétni zhi, obétisté i boziste, jez
cisaf Wu zasvétil kultu nebes u svého paldce Ganquan. Tai zde stoji za Taiyi pojimané
od doby vlady cisafe Wua jako hlavni boZstvo Nebes a personifikovana Nebesa. Jejich
protéjskem byla Velebna zemé Houtu.
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horskymi vidolimi a vivaly, divokymi a Lizlx;y'mi, [dobrych] sto mil. V pripadé
Fenyinu®? je tieba piekonat velkou Feku a podstoupit nebezpeci plavby,
pri niZ jsou lodé vystaveny vétru a vinobiti. To neni nic, co by mél svrcho-
vané moudry viddce podstupovat opakované. Komandérie a okresy, jimiZ
projizdi, se staraji o cesty a poskytuji zdsoby a zaopatreni [pro druZinu
cisare]. Urednici i lid strddaji, vystaveni iitrapdm, a v§echny iirady maji
[s cestou] nejriznéjsi vydaje. Vycerpdvat lid, jehoZ je viddce ochrdncem,
a putovat na mista, kde je vystaven nebezpect, s tim [lze] jen téZko uctivat
boZstva a duchy a modlit se za $tésti a poZehndni. Bojim se, Ze se to neslu-
Cuje se smyslem prijeti Fddu Nebes a nahliZeni na lid jako své viastni déti.
Kdysi ddvno zhousti krdlové Wen a Wu ffincﬁeli obéti na predméstskych
oltdrich ve Feng a Hao™* a krdl Cheng® prindsel obéti na predméstském
oltdfi ve mésté Luo.>® Hiledime-li na tyto pripady, pak lze jasné vidét, Ze
Nebesa prijimaji obéti tam, kde sidli ten, jenZ kraluje. Bylo by proto vhod-
né premistit ganc;uanské boZisté [zasvécené] Taiyimu i svatyni Velebné
zemé z Hedongu’' a ustavit je v Chang’anu, aby se vie uvedlo do souladu
se [zvyky] viddcui ddvnoveku. Prdl bych si, aby byla tato véc posouzena se
v§emi ministry a po ndleZitém uvdzeni rozhodnuta.” Memorandum bylo
schvdleno.

Prvni ukdzka obsahuje nékolik klicovych argumentil zastanct reformy
statnich kultd. Argumentace se opird o vzorové jednani panovnikil diivéj-
§ich dob a sméfuje k tomu, aby (1) byly obéti boZstviim podfizeny univer-
zalnimu racionalnimu fadu, jehoZ souradnice tvori hlavni mésto, svétové
strany a abstraktni klasifikacni systém (yin a yang, pét fazi), a aby (2) boz-

v o~z

stva sestoupila za cisafem do hlavniho mésta, neni totiz zddouci, aby za

32 Fenyin byl okres na severovychod od Chang’anu na Zluté fece na hranicich dnesnich
provincii Shanxi a Shaanxi. Nachazelo se zde ritudlni centrum uctivani Zemé. Jednalo
se o platformu uprostfed mokfada s péti oltafi. Na kazdém z nich se pfinasela obét
zlutého telete a dalSich zvifat a vSechny obétiny byly zakopavany pfimo do zemé. Pfi
obradech byl uzivan obfadni Sat Zluté barvy, odpovidajici zemi.

33 Jedna se o Zlutou feku. Fenyin leZel na levém biehu Zluté feky.

34 Feng a Hao byla hlavni mésta zhouského stitu predtim, nez dynastie Zhou porazila
Hao, lezici o nékolik desitek kilometrt déle na vychod, zalozil jeho syn, kral Wu. Obé
mésta se nachdzela v dneSnim Shaanxi jihozépadné od Chang’anu v tésné blizkosti
hanské metropole.

35 Ji Song, kral Cheng, byl synem zakladatele zhouské dynastie, krale Wua. M¢l vladnout
v letech 1042-1021 pt. n. L.

36 Luo oznacovalo druhé hlavni mésto Zhoud, jakési nové administrativni centrum vznik-
1é dale na vychodé od ptivodnich zhouskych drzav poté, co Zhouové porazili dynastii
Shang a expandovali na vychod. Jedna se o dne$ni Luoyang v provincii Henan.

37 Hedong byla komandérie, izemnéspravni jednotka hanské fiSe, v niZ se nachazel okres
Fenyin se svymi oltafi boZstev zemé.
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nimi cisar cestoval (coz byla do té doby bézna praxe). Bozstva jsou tedy
prezentovana jako podfizena témuz radu jako lidé, pricemz tento tad, a ni-
koliv vile zucastnénych aktért, uréuje podobu komunikace mezi boZstvy
a lidmi. Tento argument, opirajici se verbdlné o davné vzory, ve skutec-
nosti neguje tradi¢ni pristup k boZstviim a komunikaci s nimi — do té doby
cisat (nebo v méné dileZitych pripadech jini predstavitelé statu) fyzicky
cestoval na mista, kde se bozstva sama od sebe zZjevuji, a proto tam byly
ustaveny svatyné téchto boZstev. Nyni maji boZstva ndsledovat cisafre
a predevs§im se vSichni maji fidit abstraktnimi principy prezentovanymi
jako univerzalné€ platné. Kromé toho pasaz obsahuje nékolik dodate¢nych
argumenttll, vychazejicich z nutnosti cestovat kviili obétem — cisar se tak
vystavuje zbyteCnému nebezpeci a vycCerpava lid, ktery ho musi na cestach
zaopatfit.

2]

... KdyZ uzZ bylo vSe ustanoveno, Kuang Heng rekl: ,,Osm rohii purpu-
rového oltdre na obétisti Taiyimu v Ganquanu hldsd viikol, Ze jsou obra-
zem osmera svétovych stran. Oltdre patera nebeskych viddcir®® jsou [uspo-
rdddny] kolem dokola pod nim a ddle jsou zde jesté oltdre ostatnich
bozstev. Podle Knihy dokumentii se zdpalnd obét>® prindsela Sesteru pra-
piredkii,*® vzhlizelo se k hordm a Fekam*' a [iicta byla vénovdna] viem
bozZstviim. [Ale nyni] je purpurovy oltdr zdoben vyrezdvanymi okrasami,

38 Wu di oznacuje patero nebeskych boZstev (coZ je pivodni vyznam slova di, kterym se
pozdéji zacali oznaCovat ¢insSti panovnici sjednocené fiSe a dnes znamena ,.cisai*),
ktera odpovidaji svétovym stranam (a stfedu). Nemusi se nutné jednat o antropomorfi-
zované postavy bozskych vladct, Casto se da vyraz chapat jako uctivani nadpfiroze-
nych sil ¢i vys$si moci. Postupné vSak byla kazda z téchto sil di ztotoznéna s konkrétni
postavou ¢inské mytologie. Pozdéjsi prameny pak zcela jasné hovofi o pateru nebes-
kych vladcu ¢i cisaft, jejichz identita v§ak nemusi byt jednozna¢né dana a 1i8i se pra-
men od pramene. Pétice sil ¢i cisafli byla v dobé Han povaZovéana za jakési pomocniky
hlavniho nebeského bozstva Taiyi (Ci starobylejsiho Shangdi) a tomu odpovidalo
i rozlozZeni oltaft na kultovnim misté kolem hlavniho kulatého oltafe nebes. Kazdy
olt4r leZel na odpovidajici svétové strané. Napiiklad oltafi Zlutého di, jemuZ piislusela
vlada nad stfedem, byl vyhrazen jihozépad. Tento Zluty di pozd&ji prodélal proménu
z nebeského bozstva v jednoho z mytickych vladcu-prapiedka ¢inské civilizace a jako
takovy je 1épe znam pod oznacenim Zluty cisat. Jde vlastné jen o alternativni moZnost
¢teni jeho jména. Nicméné nam pripada uzite¢né na trovni prekladu mezi obéma as-
pekty rozli$ovat, a tak pro nebeské boZstvo pouzivame piekladu Zluty di & Zluty ne-
besky vladce, zatimco v pripadé mytického prapredka se drzime zavedeného prekladu
Zluty cisaf.

39 Zapalna obét yin — jednalo se vlastné o obét kourovou. Skrze kouf mély obétiny stoupat
k nebestim. Byla to tedy obét vyhrazena nebeskym bozstviim.

40 Sestero prapfedkil je souhrnny termin oznacujici skupinu boZstev &i uctivanych sil.
Nazory, co je obsahem tohoto terminu, se v8ak dosti lisi.

41 Wang (vzhliZet ¢i hledét do daleka) zde oznacuje specificky druh obéti, které byly
pravidelné pfindSeny posvatnym hordm a fekdm.
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bohatymi vzory a pestrymi barvami a p¥i obétovdni se uZivd nefritii a hud-
bu provozuje Zensky orchestr. Pro véci jako jsou kamenné oltdre, svatyné
nesmrtelnych, pohrbivdani [modelii] cisarskych ekvipdZi, ryzdkii dvojrockii
a figurin dracich orii nelze nalézt predobraz v ddvnovéku. Vds poddany
slySel, Ze co se smyslu prindSeni zdpalné obéti na predméstském oltdri
a predkldddni obétin nebeskému boZstvu tyce, je umeteno [obétni] misto
a [jednoduse] je prinesena obét. Tot vyzdvihovdni prostoty! [Prichod]
nebeskych boZstev [se md] ocekdvat se zpévem pisni [v hudebnim modu]
dalii a tancem Oblacnych vrat,** [zatimco pFichod] boZstev zemé je oce-
kdvdn se zpévem pisni [v toniné] dacou a tancem Salin.*> Obémim zvive-
tem md byt tele, rohoZe maji byt ze suché slamy a obétni ndcini a nddobi
Z keramiky a tykvi, vSe podle prirozenosti Nebes a Zemé. Ceni se upiim-
nost a je vyzdvihovdna prostota a [nikdo si] netroufne zkrdslovat jejich
vzory. JelikoZ jsou zdsluhy a laskavost boZstev nebes a zemé natolik svr-
chované velké, tak i kdybychom [obétni obrady] okrdslili nejjemnéjsim
a nejvybranéjsim zpusobem a predloZili boZstviim deset tisic véci veSkeren-
stva, stejné by to nestacilo k tomu, abychom se za tyto zdsluhy odvdécili.
Jen naprostd uprimnost je to, co tu plati. A proto je-li vyzdvihovdna pros-
tota a [nic se] nekrdsli, milost Nebes je tim zjevnéjsi. Bylo by proto vhod-
né ddle neprikrdslovat [obéti] purpurovym oltdrem, umélymi ozdobami,
Zenskym orchestrem, modely cisarskych ekvipdZi, ryzdky dvojrocky, draci-
mi ofi, kamennymi oltdri a [dalSimi vécmi] jim podobnymi.* ...
Ndsledujiciho roku prineslo jeho cisarské Velicenstvo poprvé obéti na
Jiznim predméstském oltdri a vyhldsilo v okrese, kde se obéti konaly, i ve
viech metropolitnich iiradech® amnestii pro viechny vézné a trestance
odsouzené k oholeni licousii.> Toho roku Kuang Heng a Zhang Tan opét
podali memorandum triinu: ,,V lénech a komandériich je celkem Sest set
osmdesdt tFi mist, na nichZ obfadnici, mdgové a zmocnénci*® prindseji
obéti, na néZ vse potrebné poskytuji rirady kuchyné' v Chang’anu a okresni

42 Oblacn4 vrata (Yunmen) je nazev obiadniho tance. Dle tradice je jeho autorem Zluty
cisaf. Jednd se o jeden z osmi zhouskych ritudlnich tanct provadénych pravidelné na
kralovském dvofe.

43 Saliny &i Slané jezero (Xianchi) je nazev skladby a tance, ktery mél tidajné slozit Zluty
cisal' a rozpracovat bajny cisaf Yao a pouZit pfi obétnich obfadech boZstviim zemé.
Soucasné se jedna o jezero ¢i mokiad, kde se podle povésti koupe slunce na své kaz-
dodenni pouti z vychodu na zapad.

44 Ruazné Grady mohly mit sva vlastni vézeni (spravni urfady mésta, metropolitni prefek-
tury, ministerstvo spravedlnosti atd.)

45 Trest oholeni licoust byl leh¢i formou trestu za mirné prestupky. Predchézel trestu
oholeni celé hlavy. Slo tedy o amnestii trestancli s nepfili§ zdvaznymi provinénimi.

46 Obradnici (houshen), magové (fangshi) a zmocnénci (shizhe) predstavuji tfi kategorie
cisatskych povéfenct vysilanych pravidelné do rtiznych provin¢nich kultovnich a ritu-
alnich center vykondvat predepsané obfady v zastoupeni cisare ¢i nejvyssich statnich
urednikd.
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lifady. Z nich dvé sté osm budto odpovidd obradni praxi,*’ anebo ndm

chybi jasny pisemny doklad. Ty Ize [udrZet] a prFindSet na nich obéti i na-
ddle. Ostatnich ctyri sta sedmdesdt pét mist budto obradni praxi neodpo-
vidd, anebo se jednd o [kulty] zdvojené, [boZstev, které svatyni jiZ maji].
Proto prosime o dovoleni, aby byly vsechny zruseny.“ Memorandum bylo
schvdleno. Z piivodnich dvou set tii starobylych svatyni v Yong odpovida-
lo obradni praxi pouze patndct svatyni hor, ek a souhvézdi. ... Vice jak
sedmdesdt osob, ceremonidrii, mdgi, zmocnéncii a jejich pomocnikii a li-
di, kteri ocekdvali povoldni cisarskym ediktem s lécivy a bylinami [na
elixiry], bylo posldno domii.

Ve druhém uryvku pokracuje argumentace Kuang Henga a Zhang Tana
smétujici k reformé stavajici podoby statnich kultd. Znovu se argumentuje
vzory davnych dob a objevuje se odkaz na kanonické knihy, ale tentokrat
argumentace sméfuje k omezeni piili§ nakladné podoby obradi. Zdiraz-
fovéna je upfimnost obé&tujiciho oproti okazalosti. Ve druhé ¢asti uryvku
je cilem argumentace omezit ndkladnost obfadll zruSenim vétsi ¢asti z nich
(dvodem je opét to, Ze neodpovidaji modelim davnych dob).

3]

Ndsledujiciho roku se Kuang Heng provinil v jisté véci a byl za trest
zbaven iifadu a Slechtické hodnosti.*® Mnozi Fikali, Ze se s [mistem] prind-
Seni obéti nemélo hybat. Navic v den, kdy bylo zruSeno Taiyiho boZisté
v Ganquanu a poprvé se zacalo s obétmi na jiZnim 4pFedmevstském oltdri,
znicil prudky vichr v Ganquanu Bambusovy paldc® a vyvrdtil pres sto
vzrostlych stromii mohutného priiméru v okrsku [byvalého] boZisté. Syn

47 Jako obfadni praxi zde pfekladdme termin /i, ktery miZe mit Sirokou paletu vyznamii
od konkrétnich obradi a rituala pfes obfadni chovéni az po etiketu. Vzhledem k cha-
rakteru prekladaného textu i konkrétnimu pouZiti slova neuvazujeme o filosofickych
konotacich tohoto klicového pojmu, jenz je zde pouZit ve svém ryze technickém vyzna-
mu. Pro podrobny rozklad o mnoha vyznamovych odstinech tohoto slova viz J. Vo-
chala, Konfucius v zrcadle..., zejména 221-227, ptipadné o jeho souvztaznosti s dalSim
dileZitym pojmem yi (smyslu pro spravné) viz Luka$ Zadrapa, ,,Cinsky pojem yi
a jeho preklad”, Novy Orient 69/3, 2014, v tisku, pfipadné Luk4s Zadrapa, Uvod
k Chan-fej-c’, Praha: Academia 2011, 81.

48 Jednalo se o prelom let 30 a 29 pf. n. 1. Kuang Heng byl obvinén, Ze vybiral davky
z pudy, kterd mu nenalezZela. Zemiel v nemilosti a mimo sluzbu kratce poté.

49 Bambusovy paldc (zhugong) byl obétnim paldcem ¢i obfadni sini, odkud panovnik
pfihliZel pfinaSeni obéti na okrouhlém oltafi u své rezidence v Ganquanu. Jak nizev
napovida, byl postaven z bambusu.
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Nebes to povazoval za zneklidiiujici®® a zeptal se na to Liu Xianga.>' Ten
mu odpovédel: ,,Ani prislusnici jedné rodiny by nechtéli zpretrhat obéti
[a kulty] zdédéné po predcich. CoZ teprve starobylé obétiste, jeZ je boz-
skym pokladem stdtu! Navic kdyZ byla prve ustavena [kultovni mista]
v Ganquanu a Fenyinu a patero boZist v Yong, % vidy byla obétisté
vybudovdna az poté, co byla nejdrive pozorovdna odezva boZstev Nebes
a Zemé. Neslo o pouhy momentdlni [popud]. V casech cisarii Wua
a Xuana byla tato t¥i boZstva™ uctivdna s ndleZitymi obfady a iictou, a zd-
Fe boZstev tak byla obzvldsté zjevnd. Starobyld mista [uctivdni] boZstev
Nebes a Zemé ustavend predky a pradédy vskutku jeSté nebyla premisténa.
Co se svatyné Chen Bao tyce, je tomu dnes jiZ sedm stoleti, co ji qinsky
vévoda Wen [zaloZil]! Od vzestupu Hanii prichdzelo [boZstvo] pravidelné
pokolent co pokoleni [jako] ¢ervend a Zlutd zdre dlouhd Ctyri aZ pét sdhi,
kterd zmizela, jakmile dosdhla svatyné, a ozyvalo se hlasité burdceni
a v§ichni baZanti [hlasité] volali. Vidy, kdyZ se boZstvo objevilo v Yong,
uctil jej velky invokdtor* velkou obéti a byl vysldn ceremonid¥, aby na
voze spéchal podat zprdvu na misto, kde se prdve nachdzel cisar, s tim, Ze
Slo o blahovéstné znameni. V casech viddy cisare Gaozua prislo pétkrdt,
[ddle] Sestadvacetkrdt za viddy cisare Wena, pétasedmdesdtkrdt za viddy
cisare Wua, pétadvacetkrdt za vlddy cisare Xuana a od prvniho roku éry
Chuyuan® pfislo [boZstvo] jiZ také dvacetkrdt. Jednd se o starobylou
svatyni yangové sily gi. A co se tyce obradii v chrdmu predkii hanského
domu, neni pripustné, aby o nich svévolné rokoval [kdokoli]. VSechny [do
Jjednoho] byly ustanoveny vladari, predky [VaSeho velicenstva], spolecné
s [jejich] moudrymi ministry. Rddy [obFadit] byly rozdilné diive a nyni
a [ani] v kanonickych knihdch nemdme jasné doklady. A tak [v pripadé]
téch svrchované vdZenych a nanejvys zdavaznych [kultii] miizeme jen tézko
tim, o cem panuji pochyby, vysvétlovat, co je sprdvné. Kdysi byl nejdrive

50 V originale je pouzito slovo yi, tedy podivny, nepfirozeny ve smyslu vymykajici se
béznému fadu véci, coz je samoziejmé divodem k obavam. Proto zde prekladame
ponékud volnéji jako zneklidiujici.

51 Liu Xiang, zdvofilostnim jménem Zizheng (79-8 pf. n. 1.), pfislusnik cisaiského klanu,
nicméné velmi vzdaleny hlavni cisarské rodové linii. Pochazel z vétve knizat z Chu, jez
odvozovala sviij ptivod od mladsiho bratra cisafe Gaozua. Byl to vyznamny konfuci-
ansky ucenec, bibliograf a odbornik na zéleZitosti ritudlu a nadpfirozena obecné. Za
vlady cisafe Yuana plisobil jako dohliZitel nad cisafskym domem (zongzheng).

52 Paterem boZzist v Yong se mysli starobyla ritudlni centra zasvécena pateru nebeskych
vladct di ve Fu, v Mi a ve Wuyangu (Horni a Dolni bozist€) a Severni boZiSte.

53 Mysli se tim tfi kulty: Nebes, Zemé a patera nebeskych vladci di.

54 Utad jakéhosi ceremonidfe ¢i hlavniho obétnika v chrdmech cisai'skych piedk a jinych
pro stat dalezitych svatynich, prekladany nejcastéji jako velky invokator (taizhu).

55 Era Chuyuan trvala od roku 48 do roku 44 pf. n. 1. Byl to pocatek vlady Chengova
otce, cisafe Yuana.
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piijat ndzor Gong Yuho® a pozdéji dalsi lidé ndsledovali jeden druhého
a mnohé se otidslo [v zdkladech] a zakymdcelo.>’ Velky komentdr ke
Knize promén pravi: ,Toho, jenZ oklame boZstva, navstivi nestésti do tii
pokoleni.* Obdvdm se, Ze se toto provinéni nezastavi jen u Gong Yuho
a jemu podobnych. “ Velicenstvo [svého ¢inu] v duchu litovalo.

Treti aryvek zaznamendva fascinujici zvrat v celé debaté a vyvoji uda-
losti. Po politickém padu Kuang Henga, hlavniho iniciatora reforem, na-
byly vrchu pochybnosti a obavy z provedenych zmén. Rada udalosti,
vcetné samotného Kuang Hengova osudu, mohly byt pochopeny jako msta
bozstev, jichZ se provedené zmény tykaly, ¢i alespoii neblaha znameni. UZ
tento zacatek celého tryvku ukazuje, Ze predstava raciondlniho ramce,
jemuz jsou bohové i lidé podfizeni a v némz miiZe bezpecné probihat ko-
munikace mezi nimi, nebyl zdaleka sdilen vSemi. Naopak, jednodussi
nych praktik a nic nezanedbat, jinak se boZstva mohou rozhnévat — nabyl
vrchu.

Cisar se nasledné s problémem obratil na Liu Xianga, jednoho z nejvy-
znamnéjSich konfucidni hanské doby, ktery je v dryvku prezentovan jako
bezvyhradny zastidnce nereformovanych praktik. Pfitom se podobné jako
jeho protivnici odvolava na kanonické knihy a argumentuje tradici, kterou
vSak konstruuje a interpretuje jinak. Rozhodujici jsou pro néj nikoliv Ciny
zakladateld dynastie Zhou, nybrZ Ciny predchozich hanskych cisart: ty
konstituuji zédvaznou tradici a slouZi pfitomnosti jako model. Liu Xiang
predklada radu argumentl: (1) starobylost — nelze rusit to, co je zdédéno
od predkd; (2) explicitné se stavi za predstavu, Ze ob&tovat se ma tam, kde
se boZstvo samo od sebe zjevuje (,,vZdy byla obétisté vybudovana az poté,
co byla nejdfive pozorovana odezva bozstev Nebes a Zemé* atd.); (3) ex-
plicitné vyjadfuje jako legitimni postoj strach z jedndni uraZenych bozZstev
(,,toho, jenz oklame bozZstva, navstivi nestésti do tii pokoleni®). Liu Xiang
tedy vyslovné odmitd argumentaci inicidtorti reforem, jak je uvedena

56 Gong Yu (127-44 pf. n. 1.), konfuciansky radce cisafe Yuana, ktery se snazil omezit
premrsténé vydaje dvora a napravit nékteré socialni problémy spjaté s dafiovym systé-
mem zdédénym z dob vlady cisafe Wua.

57 Gong Yu kratce po nastupu cisafe Yuana na trin vznesl prfipominky ke stavajici obrad-
ni praxi obétovani cisafskym predkiim v chrdmech predkl (zongmiao) s poukazem na
to, Ze se praxe dosti lisi od tradici pfedepsanych ritudlt. Pozdéji na jeho navrh cisaf
zrusil chramy predkd v komandériich a lennich kniZectvich, jelikoZ odporovaly ritudl-
ni praxi stanovené v kanonickych knihach a také nedmérné zatéZovaly sttni pokladnu.
Zanedlouho poté vsak cisar ulehl nemocen a zdédlo se mu o bozstvu, které jej odsoudi-
lo za zruseni onéch chramu. Cisar dal tedy chramy obnovit a uzdravil se. Liu Xiang zde
vini Gong Yuho z toho, Ze neuvdZenym zasahovanim do ritualni praxe pfinaSeni obéti
cisafskym predkim ohrozil Zivot panovnika a blaho statu.
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v uryvku 1, a obhajuje chapani boZstev coby autonomnich sil, které se
samy od sebe projevuji a clovék na to kulticky reaguje.

4]

Pozdéji, jelikoZ jeho Cisarské velicenstvo nemélo dédice, naridilo cisa-
Fovné vdove® vydat odpovédnym vradiim edikt tohoto znéni: ,, VZdyt jsme
slySeli, Ze kdy? ten, jenZ kraluje, kond povinnosti k Nebestim a Zemi a ob-
cuje s Taiyi, neni zjevnéjsiho [projevu ticty] neZ prindseni obéti. Vzneseny
cisar Xiaowu, jsa svrchované moudry a veskrze osviceny, jako prvni usta-
novil obétovdni hornimu a dolnimu, [Nebestim a Zemi], v Ganquanu vybu-
doval boZisté [zasvécené] Taiyimu a ve Fenyinu ustavil [svatyni] Velebné
zemé a boZstva Nebes a Zemé v nich nachdzela klid. [ Proto] mu bylo ddno
tésit se z trunu [tak dlouho] a [jeho] potomstvo bylo Cetné a plodné. Po
sobé jdouci pokoleni ctila tento pocin a Stésti [z néj] plynulo aZ do dnes-
nich dnii. A ted [ac] je ndS vzneSeny cisar lidsky a synovsky oddany
a s uctou ndsledoval odkaz svrchované moudrych, aniZ by se provinil ja-
kymkoli velkym prohieskem, presto jiZ dlouho ziistdvd bez dédice. Zamysli-
me-li se nad tim, v cem pri vykonu svého iradu pochybil, obdvdime se, Ze
to bylo premisténi [obéti] na jizni a severni predméstsky oltdr. [Tim] se
protivil Fddu predeslych cisari, zménil starobyld mista nebeskych a zem-
skych boZstev a nejednal podle viile Nebes a Zemé. Tim zpiisobil tijmu na
poZehndni potomky a dédici. ZaZili jsme jiZ Sedesdte jar a podzimi, ale
jesté jsme nepopatiili na cisarského vnuka, a tak ndm ani jist nechutnd
a pri spdnku nemiiZeme klidné spocinout. Velmi proto truchlime. Letopisy
povaZuji za velké, dojde-li k vzkriSeni ddvnovéku, a za dobré, postupuje-
me-li v souladu s [predepsanym] prindSenim obéti. Necht jsou tedy obno-
vena boZisté [zasvécend] Taiyimu v Ganquanu a Velebné zemi ve Fenyinu,
Jjako tomu bylo drive, jakoZ i patero boZist v Yong a svatyné Chen Bao
v Chencangu.“>° Syn Nebes zas Jjako driv osobné vykondval obrady spoje-
né s prindSenim obéti na predméstskych oltdrich a navic byla obnovena
zhruba polovina ze zdrnych svatyni v Chang’anu a Yong jakoZ i v koman-
dériich a lennich kniZectvich.

58 Cisarovnou vdovou (huangtaihou) se zde mysli vdova po cisafi Yuanovi, Wang
Zhengjun (71 pt. n. 1. az 13 n. 1.). Roku 51 pf. n. l. porodila budouciho cisafe Chenga,
pozdéji byla prohlaSena cisafovnou a po smrti manzela roku 33 pf. n. l. ziskala titul
cisafovny vdovy. Tato schopna Zena si dlouho udrzovala silné politické postaveni
a vliv u dvora. Obklopila se svymi piibuznymi, bratry a synovci, které dala jmenovat
do dalezitych vladnich a dvorskych aradd, ¢imz vydlazdila cestu k trinu svému prasy-
novci Wang Mangovi, jenZ nakratko svrhl dynastii Han.

59 Tento edikt cisafovny vdovy i Gpravy v ném nafizené se vztahuji k roku 14 pf. n. 1.
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V dryvku 4 vstupuje na scénu cisafovna vdova a jeji jednani a postoje
k podobé kultd jsou motivovany starosti o pokracovani rodu. Reforma
kultu je opét vniména jako potencidlni nebezpeci (ma neblahy vliv v di-
sledku zmén starodavnych obyceju). Citovany jsou kanonické knihy a ar-
gumentuje se tradici (v Liu Xiangové€ pojeti). NavrZen a realizovan je na-
konec kompromis — nadéle jsou vykonavéany staré i nové praktiky.

[5]

Ke konci své viddy si cisar Cheng velmi obliboval duchy a boZstva.
Kvili tomu a také proto, Ze nemél dédice, dockali se cisarského povoldni
ke dvoru vsichni ti, kteri casto predklddali petice triinu, v nichZ hovorili
o prindSeni obéti a véstebnych technikdch. Obéti byly prindSeny v cisarské
obore Shanglinyuan i v blizkosti chang’anskych hradeb a vydaje na né
byly velmi vysoké. Nikdo z [téchto muZii] vSak nedosdhl vzneSeného posta-
veni a moci. Gu Yong® nabddal Cisarské velicenstvo: ,,Vas poddany sly-
Sel, Ze [chceme-li] porozumét prirozenosti Nebes a Zemé, nelze se nechat
pomylit boZstvy a duchy. Chceme-li poznat povahu deseti tisice véci veske-
renstva, nelze se ddt obloudit tim, co neni z tohoto svéta. VSichni ti, kteri
se obraceji zddy ke sprdvné cesté lidskosti a patricnosti, necti zdsady pa-
tera kanonickych knih, ale hojné vyndSeji podivné a tajuplné jakoZ i duchy
a boZské bytosti, Siroce si povaZuji prindSeni obéti a podobnych véci, hle-
daji odezvu ve svatynich, které neprindseji stésti, a [dokonce] Tikaji, Ze na
svete existuji nesmrtelni, uZivaji léky vécného Zivota, dokdZi se presouvat
na dalekd mista anebo odlehcit své télo a levitovat, dokdZi se vznést aZ
vysoko [k nejvyssimu bodu nebes, kde predméty vrhaji] obrdceny stin,°!
dokdzi [zrakem] prehlédnout Zavéseny libosad® a plavi se k ostroviim
nesmrtelnych Penglai, ofou a pleji [na poli] patera fizi,%* rdno zaseji
a vecer sklizeji uirodu, jsou vécni a bez konce jako hory a kameni,
permutuji zlato, pevny led [nechaji podle prdni] roztdr®* a proménuji pa-

60 Gu Yong (zemiel 9 pf. n. 1.), konfucidnsky ucenec, ktery sice sim nikdy neziskal vy-
vydobyl pomérné vlivné postaveni ve dvorské spolecnosti.

61 Podle hanskych predstav byl nejvyssi bod nebeské klenby vysoko nad sluncem, a tudiz
zde pfedméty musely nutné vrhat obraceny stin.

62 Xuanpu Cili ZavéSeny libosad (také je mozné prekladat jako Predaleky libosad) je za-
hradou bohti a nesmrtelnych bytosti nachazejici se daleko na zapadé na vrcholcich
horstva Kunlun.

63 Vyraz gengjun wu te (ofou a pleji patero fazi) zde popisuje praktiku do jisté miry al-
chymistickou, kdy se na zv1astnim poli zasvéceném pateru fazi (wu xing) zaselo patero
druht obili riznych barev do rtiznych ¢asti pole tak, aby barva zrna odpovidala svéto-
vé strané.

64 Odkazuje k dalsi alchymistické praktice, kdy jisté specidlni pilulky mély dokazat pou-
hym dotykem proménit led kdykoli zpét na vodu.
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tero télesnych barev a [piisobi na] patero vnitinich orgdnii,® ti vSichni
Jsou zlotrili lidé, kteri ohlupuji zdstupy. DrZi se nekalych praktik a v srdci
nosi fales a klam a tim $dli vilddce svéta. Naslouchd-li jim, slova radostné
plni jeho usi a vypadd to, jako by bylo Ize se s tim v§im [skutecné] setkat.
Chce-li toho vSak dosdhnout, je [jeho snaZeni] marné a plané jako [snaha]
svazovat vitr ¢i chytat stin a nakonec toho dosdhnout nelze. Proto si od
nich osviceny krdl udrZuje odstup a nenaslouchd jim, svrchované moudry
s nimi prerusi styky a o [podobnych vécech] nemluvi.* ...

[KdyZ] o nékolik let pozdéji cisar Cheng skonal, cisarovna vdova vyda-
la edikt urceny viem odpovédnym uradum, jenZ znél ndsledovné: ,, KdyZ
vzneSeny cisar zdédil triin, myslel na to, jak vyhoveét viili Nebes, ctil smysl
kanonickych knih a urcil obrady na predméstskych oltdrich. Podnebesi se
z toho tetelilo radosti. Ale my, zachvdceni strachem, nebot cisarsky vauk
se dosud nenarodil, obnovili jsme Taiyiho boZisté v Ganquanu i [obétisté]
Velebné zemi ve Fenyinu v nadéji, Ze tak snad bude lze dosici [onoho]
poZehndni. VzneSeny cisar toho litoval a byl proti [tomuto kroku]. Nakonec
se mu milosti [stejné] nedostalo. Necht jsou [tedy] obrady znovu prenese-
ny na jizni a severni predméstsky oltdr Chang’anu, jako tomu bylo drive,
tak, jak by si to byl prdl. “®°

V posledni ukédzce vychazi najevo, Ze cisaf Cheng se ke konci své vlady
kvili chybéjicimu néslednikovi obracel k riiznym kultim a podporoval
riznorodé naboZenské specialisty. Nasledujici promluva Gu Yonga pred-
stavuje kritiku naboZenskych praktik v duchu reformistického konfuciani-
smu — jedinou autoritou maji byt kanonické texty, nikoliv boZstva jako
autonomni sily. Gu Yong kritizuje cisafe za to, Ze se spoléhal na boZstva
a duchy (a pfislusné nibozenské specialisty). Podstatné je pochopit, Ze
pfedmétem Gu Yongovy kritiky je uctivani boZstev za urcitym tcelem
(narozeni dédice, dosaZeni nesmrtelnosti a dal$ich nadlidskych schopnos-
ti) — tento pfistup, nikoliv provadéni obéti boZstviim samo o sob€, je ozna-
Covan za ,nekalé praktiky*. Obétovat je pouze tfeba ndlezité, sprivnym
zpisobem. Spravnou cestou je spolehnout se na zakladni konfucianské
hodnoty, lidskost (ren) a patfi¢nost (yi), ana kanonické knihy. Argumentace
na zaklad€ kanonickych knih a v nich obsaZenych modelovych skutkd
davnych dokonalych krall je jddrem racionalizace ndbozZenskych predstav
a praktik, kterou prosazovali reformisté vystupujici ve vyse uvedenych
uryvcich (Kuang Heng, Zhang Tan i Gu Yong). Primérni je racionalni ra-
mec, stanoveny na zdkladé davnych vzord zakladateli dynastie Zhou
a dokladii v kanonickych knihach. Podoba naboZenského kultu je prede-

65 A tim se snazi dosahnout nesmrtelnosti.
66 Tento edikt pochazi z roku 7 pf. n. 1.
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pséna univerzalné platnym ramcem, jemuz je podfizeno jednani boht
i lidi. Moc vymezujici korektni ritudlni praxi se tak presouvé od cisare
nebo boht ke konfucidnskym ucencim — jejich kompetence je nyni nepo-
stradatelnd pro nélezité provedeni kultickych povinnosti cisafe a celého
statu.

Cely spor o podobu a interpretaci statnich kultd byl definitivné vyfeSen
ve pros]?éch nazoru piiznivcl reformy (racionalizace) za vlady Wang
Manga®’ a stal se trvalym modelem pro organizaci statniho kultu.®® Ko-
neckoncii ,,0ltaf Nebes® (tiantan), misto, kde mingsti a qingsti cisafové®
obétovali Nebeslim, se dodnes nachézi v jizni ¢asti ¢inského hlavniho
mésta (v tomto piipadé Pekingu), tedy presné tam, kam ho chtéli pfesunout
i Kuang Heng a Zhang Tan, ktefi podali s timto zdmérem v roce 31 pf. n. L.
memorandum k triinu.

67 Wang Mang (asi 43 pf. n. 1. az 23 n. 1.) Gspésné zbavil moci posledniho cisafe dynastie
Zapadnich Han a podafilo se mu na kratké obdobi (9-23 n. 1.) zalozit novou dynastii
Xin. Béhem své vlady polozil nebyvaly diraz na vzory dynastie Zhou, podle kterych
modeloval fadu statnich instituci.

68 Podrobnéji k tomuto tématu viz M. Loewe, Crisis and Conflict..., 178-182.

69 Tj. cisafové pozdné cisaiského obdobi dynastii Ming (1368-1644) a Qing (1644-1911).
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SUMMARY

The “Book of Han”: Debates on Reforms of the State Cults During the Reign of
Chengdi (32-7 BC)

This article provides a translation with commentary of the key parts of the Book of Han
(Hanshu) concerning the reforms of the state cults during the reign of Chengdi (32-7 BC).
The translated texts represent a substantial source on the form of, and ideology underlying
state-sponsored religious rites in early imperial China. The translated debates demonstrate
the controversy between partisans of the traditional view on the meaning and form of the
rites, and the reformers (though the latter likewise present their case as a return to ancient
models attested in the Classics). The traditional view of the religious rites holds that the rites
should be conducted at the place where the gods themselves appear (the humans respond to
the gods’ actions). The reformists, on the other hand, set a universal rational framework
(based on yinyang classification), which prescribes the proper way of revelation and sacri-
fice for both the humans and the gods. Furthermore, the debates are an interesting testimony
to the identity of Confucianism in the given period. The rationalization of religious rites
promoted by the reformists is usually associated with Confucianism. However, in these
debates we find famous Confucians in both camps.

Keywords: Han dynasty; state cults; ancient China; Confucianism; Chinese religions.
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