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Obraz Zid v ¢eském kazatelstvi
prelomu 17. a 18. stoleti: pfedbézné
poznamky

Daniel Soukup

ABSTRACT

The Representation of Jews in Czech Sermons at the Turn of the 17 and 18t
Centuries: Preliminary Notes

Although Jews and Judaism were marginal topics of early modern preaching in the Czech lands,
this paper shows that these rare mentions shaped the image of the Jewish community in Chris-
tian eyes, and that the Catholic sermons both guided and partly smoothed the hostile percep-
tion of Jews. This article examines Czech collections of sermons from the turn of the 17% and
18™ centuries, the period of the official oppression, and the state anti-Jewish policy, moreover
focusing on the roots and function of the literary representation of Jews. It is indisputable that
preachers, drawing from medieval literature, were fundamentally influenced by the traditional
theological concept of Jews as a living witness to the Christian truth. At the same time, baroque
sermons reused medieval exempla and miracula preserving narratives about host desecrations,
ritual murders, as well as miraculous conversions. The Jewish figures in the Czech sermons served
also as a concetto (conceit), a cornerstone in the structure of conceptual preaching. Due to the
increasing number of Bohemian and Moravian Jewry at the end of 17% century, and the socio-
economical tension between Christian and Jewish communities, catholic preachers pursued con-
temporary topics and criticized unpermitted contacts, allegedly leading to the inferior status of
Christians. On the other hand, these critical notes usually were targeted primarily on Christian
believers and their laxity in the observance of religious life, as well as ignorance of social hierarchy.
Anti-Jewish rhetoric was an integral part of early modern homiletics, however, catholic preachers
endeavoured to avoid vulgar and popular anti-Judaism. Based on the analysis of Czech sermons,
the pulpit oratory did not represent the official reduction and extirpation policy of the Habsburg
dynasty in Bohemia and Moravia, contrarily, there are few examples of preachers who reservedly
defended Jewish community against any kind of injustice.
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K nejprogresivnéjsimu zanru vrcholné pobélohorské bohemikalni literatu-
ry nalezela homiletika, kterd obsahové i morfologicky cerpala z bohaté tradi-
ce predchozich staleti, zaroven ale nabizela nové formalni a stylistické postupy
atraktivni pro soudobé publikum. Kazatelstvi pritahovalo pfedevsim svym per-
formativnim provedenim (elokuce), nicméné zvys$ujici se gramotnost obyvatel-
stva ¢eskych zemi zajistila popularitu i titénym sbirkdm nedélnich a svite¢nich
kazani ¢ prileZitostnym tiskiim uréenym k vyjimeénym udalostem (RYANTO-
VA 2007). Esencialni provazanost persvazivni a estetické funkce homiletiky
byla zarukou dalekosdhlého dopadu na spole¢nost a zarovei vlivu na formovani
jejich etickych, nabozenskych a kulturnich hodnot. Kazatelé tak spoluutvare-
li kolektivni védomi a historickou pamét, vyslovovali se obvykle ke klicovym
a nad¢asovym nabozensko-mravnim otdzkam, jejich pozornosti véak neunikla
ani témata aktudlni, stojici jak v centru dobového zajmu, tak i na jeho periferii.

Na nésledujicich ¥adcich se zamétime pravé na oblast, ktera v katolické bohe-
mikalni homiletice 17. a 18. stoleti hrala spise marginalni roli. V§imneme si, jak
jsou na strankach nékolika prevazné nedélnich ¢eskojazycnych postil konstruo-
vany postavy Zidt a jaké je napéti mezi soudobou redlnou zidovskou komunitou
a tzv. textualnimi, fikénimi ¢ literarnimi Zidy. P@jde ndm primarné o zkoumani
diskurzivni reality, tedy dobového konceptu ,zidovské pfitomnosti uprostied
kiestanského svéta“. Cilem predlozené studie neni podat vycerpavajici prehled
tématu, ale pomoci namatkovych sond nabidnout vybér nékterych predbéznych
poznamek, které by bylo potfeba prozkoumat v materidlové a ¢asové uplnosti
a zaroven v $ir$i komparativni perspektivé.

Soudoba literarni véda vénujici se reprezentaci zidovské minority v pisemnic-
tvi je terminologicky rtiznoroda a k objektu svého zkoumani pristupuje z riz-
nych pozic. Profesor tel-avivské univerzity Jeremy Cohen naptiklad pouziva
pojem hermeneuticky Zid, podle néjz jsou literarni Zidé predevsim ideologické,
doktrinalné vytvorené konstrukty (COHEN 2001). Francouzsky esejista a filozof
Amos Finkielkraut, ktery se zabyval sémantickymi zménami definice Zidovstvi
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po holokaustu, rozebira entitu imaginarniho Zida (pouziva viak i méné védecky
termin ,,armchair Jew®) v kontextu soudobé Zidovské identity (FINKIELKRAUT
1997). Medievista Steven E. Kruger, ktery se zdroven vénuje queer déjindm
ve sttedovéku, naopak pouziva nejednozna¢né, derridovské spojeni ,spectral
Jew®, tedy spektralni, ptizra¢ny ¢ fantomovy Zid (KRUGER 2006). V jeho kon-
troverzni studii je spektralita pojata jako metaforické ,vyvolavani zidovské p¥i-
tomnosti®, jez neni nepodobné okultni seanci. V sou¢asném rozvoji pocitaco-
vych technologii pak neptekvapi termin virtulni Zid, s nimz se setkdme v praci
literdrni historicky a medievistky Sylvie Tomasch (TOMASCH 2000).

V nasem textu se pridrzime predevsim tezi Jeremyho Cohena, ktery na stte-
dovékém materialu ukazal, ze Zidé byli v kiestanské literatuie po staleti re-
flektovani podle toho, jakymi méli ve svétle krestanského uéeni byt, ne jakymi
skute¢né byli. Tuto premisu lze do zna¢né miry aplikovat i na korpusu ¢esko-
-jazy¢nych kazani z prelomu 17. a 18. stoleti. Kfestanska teologie vnimala Zidy
jakozto svédky pravosti hebrejské bible (tedy Starého zadkona), tak, jak jejich
teologicko-historickou tlohu pojmenoval jiz sv. Augustin (BLUMENKRANZ
1946; FREDRIKSEN 1995; OORT 2009). Kdyz Bernard z Clairvaux béhem dru-
hé ktizové vypravy v poloviné 12. stoleti hajil Zidovské komunity pred ktiza-
ky a prisné kritizoval protizidovské nasili hldsané nékterymi kazateli, pouzil
ve své pisemné obhajobé spojeni ,vivi apices*! - tedy zivé litery Pisma (COHEN
2001: 2). Dvojznaénost latinského terminu v$ak umoznuje text prelozit také
jako zivé hroty — Zidé maji byt jednak svédky pravosti biblické zvésti a proroc-
tvi, kterd predpovidaji prichod mesidse v osobé Jezise z Nazareta, zaroven ale
hroty, bodci, které zranuji jak jeho fyzické télo, tak i duchovni télo cirkve. Takto
ambivalentné byla Zidovskd komunita pojimana az do pocatkd moderni doby.
Mezi redlnym spoleenstvim a konstruovanymi Zidy, tak, jak je prezentuji nize
analyzované texty ceskych a moravskych kazateld, je proto zna¢na disparita —
doktrinalni, hermeneuticky Zid je zde totiz postavou konstruovanou v diskurzu
kiestanské teologie, kterou si pozdéji ptisvojilo i lidové prostiedi a lidova, nejen
slovesnd kultura.

Nasledujici odstavce se pokusi ukdzat kontinuitu tohoto stfedovékého pojeti
Zidd, které se konzervovalo predev$im v tzv. humanistickém (klasickém) ba-
roknim kazatelstvi, ale také nové pristupy k zidovské komunité, které se v do-
macim tzv. konceptudlnim kazatelstvi projevily tim, Ze vyuzivaly v polemické
roviné napt. texty etnografického charakteru. Zatimco naprosta vétsina bohe-

1) ,Vivi quidam apices nobis sunt, repraesentantes iugiter Dominicam passionem.”
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mikalnich kazani, v nichZ se Zidé objevuji formou kratkych noticek, invektiv ¢i
exempel, spada do prvni kategorie, texttl, ve kterych by byla Zidim vénovana
rozsahlejsi pozornost, anebo v nichz by bylo nékterych prvka judaismu vyuzito
jako dimyslného rétorického konceptu, je nepomérné méné. Mezi obéma ka-
zatelskymi proudy vsak nelze hledat ostrou hranici a néktera témata a postupy
jsou jednotlivym fe¢nikim spole¢né. To si ukdZzeme predevsim v oblasti socidlné
kritickych pasazi namienych proti Zidtm a jejich antiestetického hodnoceni.
Jak jiz bylo naznaceno, Zidé byli rané novovékymi kazateli pokladani za okra-
jovou skupinu a na strankach vic jak desitky ceskojazyc¢nych postil, které mély
predevsim katechetickou funkci a snazily se systematicky formovat posluchace
v zdkladnich ndbozensko-etickych bodech, jim byla vénovana minimalni pozor-
nost.2 A to i piesto, ze Zidé predstavovali po tficetileté valce téméf jedinou le-
galné tolerovanou nekatolickou skupinu v zemi. Se vzriistajicim katolickym tri-
umfalismem rostl i tlak na zidovskou komunitu a snaha o jeji reformu, separaci
a redukci. Soustfedime-li se v této studii na homiletické texty z pfelomu stoleti,
nejde jen o ndhodny vybér — uvedené obdobi, ptihodné oznadené Jaroslavem
Prokesem za dobu utedniho antisemitismu, vyvrcholilo zost¥enou protizidov-
skou legislativou (familiantské zdkony a transloka¢ni reskript z let 1726-1727),
ktera méla drtivy dopad na #idovskou komunitu v ¢eskych zemich (PROKES
1929). Zejména od 90. let 17. stoleti, kterd byla charakteristickd dramatickou
kauzou tdajného zidovského mucednika Simona Abelese (napi. CARLEBACH
2001; SOUKUP 2009: 346-371; LOUTHAN 2011: 287-301; GREENBLAT 2016:
231-240), vzrostlo tsili o soustavné piisobeni mezi Zidy a o jejich konverzi.
Homiletické texty, které by byly namireny ptimo k Zidovské komunité a mély
misijni charakter, se ndAm bohuzel v nagem prostoru nezachovaly, pfestoZze mame
doklady o jejich existenci. Roku 1630 byli totiz Zidé vynosem Ferdinanda II. p¥i-
nuceni k masovym katechezim a povinné ucasti na kdzanich, kterd byla svéfena
jezuitskému #adu (srov. KRASL 1886: 347). Prestoze tyto aktivity skoncily pro
odpor zidovské komunity fiaskem, usilovalo se o jejich zavedeni znovu v priabé-
hu 90. let, a v listopadu roku 1700 prazska komise povétena Ceskou dvorskou
kancela#i dokonce podala navrh, aby se Zidé podle #imského modelu zii¢astriovali
v nedéle a svatky povinnych katechezi. Ani tyto plany vSak nevesly v platnost
(PUTIK 1999: 18-19, 38). Prili§ tzké zacileni téchto promluv snizovalo jejich

2) Jak mé spravné upozornil Milo$ Sladek, rovnéz nékteré konkrétni nedélni perikopy nabizely tematizaci vztaht
kiestant a Zid{, napt. evangelni texty na 2. a 19. nedéli po sv. Duchu (dvé varianty podobenstvi o pozvanych na
hostinu/svatbu; Lk 14, 16-24; Mt 22, 1-14). Analyze vlivu perikop ¢i konkrétnich svatki a slavnosti na zobrazeni
Zidt v domaci homiletice by bylo potieba vénovat samostatnou studii.
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atraktivitu a nedovolovalo ani jejich nasledné publikovani. Teprve od prvni tfetiny
18. stoleti pfedevsim zasluhou jezuity a hebraisty Franti$ka (Franze) Haselbauera
(1677-1756) vychazely katechetické prirucky urcené zZidovskym neofytim a jejich
formdtortm a sdm Haselbauer se v roli cenzora podilel na vydani ¢i spise piepra-
covani jednoho z talmudskych traktatd, ktery ¢aste¢né ptizpusobil kiestanské
doktriné (SEGERT 1967; KVAPIL 2003; MACIEJKO 2014).

Miracula - obraz Zidd v humanistické barokni
homiletice

Tradi¢ni obraz Zid@, ktery mél sviij ptivod ve sttedovéké hagiografii, petrifi-
kovaly v domaci homiletice opakované citované zazra¢né pt¥ibéhy — miracula,
ktera méla obvykle funkci exempel. Miracula se stala hlavnimi narativnimi tex-
ty, ve kterych se rané novovéky ¢lovék mohl setkat s pomérné riiznorodou $ka-
lou Zidovskych postav, od zatvrzelych nepratel kiestanstvi aZ po potencionalni
konvertity. Vzorovou postilou reprezentujici klasicistni rétoriku druhé polovi-
ny 17. stoleti, kterd obsahovala nékolik takovychto exempel, byla opakované
vydavana Postila katolickd (1691, dale pak roku 1695, 1702, 1709, 1731, 1737)
jezuity Matéje Vaclava Steyera (1630-1692). Jeji raz je primarné didakticky,
katecheticky a prehledny, a z toho divodu se vyhyba polemickym pasizim.
oblibu mohla postile zajistit i skute¢nost, Ze pted kazdym kazanim byla vytis-
téna cela perikopa.

Steyer naptiklad uvadi exemplum, tematizujici mariansky mirakl, v némz
Panna Maria zachrani z pece zidovského chlapce, jehoZ do plament hodil jeho
rozliceny otec kvuli chlapcové inklinaci ke ktestanstvi. Jeho pretext se objevuje
ve Zlaté legendé v ¢lanku o Nanebevzeti Panny Marie, av$ak jeho ptvod je star-
§1, vyvérajici z byzantské hagiografie (STEYER 1731a: 356-357; GREGG 1997:
232-233). Jiné exemplum o chybujicim biskupu Ondftejovi, dablech a obrace-
ném Zidu zas pochazi ze tteti knihy sbirky Dialogii papeze Rehote I. Velikého
(zem#t. 604). Pohadkovy narativ, v némz je Zid tajné ptitomen piilno¢nimu sletu
¢ertll a démond, reprezentuje idedlni model konverze, ktery se tyka jak kies-
tanského h¥isnika, tak i tvrdosijného ,bezvérce®. Vyznamni je zde metafora,
v niz je Zid z kiestanské perspektivy ptirovnan k ,,prazdné nadobé*, podle které
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teprve kiestanska vira miize vyplnit prazdnou formu judaismu (STEYER 1731b:
10-11; GREGG 1997: 206).

Rozhodné nejpopularnéjsi miraculum, v némz vystupuji Zidé a které je jed-
nou z nejcastéji citovanych profanaénich legend v domdacim baroknim pisem-
nictvi viibec, pojednava o ptipadu idajného znesvéceni hostii v hornouherském
Prespurku roku 1591. Zastavme se podrobnéji u tohoto textu, ktery Steyer pre-
vypravuje v kdzani velikono¢niho Tridua na Zeleny ¢tvrtek, aby jim dokreslil
promluvu zamétenou na vyklad o eucharistii:

,Jeden Zid jménem Lev v Praze na kiestanskou viru obraceny piatelsky jed-
naval s jednim frantiskanem, jenz velebnou svatost k nemocnym nosival. Ze se
pak zadny nedomnival, aby v ném jesté nedovéra zidovska méla vézeti, bylo mu
volno sem i tam mezi feholniky choditi. A ten vyspehovav misto, kde se chovala
velebna svatost, vkradl se tam a vzav odtud t#i posvécené hostie pod néjakym
zamyslem, do Presburku odesel, tam nékolik dni ztstav na hospodé u Zida, pro-
zradil se mu, Ze ma u sebe tfi posvécené hostie, z nichz také dvé hospodafi, ze
byl od ného z4dan, daroval, a potom se z Presburku jindm odebral. Po jeho odjiti
hospodat Zid pozvav k sobé jinych Zidii hojnost, vynese na sttil ty dvé posvéce-
né hostie a radi se, coby mél s nimi ¢initi? Naposledy snesou se na tom vsichni,
aby zkusili, bylaliby jaka lest v kiestanské svatosti. I povstane jeden, ptistoupi
k stolu, vezme ntz, di: Jsi-li ty tu opravdové kfestansky Bth, ukaZzis svou moc:
i probodne hostie. A hle hojna krev z rany vytekla a hrom na dam udetil a za-
palil jej. Hospodare pak s jeho Zenou a s dvéma dcerama a mnohymi jinymi tu
piitomnymi Zidy spalil, tak Ze toliko t¥i na zivé ziistali a st@il se dvéma hostiema
na ném lezicima. A ti t¥i potom jati a do Zzalate dani vyznali to, co tuto jest psa-
no, ktetiz pro tak tézky h¥ich pfeukrutné trapeni a potom na kil dani sou. Stalo
se to léta Pané 1591 (STEYER 1731a: 210-211).

Steyer tuto profana¢ni legendu ¢erpa ze sbirky Flores exemplorum (Tomus
I1I, Caput V), kterou vydal roku 1616 jezuita Antoine d’Averoult (1553-1613).
Exemplum s titulem Aliud simile miraculum in sacra Eucharistia Pragae exhibitum
(DAVROUTIUS 1616: 122-124) vsak vyrazné zkracuje. Vypousti nap¥. frantis-
kédnovo jméno Petr Rodan (podle nejstar$ich némeckych letdkd z Rodam), ne-
zmifuje jazykové znalosti konvertity Lva (v latinském textu zminéno: in omni
genere linguarum exercitatus, pivodni némecky text grafického listu od norim-
berského tiskate Lucase Mayera z roku 1591 dopliiuje, Ze vynikal v raznych ja-
zycich, zejména v hebrejstiné, tectiné a latiné; viz STRAUSS 1975: 703) apod.
Nelze vyloudit, Ze si uéeny jezuita vybral pro své kazani toto exemplum také
proto, Ze bylo svymi protagonisty spojeno s c¢esko-moravskym prostorem.
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Kromé prazského ptivodu konvertity Lva je v latinské verzi totiz uvedeno i mo-
ravské pohrani¢ni mésto Mikulov, kam se mél pozdéji svatokrddce odebrat.
Steyer tento detail sice vypousti, setkime se s nim vsak v o nékolik let starsi
zbasnéné podobé této legendy z pera dalsiho ¢lena Tovarysstva Fridricha Bri-
dela (1619 az 1680 — KOPECKY 1999: 377-379). Rovnéz Bridel ptiznava, ze
Cerpd z exemplové ptirucky Flores exemplorum, podobné jako o nékolik desitek
let pozdéji konceptudlni kazatel Bohumir Josef Hynek Bilovsky (1659-1725)
v nedélni postile Cantator cygnus.® Bilovsky je pti vykresleni pribéhu nezvykle
stru¢ny, nicméné své rozhotceni nad rouhavym skutkem Zidd a zadostiu¢iné-
ni nad jejich popravou zakonéuje slovy: ,Dobfte tak a spravedlivé; zaslouzili to.
Na $ibenici, na kola, na hranice s takovymi* (BILOVSKY 1720: 360).
Prespurskou kauzu nejpodrobnéji prevypravuje a umélecky beletrizuje Jan
Franti$ek Beckovsky (1658-1725) v nabozensko-vzdélavaci knize Katolického
Zivobyti nepohnutediny zdklad (BECKOVSKY 1707: 374-375). Pro tplnost do-
dejme, Ze se s timto miraculem setkdme i v p¥iruéce pro misionaie a forma-
tory zidovskych konvertiti od vyse zminéného jezuity Frantiska Haselbauera
(HASELBAUER 1730: 176-177). Z pohledu kontextové interpretace je pre$pur-
sk legenda uvedend v katechismu, ktery byl tistén némecky a zrcadlové také
hebrejskymi literami s prvky Judendeutsch, zajimava proto, Ze jeji vybér a za-
tazeni do Oddilu o olta¥ni svatosti nebyl ndhodny. P¥ibéh o nepevné konverzi
mél zidovskému neofytovi poslouzit jako odstrasujici priklad a stit se zaroven
soucasti jeho paméti a zprostfedkované zkusenosti. Lze se jen dohadovat, ¢im
si tato kauza vyslouzila nebyvalou popularitu u rané novovékych spisovatelt.
Jeji zatazeni do populdrnich kazatelskych ptirucek, zduraznéni eucharistické
Ucty, motiv nestalého konvertity, ale mozna nejvic regionalni zasazeni ptibéhu
do prostoru Cech, Moravy a Uher zcela jisté piispély k jeho obecné znamosti.
Hovoti-li Steyer o Zidech v jinych souvislostech, mimo kontext hagiografic-
kych narativd, obvykle uziva ustaleného ptivlastku ,nevérni ¢i zatvrzeni Zidé“
aneopomene pfipomenout, ze se dopustili ,,toho nejtézsiho htichu, Ze kdyz p#i-
$el na svét mesias, nechtéli ho Zidé za mesiase p#ijiti“ (STEYER 1731a: 17).
Charakteristiky Zidt jakozto nabozenské skupiny nesou tradi¢ni nabozensko-
-polemicka topoi — zidovsky zakon je popisovan jako jho, Zidé jsou preduréeni
k zavrzeni, nebot pohané se obratili k pravé vite, ,kterdz ma prevysiti viru zi-
dovskou, ktefiz pro svou nedovéru maji vé¢né zatraceni byti“. Motiv zatraceni,
které vyvéra z odmitnuti Krista, se v kdzanich opakuje jako refrén. Podobny

3) Za pozornost stoji, Ze vedle sbirky exempel rovnéz odkazuje ke mné neznamému spisu Bartoloméje Paprockého
z Hlohol (1543-1614).
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soubor atributd vyuZzivaji vesmés vSichni autoti pfelomu 17. a 18. stoleti, at uz
se jedna o humanisticky, nebo konceptudlné vystavéna kazani.

Dalsi kazatel Tovary$stva JeZiSova, reprezentujici ovSem podstatné mladsi
generaci jezuitd, Antonin Konias (1691-1760) plné navazuje na Steyerovu réto-
riku a zachovava skromné a prehledné, tedy katecheticky propracované schéma
kazani, ktera jsou navic prosta jemu pfisuzované nabozenské nesnasenlivosti.
Jeho postila Vejtazni nauceni (Praha 1740) je Glelné strukturovana, obsahuje
plné texty epistoly a evangelia, dale ¢lenény (punktovany) stru¢ny text kazani
(vejklad), ktery je zakoncen obvykle pfikladem (exemplem) a zavére¢nou mod-
litbou. V takto vystavénych promluvich proto ani neni p#ilis velky prostor pro
polemicky ladéné pasaze (M. SLADEK 2013: 81-91).

Protizidovské invektivy se v Konid$ové homiletice taktka nevyskytuji a vy-
jimku tvoti pouze exempla, kterd jen konzervuji predchozi literdrni tradici.
Jako ptiklad mizeme p¥ipomenout eucharistické miraculum popisujici pripad
kolinského Zida, jenz nehodné ptijal hostii, kterou pozdéji zakopal na hibitové
(KONIAS 1740: 384-385). Legenda se v ¢eském pisemnictvi objevuje jiz ve sta-
roleskych Olomouckych povidkdch (PETRU 1957: 23-26), Konias ji v8ak cituje
z postily soucasnika Christopha Ulricha Neuburgera, ktery text prebira ze sbir-
ky nedélnich promluv frantiskdnského kazatele Pelbarta Ladislava z Temesvaru
(zemf. 1504).

Kromé exempel zaujima Konias ve vztahu k Zidtim tradi¢ni postoje a kopiru-
je ,Steyerovskou® argumentaci, takze se zda, jako by mezi Vejtaznim naucenim
a Postilou katolickou nebyla mezera Sedesati let. Dokazuje to, jak velké autorité
se Steyerova postila tésila a jak velky vliv méla na barokni kazatele. Zidé jsou pro
Koniase zatvrzeli, nevérni a ptedurcéeni k zatraceni, nicméné ani ve svétle téchto
expresivnich epitet nelze hovotit o néjakém otevieném ¢i proklamovaném ne-
pratelstvi vii¢i nim. Naopak je zde zdtiraziiovana svédecka tloha Zidd, kte#i maji
byt kfestantum ,Zivymi pismeny Starého Zdkona“, jak jsme si naznadili vyse. Ko-
nias navic explicitné verbalizuje augustinovskou teologickou koncepci Zidovské
pritomnosti uprostred kiestanského svéta, a vyzyva dokonce posluchace k mod-
litbam za Zidy: ,,S. otec Augustyn o narodu zidovském pravi: Nyni naplnéno jest
ono proroctvi, ze vétsi pocet zavrzenych Zida slouziti bude mensimu poctu vy-
volenych kiestant: nebo nyni Zidé nam kiestantim slouzi, honosi se Starym z-
konem, jako slouhové nasi do rukouch nam Stary Zikon donaseji a dodavaji, my
pakzjejich vlastnich knih, Ze Kristus pravym Bohem a zaslibenym mesidsem jest,
se u¢ime“ (KONIAS 1740: 49). , Ponévadz tehdy Kristus Pan Spasitel nas z rodu
Abrahamového, z rodu zidovského posel, jakoz i Maria Panna a vsickni svati
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apostolové, nauceni z toho sobé vezmeme, Ze nemame s rodem Zidovskym do-
Bith Duchem svatym osvititi a k poznani pravého mesidse ptivesti racil, spo-
lu nemtZem-li slovem, aspoii dobrym ptikladem jejich duse zejskati hledme®
(IBID.: 52).4

Tradi¢ni obraz judaismu - Synagoga et Ecclesia

Zatimco hagiografické narativy ptindsely variabilitu Zidovskych postav, mezi
nimiz sice dominovali pfedevsim negativni hrdinové, avsak nevylucovaly ani
charaktery neutralni, ¢i dokonce pozitivni, pak symbolickd dvojice Synago-
gy a Cirkve reprezentuje v barokni homiletice kompaktni poselstvi o zfetelné
dichotomii a jasném rozlozeni kladnych a zdpornych atributt. Biblicky para-
lelismus, jak mu rozuméli rané novovéci kazatelé, srozumitelné shrnuje ve své
svate¢ni postile pisecky roddk Ondfej Frantisek Jakub de Waldt (1683-1752):
»Synagoga v Starym zakoné byla figura Cirkve Kristovy v Novém zdkoné. Moj-
zi§ v Starym zakoné byl figura Krista Pana v Novém zakoné. Obrizka v Starym
zdkoné byla figura kitu svatého v Novém zakoné. Manna v Starém zakoné byla
figura Velebné svatosti v Novém zdkoné. Had médény na dfevé v Starém zdkoné
byl figura Jezi$e na krucifixu v Novém zakoné“ (WALDT 1736: 869).

Synagoga, symbolické zobrazeni judaismu, jeho Zenska personifikace, byla
jedinou vizudlni stopou rané ktestanského uméni zachycujici jinou viru. Cti-
hodna zahalena Zena, obvykle drzici korouhev, sdilela spolu s personifikovanou
Cirkvi (Ecclesia) misto u paty ktiZe a uptené hledéla na ukfizovaného Krista
(srov. FAU 2005: 29-54).

V uméni 9. a 10. stoleti $lo o postavy vesmés identické, které symbolizovaly
divérnou blizkost Starého a Nového zdkona. Posun v teologické interpretaci
se projevil postupné na samotné postavé Synagogy, v jejich gestech, odévu ¢
pohybu. Na nékterych zobrazenich odchazi ze scény uktiZovani, pfestoze ma
jesté oli obracené ke Kristu. Postupné v$ak hlavu odvraci a na pfelomu 10.a 11.
stoleti se jiz setkdme s explicitné negativnimi znaky: zlomena Zerd korouhve,

4) Tento relativné bezkonfliktni rétoricky ptistup k zidovské komunité by vsak bylo potteba konfrontovat s Konia-
govymi aktivitami béhem procesu s judaizujicimi sektami a Zidy na Bydzovsku (srov. PODLAHA 1893: 17-18, kde
Koniagova téast zamléena; KORAN 1998; ARAVA - NOVOTNA 2011: 2).
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koruna padajici z hlavy, o¢i zahalené paskou odkazujici ke slepoté (LIPTON
2014: 42-43). Cirkevni ucitelé, jako byl napt. Bernard z Clairvaux ve 12. stoleti,
vykreslili vrouci lasku Ecclesie ke Kristu milostnym slovnikem, aby tak zdtraz-
nili, Ze takovéto lasky nejsou pohané ¢&i Zidé schopni. V nékterych ptipadech
byla Synagoga zobrazena sice s o¢ima otevienyma, nicméné s pohledem plnym
pohors$eni, ba opovrzeni nad uk#izovanym Kristem. Synagoga jiz nebyla jen zté-
lesnénim Starého zdkona a zidovské neschopnosti pfijmout k¥estanstvi, ale do-
konce nenavisti k nému (IBID.: 119-122). Slo o vyznamny interpretac¢ni posun,
ktery je mozné vystopovat i v textech vyuZzitych domacimi kazateli. Vrcholny
sttedovék predal rané novovéké predstavivosti obraz Synagogy jako staré, ska-
redé Zeny, Casto slepé, nékdy s hadem, symbolem dabla, jedouci na kozlu, oslu
¢i praseti.”

S motivem zufivé Synagogy se setkdme nap¥iklad v pozoruhodné sbirce Semen
verbi Dei, Semeno slova Boziho jezuity Jana Kleklara (1639-1703), ktery rovnéz
napliloval klasicistni model ukdznéného kazatele. Jeho nedélni postila nebyla
uréena jen pro lidové vrstvy, ale méla slouzit i jako kazatelska ptirucka, i proto
jsou Kleklarova kazani umélecky propracované;jsi a sofistikovanéjsi. Jan Kleklar
ptisobil vedle Prahy také v Brné, Litométicich, Ceském Krumlové ¢i v Klatovech
(M. SLADEK 2010: 869-877). O Zidech mluvi z¢idka, umirnéné a takika vzdy
jen o biblickych postavach — starozdkonni epizody vnima jako figuru (ptedob-
raz) novozdkonnich JeziSovych ptibéht (nap?. Panna Maria je ptfirovnavina
k Ester, Judité ¢i Abigail). Zidé jako komunita jsou pro néj v prvni ¥adé témi,
kteti odmitli milost k#tu, a jsou proto slepi a hlusi k Bozi milosti — podobné jako
Synagoga s paskou pres o¢i.

Kazatelé svou pozornost k virtudlni zidovské komunité ¢asto obraceli v pa-
Sijovych kazanich, ve kterych byl prostor emotivné popsat Jezisovo umuceni
a pohnutky ostatnich protagonisti celého velikono¢niho dramatu. Také Kleklar
v promluvé na Velky patek zvolava: ,Kdo a jaky jest ten Uk#izovany? Toho abych
vam k povazovani predstavil, nebudu ja mluviti; ale jini necht mluvi a necht
mné i vim ho predstavi. Necht mluvi télo ztryznéné a zranéné. VizteZ ruce a po-
divejte se na nohy jeho ukrutnymi hteby proklané a ku ktizi ukované, které pro-
hnala pfeukrutnd zidovska zutivost. Vizte hlavu trnovou korunou nelitostivé
korunovanou a ze vsech stran bolestné trnim zpronikanou, kterou ho ukrutna

5) S vizualnim ztvarnénim Synagogy z pielomu 17. a 18. stoleti v podobé starozdkonniho veleknéze s deskami zako-
na, traniciho pfed stavbou synagogy, na jejimz vrcholku sedi vyr, nalezneme v grafice némeckojazy¢ného vydani
puvodné latinského spisu jezuity Johanna Edera Mannhaffte Bestindigkeit Des zwilffjiihrigen Knabens Simons Abeles
(Praha 1698).
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Matka Synagoga, Skola zidovska, v den zasnoubeni jeho korunovala. [...] Necht
mluvi sdm k¥iZ a coz jiného fekne, nezli to: zlofeceny jest ten, ktery na mne visi.
Necht mluvi jazykové zidovsti. Co tu jiného usly$ime neZli usmivani, rouhédni
a vejcitky: Ha, kteryz rusi§ Chram Bozi a ve tfech dnech zase jej vzdélavas, spo-
mozi$§ sam sobé. Si-li Syn Bozi, zstupis z k¥ize. Jinymt jest pomahal: Sdm sobé
nemuze spomocti. Jestlit kral Zidovsky, necht at nyni zstoupi z k#iZe a uvétimet
jemu” (KLEKLAR 1702: 438-443).

Kleklar zde vyuziva klasicky pasijovy arsendl, vzbuzuje v posluchaci com-
passio, vyvolava emoce, snazi se jej pohnout, vzbudit litost a slzy, vizualizu-
je celou scénu, tak, jak nabada ignacianska duchovni praxe (srov. DOBALOVA
2004).5 Nechava proto promlouvat Kristovy rany a nastroje jeho umucéeni, za-
zniva dokonce rouhavy hlas Zid, ktery je ozvénou velkopateéni liturgie a tzv.
improperie (zaloby) ,Popule meus, quid feci tibi? aut in quo contristavi te?
responde mihil“ (,Lide muj, co jsem ti u¢inil? Nebo v ¢em jsem té zarmoutil?
Odpovéz mi!“) (RIMSKY MISAL 1947: 435). Podobny postup o vice nez t¥icet
let pozdéji vyuZzil moravsky premonstrit Jan Chrysostom Xaver Ignac Tabor-
sky (1696-1748), ktery byl velmi plodnym kazatelem a autorem hned nékolika
postil, a to v kdzani na slavnost Zjeveni Pané ze souboru svate¢nich promluv
Tria tabernacula in monte Thabores exstructa: ,Poznal val vladafe svého a osel
jesle Pana svého: Israel autem me non cognovit! Izrael pak mné nepoznal! De-
solamini! Procez sptstnéte! Neb hle, ono malé dité, veliky Bah na jesli¢kach le-
zici, vyslal lidu izraelskému dva a dvacet proroktv. Ano, 6 nevdé¢nost! On sam
jakozto knize, pocatek a konec vsech prorokiv prisel a Izrael nevdéény ho ne-
poznal a neuctil. [...] Ale 6 Bestia Synagoga! Zlostni lide zidovsky, kdez pak ty
mas rozam, Ze Stvotitele a Vykupitele svého neuznavas? Jemu k slu§né pokloné
a k sluzbam tvé nejprednéjsi dvoraniny a knizata knézské nevysilas, nez jen tti
hloupy, nerozcesany, neumyty a osklubany pastyfe [...] Proto, proto pravim, se
hnévam na tebe zloteceny lide zidovsky!“ (TABORSKY 1738: 101-102).

Juxtapozice Synagogy a Cirkve viak nejdimyslnéji a nejc¢astéji ve svych kaza-
nich vyuZival diecézni knéz Tomas Xaverius Lastovka (1688-1746/47), autor
pasijovych promluv v souboru Ctvrty ¢ldnek viry katolické. Ten hned v nékolika

6) Srov. pagijovou ikonografii. Nap#. Karel Skréta na obrazu Ecce Homo z roku 1673, ktery je soucasti desetidilné-
ho pasijového cyklu pro profesni dum u kostela sv. Mikulae na Malé Strané, zpodobnil schematickou skupinu
soudobych Zidd. Ti v pozadi z galerie p¥ihlizeji scéné s Pilatem a Jezisem. Slepota zakoniki, ktefi protestuji proti
piichodu Mesiase, je vyjadiena aluzi na Mojzise — na balkoné je zobrazen reliéf s bronzovym hadem, jehoz ulil sam
Mojzi§ (tato hil méla moc uzdravovat — figura / predobraz k¥ize). Jedna se o klasickou jezuitskou ikonografii, ktera
kopiruje tadovou spiritualitu a vychazi z ignacianskych exercicii. Pro ¢leny #adu mély tyto obrazy slouZit jako pro-
stiedek pro kontemplaci.
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kazanich rozpracovava obraz zavrzeného Zenicha Krista, ktery je opustén svou
choti: ,Synagoga zidovska dala listek zapuzeni svému nebeskému Zenichovi®
a prosila Pilita o propusténi lotra Barabase, do néhoz se zamilovala. Kristovou
novou nevéstou se proto stala Cirkev (LASTOVKA 1748: 258-259). ,Na hote
Sion posledni veclete byla, svadebni veseli nejmilejstho nového Zenicha Pana
Jezise s svou milou nevéstou, katolickou Cirkvi, po dostanym listu zapuzeni
od své prasivé milé, Synagogy zidovské. Na hote Kalvérii vino michané s zludi
byl Schlaf-Trunk velmi hotky a nechutny, ktery svému milému dala nedobra
Zidovka [...]“ (IBID.: 479). Toto zlovolné chovani bylo v o¢ich kazatele pti¢inou
zavrzeni zidovského lidu, jeho vyhnanstvi a odsouzeni ke galutu (IBID.: 374),
na stranu druhou pak vedlo k vyvoleni nové nevésty Cirkve: ,Nesla Skola zidov-
ska zbirati jeho krev pod ktiZ; a proto jako Kain jest zahnana od Boha a u¢inéna
toulackou. Toulaji se Zidé po svété sem a tam a utikaji pred k¥izem; uk#izova-
ny Pan JeZis jest, jak pravi svaty Pavel: Judaeis scandalum, Zidtim k pohorseni.
Piisla Cirkev kiestanska na misté Skoly zidovské, vyvolena nevésta Pana Jezige
[...]“ IBID.: 487).

Postava zaslepené Synagogy lhostejné k utrpeni a poslani svého choté je déle
rozvijena v obecnéj$im tématu zidovské slepoty ignorujici zdkladni pravdy ktes-
tanského uceni. Lastovka se z kazatelny pta svych posluchaci: ,Pro¢ Zidé az
posavad nevéri, ze priSel mesids? Pro¢ se rouhaji Kristu Panu, kterému my se
klanime jako pravému Bohu? Pro¢ jesté lezi ve tmach, ve figurach, v mrakoté
jako jejich Mojzi$ na hote Sinaj? Proto, Ze jim obscuratus est sol — zatmélo se
slunce na hote Kalvarii; nemaji Ducha svatého v svém srdci [...]“ (IBID.: 523).
Zidovska neschopnost duchovniho proztent jej proto vede k vybidnuti k modlit-
bé za Zidy, kter4 je starobylou sou¢asti velkopate¢nich obtad (RIMSKY MISAL
1947: 433): ,Nestastni Zidé jesté aZ posavad v té tmé, ktera byla u Jeruzaléma
od hodiny Sesté az do hodiny devaté ve svych $kolach sedi a ¢ekaji mesiase, ani
nechtéji vériti, Ze jiz ptisel. O AA. Oremus, modleme se, jak se modli cirkev
svatd na Veliky patek: Et pro perfidis Judaeis, ut Deus auferat velamen a cordi-
bus eorum, ut & ipsi cognoscant Dominum nostrum Jesum Christum. Oremus,
modleme se i za nevérné Zidy, aby Biih odjal zastéru od srdci jejich, aby i oni
poznali Pdna nasého Jezie Krista, modleme se“ (IBID.: 532-533).

Alegorie statku a rozvodu, rivality mezi Synagogou a Cirkvi, napéti mezi Zidy
a kestany je v textech baroknich kazateld rozehrano v duchu starobylé tradice
na pozadi kalvarské scény. Déjinny zvrat, k némuz mélo podle kfestanskych au-
torit dojit na Golgoté a ktery jednoznac¢né ur¢il inferiorni postaveni Zidt v dé-
jinach, je proto p¥irozenou soudasti pasijovych promluv, které mély bezesporu
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vliv i na mnohem expresivnéjsi podobu pasijovych her (srov. HAVELKA 2009:
152-171). Jejich misty aZ vulgarni antijudaismus je zcela prosty jakéhokoli to-
lerantniho aspektu, se kterym se naopak setkdvame v domdci homiletice. Pasi-
jova (popt. i vanoéni) lidova a pololidova dramata 18. stoleti vyslovuji o Zidech
to, co si kazatelé netroufaji, anebo dokonce ani nechtéji vyjadrit. Homiletika
tedy na jednu stranu $itila protizidovské stereotypy, na stranu druhou je krotila
a usmérnovala, a tim i upravovala tradi¢ni — ndboZensky motivovany negativ-
ni obraz Zida ve spole¢nosti. Nicméné demograficky riist zidovské komunity
v Ceskych zemich a v§udyptitomné socidlni napéti mélo na domaci kazatelskou
tvorbu i opacny efekt a nutilo kazatele zaujmout k témto jeviim kritické stano-
visko, jak si ukdzeme v nasledujicich odstavcich.

Socialni kritika — snaha o restaurovani
spolecenské hierarchie

Heteroobraz Zidovské komunity nebyl utvaten jen na zdkladé sttedovékych
pretextq, ale také v konfrontaci s aktudlnimi problémy spole¢nosti. Chceme-
-li zodpovédné prozkoumat, jakym zptisobem byli Zidé v domacim kazatelstvi
reprezentovani, nesmime opomenout ani demografickou stratifikaci a rozloze-
ni Zidovského obyvatelstva v ¢eském kralovstvi a moravském markrabstvi. Pti
zbézném pohledu do baroknich postil se zda, Ze regionélni ptivod kazatele, mis-
to jeho plisobeni a ptipadna ptitomnost zidovské obce mohla ovlivnit i frekven-
ci témat tykajici se Zidt v jeho tvorbé. Kazatelé, kteti piisobili ptevazné v Praze,
kde na po¢atku 18. stoleti zilo vic jak 11 tisic Zidd, tedy takika polovina zidov-
ského obyvatelstva v Cechach (srov. PUTIK 1999: 8; v roce 1754 %ilo v Cechach
témeé¥ 29 tisic Zidd, viz WOLE 1864: 820; MILLER 2015: 14), mohli mit vaznéjsi
dtvody Zidy ve svych promluvach ¢astéji tematizovat.”

To rozhodné plati o prazském cyriakovi Stépanu Frantisku Nachodském
(1676-1721),2 ktery svou kazatelskou kariéru spojil s Prahou a vénoval mistnim

7) Jako ptiklad dokladajici specifika prazského urbanniho prostoru mozno uvést jinde atypické zvyklosti ohledné
noseni eucharistie umirajicim. Jak vyplyva z odpovédi na konzistorni dekret z 21. ¢ervna 1697, vétsina prazskych
farnosti nedodrzovala nogeni viatika pod baldachynem a za doprovodu ministrantt z davodu ,velkého mnozstvi
Zidi na naméstich a ulicich se pohybujicich“ a ze strachu, e by mohlo dojit k znevézeni eucharistie (srov. PODLA-
HA 1917: 281-282).

8) Kjeho osobnosti a dilu nejnovéji viz LUDVIKOVA 2007.
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Zidtim nebyvalou pozornost. Skute¢nost, e se v jeho dvojdilné postile Sancta
curiositas setkime s pomérné velkym poctem texttl, které se tykaji Zidt a zi-
dovstvi, izce souvisi s polohou cyriackého klastera sv. K¥ize Vétsiho na Starém
Mésté prazském sousedicim s Zidovskym ghettem.? Okoli tohoto kostela bylo
zndmo jako Podzidi a blizkost Vltavy jej fadila k staroméstské periférii. Kon-
trast mezi konventem, ktery reprezentoval vitézny pobélohorsky katolicismus,
a stisnénym, prelidnénym zidovskym méstem omezenym etnymi represivnimi
natizenimi ze strany magistratu, ptsobil, slovy Ivo Kofana, ,monumentalné
az dramaticky“ (KORAN 1968: 173). Ktizovnici s ¢ervenym srdcem od pocatku
svého plisobeni v Praze ptichazeli do kazdodenniho styku s zidovskym obyva-
telstvem a jejich spole¢né souZiti se neobeslo bez konflikta. Tykalo se to napt.
sport o Stolové poplatky, o které byli feholnici kvili rozsitujicim se zidovskym
domacnostem ochuzeni (srov. NOVOTNY 2006: 66, 69, 74-75), ¢ o koseracka
jatka a hlu¢né masné trhy, které omezovaly klasterni pohodli a narusovaly ne-
délni a svate¢ni klid (IBID.: 110, 123, 182). Nepiekvapi nas proto, ze se Nachod-
sky k situaci prazskych Zidi vyjadfoval a pouzil je nejednou jako zdroj svého
kazatelského konceptu (viz nize).

Jak si ale ukaZzeme, také venkovéti kazatelé!® z Cech a Moravy (v markrabstvi
%ilo v roce 1754 témé¥ 20 tisic Zid®, srov. WOLF 1864: 820; MILLER 2015: 15)
neopomneéli pranytovat to, co pokladali ve vztahu k Zidovské komunité za nepfi-
jatelné. Kritiku tésnych vztaht mezi aristokracii a Zidy nalezneme v kazanich,
kterd ostfe napadaji Slechtu za nedodrzovani cirkevniho uceni, za jejich poho-
dIny Zivotni styl a povrchni zboZnost. Takovéto texty se staly béZznou soudasti
nejen domacich kazatelskych sbirek, ale jesté intenzivnéji vy¢nivaly v homile-
tické tvorbé polskych duchovnich. Frantiskansky kazatel Antoni Wegrzynowicz
(1658-1721) horlil: , Pfestante prokazovat vyjimecnou a nezaslouzenou ptizen
Zidtm, jelikoz to je znamenim pohrdani kiestanskym nabozenstvim!“ Nepti-
méfeny vztah k Zidovské minorité vnimal dokonce jako jednu z mnoha p¥ic¢in
krize polského statu (srov. TETER 2006: 80). Knéz Stefan Zuchowski, ktery byl
v 18. stoleti kli¢covou postavou v protizidovském procesu v Sandométi tykajicim
se krvavého obvinéni, dokonce obvinil $lechtu ze spoluticasti a zodpovédnosti
na zidovskych zlo¢inech, jakym byla pravé ritudlni vrazda. ,Ti, kteti by dfive
ani nepohlédli na smradlavého Zida bez znechuceni, nyni jim svétuji veskery

9) Duchovni souvislost a zaroven antitetické pnuti mezi kfestanstvim a judaismem jako by naznacovaly jiz samy za-
klady kostela sv. Ktize Vétsiho. D4 se totiz predpokladat, ze cyriacky kostel byl stavén kameny a kameniky stej-
né huti a ve stejné dobé jako Staronova synagoga, tj. kolem roku 1270 ve stylu poklasické gotiky (SOUKUPOVA
2007: 263).

10) Timto terminem oznacujeme kazatele mimoprazské, zejména z poddanskych mést.
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svij majetek, ba dokonce své duse a srdce” (IBID.: 91). Situace Polska a ¢eskych
zemi byla v raném novovéku pochopitelné velmi odlisna. V Polsko-litevské unii,
kde Zilo v 18. stoleti na 750 tisic Zida (MILLER 2015: 15), byla pozice panovni-
ka podstatné slabsi nez v habsburské monarchii, a provazanost polské nobility
s pocetnou zidovskou komunitou byla proto tradi¢éné mnohem intenzivnéjsi.
Slechta vyuzivala sluzeb bohatych ptedaki zidovskych obci a udélovala jim za to
privilegia tézko predstavitelnd na tzemi habsburskych drzav. Nicméné i v ¢es-
kych zemich, jak dokladaji domdci kazatelé, vyuzivala slechta schopnosti, a pre-
devéim kapitalu majetnéjsich Zida.

Ondtej Frantigek Jakub de Waldt, faraf v jiho¢eské Dobrsi u Volyné (M. SLA-
DEK 2005), pronesl ve Strakonicich posvicenské kazani na svétek sv. Prokopa
na ver$e ,Monstra placavit. Potvory krotil“: ,Co Haus-Jud v domé, to dabel pti
¢lovéku, oba nestastni hejduci, oba zapachaji kozlem a $elmovstvim, oba smé-
fuji na pSoures [vydélek], tento o ¢asnej, druhej o vé¢nej, tento o statek, druhej
o dusi, tento ¢asem péna o statky, tento za ¢asto o spaseni p¥ivadi. Nestastny
ten, kdo jim vé#i, u koho ty handliti praevaliruji, omami jej posledné a koncepty
zmatou, tak Ze ani Zidem, ani kfestanem neni. Maji Zidi u mnohych audienci,
u pohlavi jednoho i druhého, ale naproti u mnohych za nulu toliko plati, totiz
za nic. Plati u mnohych dabel mnoho a jednim i druhym pohlavim vlddne, ale
naproti u mnohych pantiv Zidi jsou co pani, ale naproti u mnohych jsou sklavy*
(WALDT 1736: 251). Co ptesné vedlo Waldta ke kritice dvorskych Zid neni zcela
zifejmé — a zaslouzilo by si podrobnéjsi vyzkum. Mésto Strakonice, kde v roce
1724 zilo dvanact Zidovskych rodin, vedlo vleklé spory s mistni vrchnosti, s vel-
kopfevory johanitského ¥adu, jimz pat¥il strakonicky hrad. Mistni konselé byli
pro neochotu slozit poddanskou ptisahu ¥4du béhem druhé poloviny 17. stoleti
nékolikrat uvrzeni do zalate, nicméné v dobé, kdy bylo kdzani proneseno a kdy
byl velkoptevorem Vaclav Jichym Cejka z Olbramovic (1668-1754), se vztahy
mezi méstem a vrchnosti jevily relativné stabilizované. Zda tedy Waldt reagoval
na aktudlni problém, anebo pouze parafrizoval dobové kligé, nelze s jistotou ¥ici.

Podobné ostry sleh nalezneme u farare a dékana v Uherském Hradisti Toma-
Se Xaveria Lastovky, ktery byl vasnivym kritikem vyssich kruht. Ten dokonce
o Zidech hovoti jako o ,privilegirovanych lotrech® ,Péani trpéji na svych stat-
cich Zidy, lichvate, Selmy, cikdny, ozralce, cizolozniky, kapsate, zlodéje za pe-
nize, ze maji z nich uzitek (LASTOVKA 1748: 40). Na ptikladu byzantského
cisate Michaela II. pak doklada: ,Naproti Zidtv byl nejvétsi patron, snad rov-
né za pro penize, pro veliky z nich uZitek, pro kterou p¥i¢inu ta prasiva ¢elad-
ka tak mnoho u mnohych velikych paniav plati; Ze plati, maji svoje Hof-Judy,
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kteti vic u nékteré vrchnosti svyma prasivyma rukama spravi nez jejich spo-
védlnikové. Od toho casu, jak kvili Zidovskym penézim apostol Jidas Krista
Pana zradil, jiddsové koleno prohleda ptes prsty tolik nepravosti, lichev, kra-
dezi, sibalstvi Zidtim i kestantim, kdyz jsou (prej) uzite¢néjsi pantim Zidy nez
ovce; ovce stitha dvakrat za rok a Zida holi, kdy chce. Pan holi Zida a Zidi jeho
poddané uvadéji na nic. Coz je potom po panu, kdyz ma poddané zebraky? Co
z nich vezme, kdy? jim véechnu dobrotu skrz lichvaisky ¢acher vytahl Zid. Tak
jsou pantim na panstvich platni Zidé jako moly v kozichu“ (IBID.: 187-188).
Prestoze v Uherském Hradisti se Zidovska komunita nenachéazela, nelze vy-
lowdit, Ze kazatel cilil na zastupce moravské aristokracie.'* R¢eni ,,Polonia Pur-
gatorium Clericorum, Infernus Rusticorum, Paradisum Iudeorum® by v ¢esko-
-moravském prostoru sice neplatilo (srov. TETER 2006: 97), neznamend to
vsak, Ze by obdobné problémy nezaméstnavaly i mistni duchovni. Koneckonct
také habsburska vlddnouci dynastie spolupracovala s Zzidovskymi finanéniky,
napt. s bankéfem Samuelem Oppenheimerem (1630-1703) a Samsonem Wer-
theimerem (1658-1724), coz v o¢ich cirkve vyvolavalo nevoli. V dobovém mys-
leni pak zcela jisté sehral svou tlohu i pAd Samuelova synovce a zeté Hoffaktora
Josepha Siisse Oppenheimera, ktery pusobil na dvote vévody Karla Alexandra
ve Wirttembersku a jenz byl pro své tidajné finan¢ni machinace popraven v roce
1738. Kazatele Lastovkova typu neznepokojoval ani tak hospodarsky kontakt
mezi Zidy a kfestany sam o sobé, ale spi$ skute¢nost, Ze jej cirkev nemohla nijak
kontrolovat a usmérnovat. Pfedmétem socialni kritiky tedy byla vice vrchnost
nez samotni Zidé a napéti mezi lechtou a klérem lze na ptelomu 17. a 18. stole-
ti vnimat jako ur¢itou konstantu platnou v $ir§im geografickém prostoru.
Finan¢ni profit a hospodatsky kontakt s Zidy naopak branil v Praze Nachod-
sky, ktery predstavuje jisty protipdl vyse uvedenym venkovskym kazatelam: ,,Co
se pak jejich lichvy doty¢e, mzou také knizata kiestanska z duleZitych p¥ic¢in
takové dovoliti. Prvni jest p¥i¢ina, aby vétsi nepravosti cestu odiiali! Neb kdyby
jim takové lichvy se nepoustély, vyrostly by veliké zlodéjstvi, kradez, utiskani
chudych a zoufini a tém podobné neptilezitosti. Po druhé z titule berniho, neb
magistrat maze zavazatije k ro¢nim danim a tributu; ne sice z p¥i¢iny dopusténé
lichvy, nebt by scestné ¢inili a s nimi lichvy provadéli, ale z pti¢iny dovoleného

11) Nap#. olomoutti biskupové udrzovali s predstaviteli zidovskych komunit ¢ilé obchodni styky a od moravského Zi-
dovstva si pjéoval jak biskup Karel II. z Lichtenstejna-Kastelkornu (1664-1696), tak i Karel III. Lotrinsky (1695 az
1711), jemuz kromé¥izéti Zidé poskytli ¢astku 15000 zlatych. Za tyto sluzby je opakované branil a udélil jim nékte-
14 privilegia. V ochranné politice pokracoval i kardinal Wolfgang Hannibal ze Schrattenbachu (1711-1738), ktery

toho, aby byly jejich obchody o nedélich zavené (ZUBER 2003: 484).
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a proptj¢eného mista krestanského, v kterém své obchody jednaji. Znamenati
tuto jest, Ze magistrat, jenz znamena prilisné lichvy mezi nimi se tropiti, povi-
nen jest pod svédomim takové silné pietrhovati“ (NACHODSKY 1707: 34).

Nachodsky, oznalujici saim sebe za patrona Zidt, se vyjadtuje predevsim k si-
tuaci prazské komunity a oteviené odmita extirpaéni politiku, kterd byla jed-
nim z hlavnich témat prazského magistratu od 80. let 17. stoleti (PUTIK 1999)
a jez vyvrcholila skute¢nym (byt docasnym) vypovézenim Zid cisatovnou
Marii Terezii v roce 1744/1745 (CERMAN 2003: 20-24). Jako jeden z motiva své
obrany uvadii ekonomické diivody, jez zcela jisté hraly hlavni tlohu v rozhodovani
méstskych predstaviteld, kteti se obavali ztraty ziski plynoucich z prazské Zidov-
ské obce. Cyriacky kazatel zaroven Zidéim p¥iznava augustinovskou svédeckou
roli, tedy Ze méli ve spole¢nosti slouZit jako znameni pravdivosti starozakonnich
proroctvi. Na stranu druhou odsuzuje v3e, co by prekracovalo inferiorni postaveni
zidovské komunity a znamenalo by Gjmu majoritni spole¢nosti. Takové zlo¢iny
ma magistrat trestat co nejptisnéji: ,Takové jsou zlofeceni proti Kristu: zajimani
déti ktestanskych a jich mordovani, jichzto krev k rozli¢nym kouzlam uzivaji.
Téz veliké lichvy naprodaji, které aby svobodnéj ¢initi mohli, poddévaji oficirim,
knizatim, outedlnikiim, hejtmantm dary, jak na st¥ibte, tak na zlaté, by je sobé
naklonili, kteréz st¥ibro skrze své nescislné podvody, nalicené kupecké véci, splis-
kané slepené na oko $aty od ktestantiv vytahuji, odkud takovy peniz p¥ijiti jest
zlodéje zlodéjem byti. Kupcim, handlitm, femeslnikdm jejich chléb od huby
se jim utrhuje a tém zlodéjim potutedlnym z dabla otce narozenym, se preje.
Ty a takové véci jestli kniZe neb magistrat neptetrhuje, netrestd a k navraceni
nedohdni, spole¢nym se ¢ini v zlodéjstvi® (NACHODSKY 1707: 52).

To, co kazatele zneklidiiovalo, bylo pfedev$im naruseni socidlni hierarchie,
ktera méla sviij model jiz ve sttedovéku. Jakakoli inverze kiestanské superiority
a sluzebného postaveni Zidt (perpetua servitus Judaeorum/Judenknechtschaft),
které formuloval papez Inocenc III. (TOLAN 2015: 139-149), byla neptijatelna.
Kdyz 21. éervna roku 1689 lehlo popelem celé Zidovské mésto v Praze a nékterym
bohat$im Zidim bylo povoleno ubytovat se docasné v kiestanskych domech,
vystoupila cirkev s jednozna¢nym odmitnutim ze strachu, Ze by tim byl narusen
spoleensky rad a umoznily by se tak nedovolené a prilis davérné kontakty mezi
obéma komunitami. Arcibiskup Jan Bedtich z Valdstejna dokonce zakdzal knézim
navétévovat ty domy, ve kterych bydleli i Zidé, slouzit zde bohosluzby v soukro-
mych kaplich a vykonavat jakékoli svatosti, véetné kit a poslednich pomazani
(PUTIK 1999: 15-17). Také Nachodsky sdilel arcibiskuptiv p#istup a v jednom
zkéazani podotkl: ,Ale o zel! O kiestanska nepravost! D¥ive u nich Zid v chudobg,
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nezli kiestan se zalozi. Difve v prazském jak Zidu, tak kfestanu vyhoteni Zid
vyhotely do domu kiestanského se prijme, nezli ktestan, pro kterého tu samou
krev Kristus vylil, kterou oni katovsky vycedili“ (NACHODSKY 1707: 52).

Postupnd proména spolecenskych pomért, zlepsujici se pozice nékterych ¢clent
zidovské komunity a predzvést budouci emancipace vzbuzovala u pozdné ba-
rokniho kazatele Lastovky otazky: , A coz 7idé, Turdi, nejsou velmi bohati lidé?
Nejsou mnozi bohats$i a zimoznéjsi nez luterani [jenz jsou bohatsi nez katolici]?
Tedy proto jsou milejsi Bohu nez my? Jaky je to argument?“ (LASTOVKA 1748:
158, podobné 464). Vysvétleni hleda v biblickém narativu a inverzi socidlniho
radu osvétluje motivem kiestanské kenoze. Tak jako Bith dal trin Herodovi, ktery
nechal odsoudit Jezise, ,tak aZ posavad ¢ini Turkam, Zidam, kacittm, kteti pravé
katolické naboZenstvi maji za posetilost a povérky, dava hojnost zlata, sttibra,
véeho dost, co ma svét; jsou mnozi Turdi, 7idé, kaciti velmi bohati“ (IBID.: 50).
V kontextu Lastovkovy rétoriky je vsak i zde patrné, Ze neschvaluje zlepsujici
se postaveni nekatolickych skupin na tkor katolickych kfestant a vini z ni pre-
vazné §lechtu, kterd je vnimana jako ochrankyné Zidi. Svym laxnim ptistupem
k nabozenskému Zivotu a nerespektovanim cirkevnich autorit dava vrchnost
$patny ptiklad fadovym véticim. Také oni jsou v bohemikdni homiletice podro-
beni kritice, prekvapivé v kontrastu s Zidovskym obyvatelstvem, jak si dolozime
v nasledujici ¢asti.

»,Horsi nezli Zidé“ - kontrastni rétoricka figura

Jak ukédzala Magda Teter, polsti kazatelé si na prelomu 17. a 18. stoleti sté-
zovali, Ze v soucasnosti Kristus trpi vic od $patnych katoliki, nez jak dtiv trpél
od proradnych Zidt a kaci#t. Jednalo se o topos, ktery lze interpretovat jako
projev frustrace katolického kléru z postupné ztraty vlivu a moci (TETER 2006:
59). Také v mnoha ceskych a moravskych postilach jsou ktestané ptirovnavani
k Zidtm. Bilovsky je naptiklad ¢astuje: ,O kiestansti Zidé, o roucho Kristové
hrajete, Krista obnaZujete, kdyZ pratelam vasim ubliZujete, slovem kradete!”
(BILOVSKY 1721 podle KOPECKY 1970: 110). Podobné vola i Lagtovka: ,O Zidé
pokiténi! Co je vim platno, Ze se jménujete kiestané, kdyz se tak ku Kristu Panu
chovite jako jeho neptatelé Zidé?“ (LASTOVKA 1748: 141, podobné 143, 144,
229, 253, 299).
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Mnozi vérici skute¢né ignorovali pozadavky cirkve, coz kazatelé ve svych pro-
mluvich reflektovali. Homiletika méla byt jednim z néstrojt, kterym se proti
nabozenské vlaznosti mélo bojovat. Situace v ¢eskych zemich byla obdobn4,
také domaci kazatelé horovali, Ze véfici berou kdzani na lehkou vahu a cirkev-
nich obfadi se zudastiiuji velmi ledabyle. Opakované lamenty, Ze lidé nesvéti
nedéli a davaji radéji prednost zabavé, je samoztejmé nutno vnimat jako lite-
rarni topos prostupujici kazatelskou tvorbu celé Evropy. Presto ndm nékteré
detaily mohou odhalit pozoruhodné regionalni rozdily.

Jak vyplyva z lokalnich cirkevnich zprav a synodalnich ustanoveni, byli v Pol-
sku obviniovani zidovsti arendatofi, tedy najemci lihovard, pivovara a hostinct,
z toho, Ze umoznuji venkovanum radéji sedét v hospodé nez v kostele (IBID.:
61). S takovym natéenim se v kazatelské produkci nadeho iizemi nesetkavame,
prestoze systém zidovskych pronajma byl po tticetileté vélce v ceskych zemich
natolik bézny, Ze se k nému musely opakované vyjadfovat i rabinské autority
(MILLER 2015: 44-45). Explicitni obvinéni Zida z podilu viny na alkoholismu
obyvatel se v domécim prostfedi objevuje aZ mnohem pozdéji, v pramenech a li-
teratufe 19. stoleti.

V barokni homiletice viak nebyli Zidé vykresleni jen v negativnich barvach:
htichy a laxnost kfestanskych véticich slouzily kazatelim k vykresleni ptisobi-
vého kontrastu ve srovnani s nabozenskou diislednosti Zidf, muslim a here-
tik."® V bohemikalnim kazatelstvi tuto rétorickou figuru pouzil vedle Nachod-
ského (NACHODSKY 1746: 167) napt. Tomas Xaverius Lastovka: ,,Jdes$ do kos-
tela, Zid taky jde do své synagogy, Turek taky do své mossey, kacif taky do svého
bethauzu, a je tam déle nez ty, nékolik hodin, ty sotva pul hodiny [...] Svétis
svatky? Zid a Turek taky a lepsi nez ty, Zid v sviij $4bes penéz do ruky nevezme,
minéj jakou jinou préci, ty délas, co se ti libi, tobé viechno jedno, zasvéceny
svatek, neb vSedni den, maly rozdil, leda Ze na néjakou malou chvili jdes do kos-
tela. Postis se? Zid a Turek taky a jesté lip neZ ty, oni maji tvrdéjsi pusty, cely
den nejedi, ty myslis, Ze jsi svaty, kdyz v posté masa nejis. V é¢em pak, pravim, se
délime od Zidw, Turkiv a kaciftv?“ (LASTOVKA 1748: 460-461). Ten si véimal

12) Nicméné napt. v protokolech biskupské konzistote v Olomouci nalezneme stiznosti, Ze se v postni dobé roku 1722
tan¢ilo v zidovské krémé v Dobrockovicich ve farnosti Miletice ¢i Ze se v téZe farnosti v Nesovicich slavila po ¢ty-
ti dny zidovska svatba, pti niz se tancilo i v kfestanskych domech, prestoze byl pust. Podobné zpravy sepsané
roku 1738 a 1744 farafem v Brumovicich obviiiuji mistni vrchnost knizete Jana Nepomuka Karla z Lichtenstejna
(1724-1748) z toho, ze podporuje mistni zidovskou komunitu a Ze kfestané s Zidy potadaji zdbavy hluboko do noci
(ZUBER 2003: 484, 486).

Kézani polského jezuity Jakuba Filipowicze, autora hned nékolika kazatelskych sbirek, obsazené v nedélni postile
zroku 1725 jde dokonce jesté dal a tvrdi, Ze kiestané jdou Spatnym ptikladem nejen v oblasti zboZnosti, ale dokon-
ce i charity, a konfrontuje ji s komunitni soudrznosti a solidaritou Zida (srov. TETER 2006: 78).
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toho, Ze Zidé svoje svatky svéti nalezité (IBID.: 394) a kladl je za vystrahu svym
poslucha¢tm: ,Remeslnici, kdyz se kaze uceni Kristovo, dokonavaji své prace,
nakladaji na fary, jezdi na jarmarky, rozklddaji krdmy, jenz s hanbou svou vidji,
e toho v sviij $abes neéinéji prasivi Zidé, které zatracené maji“ (IBID.: 119).
Pozitivni obraz nabozensky horlivych Zida viak na jiném misté kriticky rozbiji
a opét implicitné obvitiuje svétské autority, ze Zidtim, na rozdil od kfestanskych
poddanych, vychazeji v jejich pottebach vsttic: ,[...] pro jarmark, pro trh neslysi
se kdzani, ¢asto i mse svaté, pracuji lidé ve svatek; vozi, vykladaji svij tovar, Zi-
dam k vali byvaji trhy v pondéli, aby se zidovsky $abes nerusil, a rusi se kfestan-
ska nedéle, vsudy se hleda pohodli a uzitek téla; marnostem, rozkosem je davno
dané srdce lidské“ (IBID. 463). I ptesto je patrné, ze se cirkevni predstavitelé
snazili prezentovat Zidy nejednostranné, nikoli staticky, ale dynamicky. Tedy
nejen jako neptitele kiestanstvi, ktefi maji na vétici zhoubny vliv, ale zdroveni
jako ty, kteti ani nemohou byt pohnuti nedokonalym ptikladem kfestand, je-
jichz zboznost nedosahuje miry samotnych Zidd.

Antiestetika a lidova judeofobie

Jak uz jsme vySe naznacili, homiletika respektovala urcité zanrové limity
a spolecenské konvence a hlidala si, aby do ni nepronikl vulgarni antijudais-
mus. Hrubé protizidovské invektivy, které byly naptiklad vlastni pololidovému
dramatu, pamfletim, ale také oficidlni polemické literatute, se snazili kazatelé
alesponi do ur¢ité miry krotit. Nejexpresivnéji se o Zidech vyjadril Nachodsky:
»Jak osklivé, kdyz na tvére jejich hledis, vidis padrchy! Medle podivej se na tvar
Zida jednoho, ktery ze setnice své plné hnoje, smradu a lejna s pytlem a ran-
cem na zadech pfipjatym na jarmark se bere. Vlasy jeho k vlné nejaké jsou po-
dobné, kterd jiz v modraci jeho nejakych sedumdesit let lezela. A jaky medle
podobenstvi Kristus jim zanechal? Zajisté do o¢i jest jim mluvil: Vos ex Patre
diabolo estis: Vy z d4bla otce jste. Chces-li malovat d4bla, namaluj jenom Zida,
dabel k¥i¢i, Zid jesté huiej biesti. Zajisté jestli koho kiestan v nenavisti miti
ma, tehdy Zidovsky plemeno nendvidéti slusi, jenz Krista Spasitele katovskym
spusobem ukfiZovalo. Kdo by toho medle nyni milovat mohl, ktery by umuceni
Pané neb krucifix nohami poslapal? Velebnou svétost na rost polozil a v ohni
pekl? Nozem do ni krvavé pichal? Déti ktestanské skryté mordoval a krev z nich
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misto masti uzival? Téla pohtbenych kfestant vykopaval, rozsekaval a mezi ma-
sem prodaval? Jestli tak? Tehdy p#iznat se mas, ze Zid ten hrozny nepfitel jest
a vseho toho vinny“ (NACHODSKY 1746: 644-646). Pied poslucha¢em zobrazil
chudého venkovského Zida, zapachajiciho podomniho obchodnika (Hausierer),
tuldka s rancem (Pinkeljud), ktery je svymi ohavnymi kriminalnimi ¢iny spo-
jen s dablem. Tato dehonestujici charakteristika vak Nachodskému slouzi jako
prostor pro koncept a akcentaci negativnich prvka buduje zdmérny kontrast
v odpovédi na otazku, zda maji mit kiestané Zidy v nenavisti. Odpovéd je jedno-
znacné zdpornd: imperativem k¥estanstvi je milovat svého blizniho: ,Nau¢ se, ze
ac¢koliv Zida tvaf jest $pinava: duse viak v vite tvé jest blizni. Cikana tvaf od bli-
zenstvi nezavrhuje$. Pro¢ Zida pro Serednost odvrhujes? Nehled na #ban neb
nejakou jinou nadobu, Ze $pinava a oskliva jest, ale hled, co krdsného v nadobé
vézeti najde$” (IBID.). Kazatel vyuziva negativnich stereotyp, jejich strukturu
v8ak narusuje a ve své podstaté je dekonstruuje.

K tématu zidovského zapachu se vak Nachodsky vyjadfuje i na jiném mis-
té: ,Arabia nej¢ist$i nosi zlato. Cambaja nejdrazsi diamant. Brasilia nejsladsi
cukr. Aethopia nejvonnéjsi myrhu. Judskd zemé nejsilnéjsi balsam. Divna véc!
Odkud tedy tak lid Zidovsky, ta rota tuku hojnyho, tak tize smrdi, jestli bal-
samem Judské zemé tak taze voni?“ (IBID.: 301). Kazatel na prvni pohled ko-
piruje lidovou predsude¢nou nendvist: ,[...] to jméno Jezise tak vzactné, tak
povysené, ponévadz v lehkost a rouhani v Zidovstvu ptislo, balsam jeho obratil
se v smrad tak ukrutny, Zze Zid Zida zapachajiciho ¢astéj netrpi. Slovem: po-
kuty trest — smrad na sobé nosi“ (IBID.: 302-303). Vzapéti se vsak tén jeho
promluvy obraci: smrdi-li Zid, mél by byt vyhozen z domu, zapacha-li ale kes-
tan h¥ichem, nemél by byt i on odsouzen k vyhnani? Také zde lze znovu vy¢ist
Néchodského kriticky postoj k extirpa¢ni politice, kterou se snazily prosadit
prazské urady.™

Antiestetické hodnoceni Zidd, jejich zjevu, ritualt a zvykd, které bylo béznou
soucasti polemickych textd, proniklo do homiletiky jen v ndznacich a ¢asto jen
formou ustalenych réeni. Topos Zidovského smradu, ktery vychazel z obecné
povéry, ze Zidé zejména kolem ktestanskych Velikonoc zapachaji, nalezneme
naptiklad v Bilovského promluvé o falesnych prorocich v rouchu beranéim. Je-
jich saty (svodnic, hampejsnic, oZralct, toulacek, tlachacek, kubénarek etc.) jsou

14) Ke rovnani uvedme pasaz z polemického spisu konvertity Ernsta Ferdinanda Hesse, ktery vola po skute¢ném vy-
hosténi svych byvalych souvérct: ,Tahnéte do Jeruzaléma, ponévadz pravite, Ze to zemé a vlast vase jest, a tam
Turky, z vasi tety z kurvy syny a strejce, téz tak dlouho jako zde ubohé kiestany vyzivejte a suzujte: ale zalozil bych
s vami o jedno ucho, ze Turek vam tak dlouho k#idel nenecha jako kfestanska knizata a vrchnosti“ (HESS 1603).
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,0d piva a kotalky, téz jinych sviniskych nefadiv tak ukéilené, Ze vic smrdéji nez
ridovska synagoga“ (BILOVSKY 1724: 284). Na jiném misté se objevuje scéna
s nemocnym starym lvem, v jehoZ doupéti ,hiite tam smrdélo nezli v Zidovské
apothece® (IBID.: 415). Podobné v kdzani o sv. Prokopu od Ondteje Frantiska
Jakuba de Waldt stoji: ,,O Certe nedisty, ba nejohavnéjsi! Exi hinc immunde spi-
ritus! Odejdi odtud, necisty duchu! Tuze zapichas, hat smrdis nezli zidovska
apateka® (WALDT 1736: 230). Motiv zidovské 1ékarny zamotené vypary lek-
tvart ndm ukazuje, Ze vulgarni obvinéni z télesného zapachu, tak oblibenO v li-
dovém prosttedi, je zde vyznamné posunuto a ztrci na své osobni expresivi-
té. Takovéto detaily ndm znovu ukazuji, jak dalece se snazila homiletika krotit
a ¢astecné tupit hrany obecné vzitych protizidovskych emoci.

Zidé jako soucast kazatelského konceptu

Zatimco tradicionalisticky ladéna homiletika neptinasi v obrazu Zid, tak, jak
jej ustdlilo stredovéké pisemnictvi, nic zdsadné nového a opakuje obvykla topoi,
jakymi jsou napt. zidovska slepota, zutivost, tvrdosijnost ¢i karnalita, nabizi
konceptuélni kazatelstvi inovativni postupy a specificky vybér pretextii. Zidov-
ska témata mohou v takto koncipovanych duchovnich promluvach fungovat
jako tzv. concetto, pokud jsou zidovské postavy situovany do myslenkové pre-
kvapivych a napaditych souvislosti, pokud déavaji do kontrastu necekana spo-
jeni zdanlivé neslucitelnych myslenek. V takovych pripadech byl kladen diraz
na napéti, originalitu, ostrovtip a zdvére¢nou pointu, aniz by byly naruseny li-
terdrni konvence ¢i tradice symbolt. Konceptudlni kazatelé vypoustéli ze svych
textt déjova exempla (miracula, historiae), jeZ pusobila ve slozité konstruova-
nych promluvach tézkopadné. Tim z barokni homiletiky zmizely i starobylé, mi-
racularni postavy Zidd. Jednou z hojné vyuzivanych rétorickych figur se stalo
refutatio: vyvraceni ndmitek. Autor si vymyslel celou fadu oponenti (napt. po-
lemika s dablem, jinovércem, Zivotnim stylem konkrétni socidlni, profesni ¢i
jinak vymezené skupiny ¢i nejmenovanym protivnikem, nositelem $patné lid-
ské vlastnosti ¢ zlozvyku) a mezi nimi nechybéli ani Zidé. Jakkoli byly jejich
postavy konstruované, piiblizovaly se soudobym redlnym Zidéim, ¢im# vzni-
kalo i ono poZzadované konceptudlni napéti. S takovymi pasdZemi se setkdme
predevsim v kvazidramatickych pasazich u Nachodského (NACHODSKY 1707:
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42-52,135-138; IDEM 1746: 829-833), které maji blizko ke katechetickym po-
lemikdm.*

Jedno ze vzacnych ptikladd concetta se nachdzi v nedélni a postni postile
Conciones in praecipua totius Anni Dominicas jezuity Fabidna Veselého (1684-
1729), kazatele u Panny Marie pted Tynem a u sv. Klimenta v Praze, ktery re-
prezentoval svérazny typ jezuitského kazatele vybocujiciho ze $teyerovské linie
(LOUTHAN 2011:220-223). Jeho pomérné slozité a u¢ené soubory kizani byly
totiz urceny, jak sdm autor p¥iznavi, téz jako ptirucky pro kazatele. Své svatec-
ni, nedélni a postni postily vydal v prabéhu 20. let 18. stoleti, nékteré z nich
byly pfeloZeny do némciny, popt. psal i latinsky. Jeho styl nebyl lidovy, naopak
uzival mnozstvi cititd, zejména z patristiky (VASICA 1938: 187, 317-319).

Vesely v kdzani o lidskych obycejich privadi posluchace do domacnosti Zidov-
ského lichvéare Zachea, ktery je sice biblickou postavou, zdroven ale zrcadlem
uvérovych obchodniki. Kazatel prochazi podminky jednotlivych obligaci, vysku
pujéenych ¢astek i trokovou miru. Na jedné je podepsan Mauschl, na druhé bo-
haty Zidovsky kupec jménem Schmaule. Jeho pozornost v§ak zaujme kontrakt
chudého Zida Davida, ktery si vyptj¢il jeden zlaty a zavéazal se k tomu, Ze bude
véfiteli davat ,kazdy den interesse jeden krejcar® (VESELY 1725: 51). Nepti-
méfend vyse droku, kterd neni na prvni pohled obycejnému posluchadi ztejma,
vede Veselého k tomu, aby zde propo¢ital, kolik penéz za pouhy jeden vyptjéeny
zlaty Zacheus ziskd za jednu dekadu: , Jestlizé vy jeden zlaty Davidovi zidu jste
pujcili s timto contractem a smlouvou, aby on vam za ten zlaty daval na kazdy
den interesse jeden krejcar; ponévadz v roce jest 365. dnd, vy z toho jedno-
ho zlatého mate za rok 365. krejcarQ; to jest: 6. fl. a 5. kr. , kterychzto 6. fl. 5
kr. jestlize vy k svému capitalu, to jest k tomu jednomu zlatému p¥idate, bude
z toho summa: 7 fl. a 5. kr. A jestlize vy téch 7. fl. a 5. kr. druhy rok zas, bud
dot¢enému Davidovi Zidu aneb jinym vic pijéite na lichvu, aby oni vim podobné
kazdy den po krejcaru interesse platili, poroste i interesse, i také capital“ (IBID.).
Castka pro desetileté obdobi ¢ini neuvétitelnych 317 miliont zlatych. Lichva#
Zacheus se v8ak vymlouva, Ze irokova sazba je presné takovi, jak je zvykem -
secundum consuetudinem.

V uvedeném textu je vyuzita pocetni uloha, ktera prechazi do konceptu,
na némz je vystavéna znacna ¢ast kdzani. Vyznam konceptu je navic podtrzen
i grafickou formou: v postile je pfipevnéna aritmeticka tabulka (,pfidany list®).

15) Nap#. M. V. Steyer (piekl.): Instructio acatholici to jest vynauceni nekatolika aneb pritelské rozmlouvdni mezi nekatoli-
kem a katolikem o jedné pravé vire k véénému spaseni vedouci. Praha 1688, 1691, 1693, 1708, 1727; Prdtelské rouzmlou-
vdni dvouch krajanii o nabozenstvi evangelitskem a papezském. S.1. 1707 a mnohé dalsi.
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PrestoZe v raném novovéku vyznam zidovskych finanénich obchodniki upadl
a ucast Zidt na avérovych transakcich byl minimalni, stereotyp Zidovského
lichvéte prokazoval neuvétitelnou odolnost. Ptispély k tomu i texty matema-
tickych ptirucek, ze kterych Vesely duchaplné ¢erpal. V tisténych aritmetikach
Ondreje Klatovského (1558, 1641), Jitiho Mikuldge Brnénského (1567) ¢i Jitika
Goerla z Goerl$tejna (1577, 1597, 1610) nalezneme mezi praktickymi ptiklady
z redlného zivota scény lichvatské obchodni transakce, jez nasledovaly po teo-
retickém vykladu. V téchto slovnich tlohach vystupovali Zidé, k nimz ptichazel
kiestan, aby si vypujcil penize. V nich si mél ¢tena¥ vypocist arokovou miru
a vyzkouset si své nabyté znalosti (VESELA-PRUDKOVA 2003: 89-90).1¢ Jezu-
itsky kazatel tak vyuzil klasického stereotypu, aby kritizoval nevhodné zvyklos-
ti, na néz se jeho posluchaci obéas vymlouvali. Tim vsak, Ze Zacheovy dluzniky
charakterizoval jako postavy Zidovské, v zasadé silu tohoto stereotypu oslabil,
coz byl pravdépodobné i jeho zamér.

Hovotime-li o neklasickém kazatelstvi, nelze opomenout postavu mnohokrat
zminéného Stépana Frantiska Nachodského, ktery co do mnozstvi zidovskych
témat nema mezi ostatnimi re¢niky konkurenci. Vzhledem k rozsahu vymeze-
nému nasemu tématu mu v8ak neni mozné vénovat dostate¢nou pozornost.
O poméru jeho postily k Zidtm by méla byt vypracovana samostatna studie uz
z toho diwvodu, Ze i po formalni strance vybocuje z domdci homiletické produkce
avyrazné prekracuje hranice zdnru. Rovnéz Nachodského Zivotni osudy (defrau-
dace konventniho majetku, uték z klastera, volny Zivot budici pohorseni) 1ze
oznatit za mimotadné (viz NOVOTNY 2002; LUDVIKOVA 2007). Jeho kulturni
rozhled, angazovanost v prosazovani nepomucenského kultu a zavedeni kazdo-
ro¢nich svatojanskych lodnich muzik na Vltavé (musicae navales), které v roce
1719 dokonce sam dirigoval (NOVAK - MASLANOVA 1993, zde zakladni Zivo-
topisni data: 145), jsou zjevem vskutku pozoruhodnym. Néchodsky se v Praze
proslavil jako znamenity a populdrni kazatel, jehoZz nad$eni pro homiletiku se
projevilo zddosti o zavedeni conciones v druhé zemské tedi, jelikoz ve svatoktiz-
ské farnosti byla po¢etna némecky mluvici mensina (NOVOTNY 2002: 141).

Prvni dil jeho postily Sancta curiositas to jest Svatd vsetecnost vysel roku 1707,
téhoZ roku méla byt vydana i jeji druhd ¢ast, kterd vsak byla kvili zadluzeni
klastera a Nachodského utéku do zahrani¢i pravdépodobné skartovana (PO-
DLAHA 1924: 269-271). Druhy dil byl proto (i ptes Nachodského nedobrou

16) Toto téma pro némecké prostredi pozdniho sttedovéku v sou¢asnosti zpracovava Christoph Cluse, ktery na 10. kon-
gresu European Assosiation of Jewish Studies v roce 2014 ptednesl piispévek Arithmetics and the Image of , Jewish
Usury“in Late Medieval Germany.
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povést, kterou si v ¥adu vyslouZil) na ndklady konventu vydan roku 1746, pét-
advacet let po Nachodského smrti. Jednotliva kdzani obou dilt maji jednotnou
stavbu, kterd se viak rozchazi s dobovou rétorickou normou. Alesponi ramcové
se v8ak autor snazil dodrzet tradi¢ni osnovu duchovni promluvy. Délka jednot-
livych kdzani (¢asto pres 20 stran), rozdélenych do svatovsete¢nych otazek, ne-
standardni stavba, slozita konstrukce nékterych (zejména zdramatizovanych)
pasazi, ale i nékteré explicitni poznadmky v textu jednozna¢né napovidaji, Ze
promluvy nebyly uréeny k fe¢nickému prednesu, ale ¢tenatim.

Vzhledem k ¢etnosti pasazi, které se Zidtim na strankach Sancta curiositas vé-
nuji, se soustfedime pouze na polemicko-etnografické postupy, které Nachod-
sky pti svém psani extensivné vyuzil. Kazatel se na mnoha mistech postily sna-
zil ¢tenati vsugerovat, Ze jeho znalost Zidovského prostredi je davérna a osobni:
,U prazskych Zidawv, které naschvale k tomu konci na otazku jsem vzal, predivné
jména jak kostrbaté, tak nemotorné se nachazeji; Abrahama vsak, Izdka a Jaku-
ba nejslavnéjsi jsou u nich jména; mimo téch ale jinsich mnozstvi po¢itaji, nebt
nékteti se jmenuji: Sybil, Jokeff, Hers, Mayrl, Boruch, Wolf, Lezer, Dovet, Saije,
Jocher, Gamlijel, Slome, Machol, Ruven. Zeny zase jména své maji: Sare, Rachel,
Ryvsté, Leja, Fradele, Miryel, Rodys, Elkele, Spryncile, Hanele, Jachedil, Lauce,
Nove, Fajle“ (NACHODSKY 1707: 211).

Takovouto metodu zaujima po cely rany novovék vétsina kfestanskych heb-
raistl a autord polemicky ladénych etnografickych ptirucek (srov. DEUTSCH
2012). Snaha dokazat, Ze obeznamenost s zidovskymi ritudly a zvyky vychazi
z jejich autopsie, v8ak byla spise literarni a intelektualni konvenci. V domécim
prostredi jistou vyjimku pfedstavuje Karel Jugl (zemt. 1746), autor dvojdilné-
ho rukopisného spisu Miira Zidovskd (SEGERT 1993), ktery zmifiuje konkrétni
¢leny zidovskych komunit v Praze a Dolni Cerekvi, od nichZ mél byt vyucen v ra-
binské literatute a lokélnich liturgickych zvyklostech (minhagim). Skuteé¢nost,
Ze zdiraznuje svoji obezndmenost se Zidovskymi prameny - a naopak upozadu-
je, nebo primo zamlc¢uje prace kiestanskych hebraist, véak napovida, Ze i on se
snazil naplnit ocekdvani modelového ¢tendfe prahnouciho po autenticité a in-
formacich z prvni ruky. Popis nékterych jeho osobnich zkugenosti (napt. ucast
na synagogélnich bohosluzbach) vsak pusobi divéryhodné, a jak ve své nejno-
véjsi studii dolozil Pavel Sladek, prostfednictvim digresi autentizoval svou obe-
znamenost s zidovskym prosttedim a navazoval tak intimnéjsi kontakt se cte-
nafskym publikem. Tyto odbocky, které jsou soudasti jeho autorské strategie,
¢asto prinaseji velmi zajimavé informace osobni povahy a maji obvykle funkci
zdbavnou. Kvazi-etnograficky popis zidovskych zvyka vsak poslouzil Juglovi
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predevsim jako prostfedek k teologickému a kulturnimu odmitnuti rabinského
judaismu jako celku (P. SLADEK 2015).

Ve velmi podobném duchu jsou sestaveny deskriptivni etnografické pasize
rozeseté v Nachodského textech, mezi nimiz 1ze nalézt #4d abatové velete (NA-
CHODSKY 1746: 731-734), specifika svatku avuot a pocitani omeru (IBID.:
241-242), ptikazani vztahujici se ke slaveni $abatu (IBID.: 734-737) ¢&i agadicka
vypravéni o ptichodu mesidse a mesiasské hostiné na konci ¢asa (IDEM 1707:
36-42). Tésné sousedstvi ktizovnického konventu a prazského ghetta implikuje
domnénku, ze Nachodsky Zivot obyvatel Zidovského mésta znal osobné a byl
snad i pfitomen slaveni jejich svatka, jez se odehravaly v uzavieném, intimnim
prostoru Zidovskych modliteben a domacnosti. Tato lakava hypotéza vsak neob-
stoji pti konfrontaci s dobovou literaturou o Zidech.

Prikladem ndm muzZe byt podrobny popis obtadu brit mila — obtizky, ktery
najdeme v druhé svatovsete¢né otdzce na den Obtezani Krista Pana (IBID.:
208-210). Detailnost, s jakou se Nachodsky stavi k danému tématu, je zara-
Zejici a napovidd, ze kazani s vysokou pravdépodobnosti vyuZilo jiny pretext.
Obtizce, jakoZto soudasti Zzidovského Zivotniho cyklu, se vénuje naprosta vét-
$ina rané novovékych etnografickych textt (DEUTSCH 2012: 122-174). Ptes-
toze informace o obtadech souvisejicich s narozenim a obtizkou jsou takrka
do detailu zalozené na dobovych Zidovskych pramenech, kfestansti autofi je
vyuzivali selektivné k podeptreni polemické funkce vychoziho textu. Pti bliz-
$i analyze Nachodského kazani se ukazuje, Ze jde o preklad pasizZe z némecké
knihy Synagoga Judaica (1603) basilejského profesora hebrejstiny Johannese
Buxtorfa (1564-1629) (BURNETT 1996)."” Uvedeny spis ma Sestatticet kapitol
podrobné popisujicich nabozensky Zivot ranénovovékych Zidt - od stru¢ného
vypséni zdkladni vérouky judaismu (13 ¢lanka viry), pres kapitolu o narozeni,
vychové, modlitbach, ritudlnim stravovani (kasrut), $abatu, Zidovskych svat-
cich, aZ po pravni zéleZitosti tykajici se rodinného Zivota (halachické normy).
Néchodsky tento svij zdroj v naprosté vét$iné neptizndva a odkazuje na néj
pouze v jednom jediném piipadé (NACHODSKY 1748: 737).'8

17) ,Kdyz tehdy Zidovka pachole nejaké porodi, po velikém ihned na to plesani a kiiku manzel o hody k obfezéani se
starajic: tlusté zidovské husy, slepice, maso a napoj dobry skupujic $pizirnu napliuje” (Nachodsky 1707: 208).
,Genieset die Fraw glucklich unnd bringet einen jungen Sohn an die Welt so ist ein grosse Frewd im gantzen Hauss
unnd fahet der Vatter gleich an sich zu bewerben unnd umsehen nach guten Géansen, Hiinern, Fisch unnd Fleisch
unnd gutem Getranck zum Bris milah, zum Beschneidung-maal“ (BUXTORF 1643: 108).

18) Ve znéni: ,To vie vybrano jest o Ceremoniich a oby¢ejich Zidovskych z knihy sepsane od mistra Jana Luxdorxfia
[sic], 8koly hebrejské v Academii Bazilienské ucitele, dvakrat na svétlo vydane a z jejich Thalmutu a knéh vybrané.”
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Které vydani Nichodsky pouzival, bohuZel nevime." Vzhledem k textovym
rozdilim je jisté, Ze to nebylo upravené latinské vydani z roku 1680 a 1712.%°
Naopak némecka verze z roku 1643 je s zZidovskymi pasdzemi Sancta curiositas
paralelni. Dle dobovych zvyklosti vsak Nachodsky prekliddal tento inspira¢ni
zdroj volné, ve snaze text aktualizovat a ptizptsobit homiletickym poZzadavkam
postily. Vypustil proto ptili§ odborné pasaze, nékteré hebrejské vyrazy ¢i lido-
vému publiku méné srozumitelné teologické avahy, a naopak doplnil emotivni
zvolani a komentaie dehonestujici Zidy a jejich nabozenstvi. Srovname-li viak
Néchodského popis obtizkové slavnosti s pamfletickou polemikou konvertity
Ernsta Ferdinanda Hesse (HESS 1603: 129-138),% je na prvni pohled ztejmé,
zZe se kazatel snazil krotit expresivni protizidovsky ton uplatnény na strankach
Bice zidovského.

Buxtorfovu knihu uzavira kapitola o Zidovském mesiasi, ktera nechybéla tak-
tka v Zaddné soudobé knize o zidovstvi (at $lo o akademickou studii ¢ o polemi-
ku), nebot pravé na ni teologové dokazovali ,rabinskou zttesténost” reprezen-
tovanou Talmudem (ROEMER 2004). O zidovském mesiasi, jehoz Nachodsky
poklada za apokalyptického antikrista, se do¢teme v prvnim dile postily, a to
v sedmé svatovsetecné otdzce na druhou nedéli adventni. Kazatel jej hanlivé
oznacuje za ,¢ertovy plod ze zidovské kurvy“ (NACHODSKY 1707: 36; srov. BU-
XTORF 1643: 667-672). Podle Buxtorfovy ptredlohy vypocitiva jedenact zna-
meni jeho prichodu, ktera ironicky komentuje a zleh¢uje. U devatého znameni
slibujictho Zidtim, Ze v mesiassky ¢as budou vichni prorokovat, Nachodsky po-
smésné zvolava: ,Muj Boze, jak mnoho korct 17i se rozsivat bude!” (NACHOD-
SKY 1707: 37). Kazatel rovnéz predstavuje ¢tenafi jakysi jidelni¢ek slavnostni
hostiny pro mesia$e a véechny shromazdéné Zidy na konci ¢asti: podle talmud-
skych legend se pti ném budou podavat t#i biblické ptisery — behemot, levia-
tan a bariuchne (Bar Juchne & ptak Ziz): ,[...] tudy se 7idé nazerou a naperou
a mesia$e mastnou hubou chviliti budou® (IBID.: 40)- Jedine¢nym zptisobem
tak ptiblizuje kfestanskému ¢tenafi bohatou agadickou mytologii,* jejiz sym-

19) Némecky vysla Synagoga Judaica podle prvniho vydani z roku 1603 také v letech 1643, 1680, 1728, 1729, 1737
a 1738; latinsky podle prvniho vydédni roku 1604, 1614, 1622, 1641, 1661.

20) Jde o text edi¢né upraveny a rozsiteny Buxtorfovym synem Johannem Jacobem Buxtorfem (1645-1705), kniha ma
oproti originalu 50 kapitol, pouziva hebrejské typy a neptepisuje hebrejska slova do latinky. Odstrariuje rovnéz jidis
vyrazy (BUXTORF 1712).

21) Napt. ,Hned jakz Zena téhotna jest, prichazeji k ni zacasté jiné Zeny, ji navstévujice, v karty a v kostky hraji: které
pak mezi nimi ve hfe mistryné jsou, nic se nestydi jiné oklamati, to kdyz p¥isedici vy3etti, zane se mezi nimi svada
a ruznice, s lanim a zlofe¢enim, ¢ehoz by nejeden rad poslechl: mezi tim také pro vino posli, zerou a piji az p#ilis.”

22) Ohlas agadického ptibéhu o souboji behemota s leviatanem, kterak se navzdjem smrtelné rani a ruka Hospodinova
je dobije a ptipravi pro zavére¢nou nebeskou hostinu, najdeme v askenazské liturgické skladbé (pijut) Akdamut
milim, kter4 se pronasi o prvnim dnu svatku Savuot pied samotnym ¢tenim z tydenniho oddilu Téry. Tato aramej-
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bolicky charakter vsak zlehc¢uje a vysmiva se ji, anebo ji viibec nerozumi: ,,Zdaliz
to nejsou stfesténého mozku détinské vréaby!“ A dodava, Ze se jednd o ,histo-
rie plné smichu® (IBID.: 39). Apostrofuje zde rovnéz fiktivni rabiny troufalymi
te¢nickymi otdzkami: ,Medle rabine, kde ty budes$ pti tom stole sedét? Taky-li
svinské maso tobé predstavi? Jaka pak kuchyné pro tolik miliont Zidu pro tu
traktaci se vystavi? Jaké jidla medle se predstavi?“ (IBID.: 38).

Celou tuto pasaz, kterou Nachodsky vymluvné nadepsal ,Comoedie Zidovska®,
zakoncuje vagnivym odsouzenim Talmudu, jeZ je opét volnou parafrazi Buxtor-
fovy polemiky: ,A to jsou stfesténé nadéje zidovské, hanebné a pravé babské,
za které v hrdlo stydéti se maji, Ze tak patrné sileni poznati nechtéji. A to je ten
slavny bohaty mesias, ktery jim tim sptisobem kralovstvi jejich navratic vseckny
Pisma a jejich hloupy smysl skrouti. Nez medle co na to Zid prazsky tekne, kdyz
to slyseti bude? Tluce jeho v tom Thalmud a véti spisovatelé, z kterych tyto véci
authentice jsou vybrané. Co ale tekne Pismo svaté, tak hloupé k volu a k velrybé
tadzané? Zdaliz Mojzi$ v celém Pismé svatém o tom volu a velrybé zminku udi-
nil? Thalmud v&s, jejz Vejklad Mojzise jmenujete, sepsan jest od vasich u¢enych
rabintv toliko; ktery jak zlostny, jak hanebny jest, z téch a jinych mnohych fra-
Sek babskych, které bych tuto prednesti mohl, kdybych sam se za né nestydél,
patrné ukazuje” (IBID.: 41). Absolutni odmitnuti Talmudu bylo sou¢asti dobové
konvence a mélo az obsesivni charakter, jak alespon dokladaji cenzorské zasahy
v Praze z konce 17. stoleti (viz PUTIK 2012: 187-212).

Zaveér

Katolické kazatelstvi ptelomu 17. a 18. stoleti pfedstavuje ohromnou zaso-
barnu textd zaujimajicich tisice folii. V tomto moti materidlu je zidovska tema-
tika pouhou kapkou a ptredlozend studie by nerada vzbudila dojem, Ze je tomu
naopak. Zminky o Zidech jsou v ¢eskojazy¢né produkci ojedinélé a vytvorit

skd modlitba byla slozena v druhé poloviné 11. stoleti rabinem Meirem ben Jicchakem Nehorajem z Wormsu. Text
oslavujici darovani Téry odkazuje k jejimu neustdlém studiu. Alegoricky a symbolicky vyklad pasaze o souboji bi-
blickych monster poukazuji na konec veskerych bojii a sport na zemi a poéatek spasy. Nepiimy odkaz na tuto
skladbu najdeme uz v Hajkové Kronice ¢eské v pasazi o zidovské piisaze (LINKA 2013: 701), podrobné se o ni pise
v Biti zidovském, kapitole O slavnych hodech zZidovskych, kteréz jim budouci Mesias jejich pii svém pristi ucini:
velmi smésna historia (HESS 1603: 207-214). Zobrazeni t#i biblickych bytosti nalezneme rovnéz ve dvou grafikach
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z nich kompaktni obraz neni jednoduché. Tento obraz navic nepodava kom-
plexni ptedstavu o dobové reprezentaci a recepci Zidd, ale pouze dil¢i, Zanrové
omezenou reflexi. Uvaddime-li v ndzvu studie, Ze se jedné o pfedbézné poznam-
ky, nejde jen o topos skromnosti, ale programové védomi, Ze je potteba ¢eskoja-
zy¢né kazatelstvi prozkoumat i ve vztahu k domdci némecké a latinské tvorbé??
a v neposledni fadé je komparovat s evropskou homiletikou, katolickou i protes-
tantskou. Podrobnym porovnanim jednotlivych text by se mohlo ukazat, co je
na literarnich reprezentacich Zidii v rané novovéké literatute topické, co nalezi
tradi¢nimu stfedovékému modelu, a co je naopak vysledkem dobovych aktu-
alizaci ¢i odrazem redlnych témat. VSechny tyto prvky se bezesporu prolinaji
a v literdrnim Zivoté je nelze uméle oddélovat.

Hlavni tezi predchozich odstavcii by vsak mélo byt, Ze pobélohorskou kato-
lickou homiletiku ¢eskych zemi nelze jednozna¢né vnimat jako protizidovskou.
Nelze dnes naptiklad zjednodusené tvrdit, ze Nachodsky je ve svych textech
»pEikrym antisemitou® (HRUBY 1901: 278) anebo ze je v Lastovkovych kdzanich
piitomny dobové podminény odpor, ¢i dokonce nenavist vidi Zidam (KOPEC-
KY 1970: 143). Jak ukazuji tisténé texty z pielomu 17. a 18. stoleti, kazatelna
nebyla hladsnou troubou protizidovské represivni politiky a negativni stereotypy
spiSe usmérniovala, nez podporovala. Tim se homiletika odli$ovala od polemic-
kych textd, pamflett a letdkd, jarmarecnich pisni a lidovych dramat, kde se na-
opak kanalizovala spole¢enska potteba ,prekroceni tabu®, xenofobie a drasticka
komika. Prestoze témér kazda barokni postila obsahuje protizidovské invektivy
a paséaze, které byly zamérné, didaktické a byly i v planu kazatelovy persvaze,
nelze zjednodusené tvrdit, Ze se jednalo vzdy o projevy dobového antijudaismu
a judeofobie. Na stranu druhou nelze opomenout, ze domaci kazatelstvi proti-
zidovské citéni konzervovalo - tento ambivalentni postoj je jeho neoddélitel-
nou souéasti. Jakozto pars pro toto mohou fungovat expresivni kazani Stépana
Frantiska Nachodského, ktera ukazuji, Ze v zdanlivé protizidovskych tématech
kazatel vystupoval jako obrance zidovské komunity. Jeho promluvy pfedstavuji
svého druhu osvétu, ktera odhalovala neskodnou povahu judaismu a zbavovala
jej démonického rozmeéru. Rozsahld scéna Zidovské obtizky, kterad byla v lido-
vém prostredi vnimana jako obskurni zaleZitost opredend povérami a magic-
kym uvaZovanim, slouzila nejen ndbozZenskému konceptu, ale ve své profanizu-

23) Téma je v domdci literdrni védé taktka nezpracované. Vyjimkou je napf. studie o Tobiddu Janu Beckerovi (1649
az 1710), kazateli a kralovéhradeckém biskupovi, ktery ve svych kazanich pronesenych v Praze Zidy tematizoval
(KVAPIL 1999).
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jici roviné také jako prostfedek demytizace. V takovémto zorném thlu by mél
byt chapan i celkovy obraz Zidt v domacim kazatelstvi prelomu 17. a 18. stoleti.

Studie vychdzi v rdmci grantu ,Konfesijni kultura mezi stfedovékem a mo-
derni dobou - Posileni mezindrodniho vyzkumu na Katedre historie FF UP“
(CZ.1.07/2.3.00/20.0192). Za cenné konzultace patti dik Janu Linkovi a Milosi
Sladkovi. Za veskerd opomenuti a chyby je viak odpovédny autor predchoziho textu.
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