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Heidegger a Hegelova Fenomenolégia
ducha

Heidegger and Hegel's Phenomenology of Spirit

Kristina Bosakova

Abstrakt

Fenomenoldgia ducha, zdéraziuje Heidegger, je prvou ¢astou Hegelom planovaného sys-
tému vied. Jej podtitul znie: Veda o skisenosti vedomia. Tou vedou (Wissenschaft) bude
filozofia, chapana ako veda o sklsenosti vedomia, teda o sklsenosti, ktorti ma vedomie
seba samého. Filozofii, podla Hegela, ide o absolutne poznanie, teda o poznanie v najvse-
obecnej$om zmysle slova. MozZno teda tvrdit, ze kym Hegelovi i$lo vo Fenomenoldgii ducha
o vztah ¢loveka, poznavajuceho subjektu, schopného sebauvedomenia, k absolUtnu, tak
Heideggerovi v jeho interpretacii Hegelovej Fenomenoldgie ducha i$lo predovsetkym o ab-
solitno samé, teda o bytie, ako ho chapal. Pre Heideggera nie je problematika obsiahnuta
vo Fenomenoldgii ducha ni¢im inym ako artikulaciou protikladu: nekonecnost bytia verzus
konelnost jestvujdcna.
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Abstract

Phenomenology of Spirit, Heidegger says, is the first part of the system of science that was
planned by Hegel. Another of its titles is called: Science of the Experience of Consciousness.
By the science (Wissenschaft) is meant philosophy, understood as a science of the expe-
rience of consciousness, which means an experience that the consciousness makes with
itself. According to Hegel, philosophy is attempting to get an absolute knowledge, the most
general knowledge that is possible to achieve. And meanwhile for Hegel, in his Phenomeno-
logy of Spirit, the relationship to the human being, as a subject that is able to get an absolute
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knowledge and to achieve the self-consciousness, is the most important, Heidegger prefers
in Hegel s Phenomenology of Spirit Being itself with its relationship to beings as he under-
stood it. For Heidegger all of the problems from the Phenomenology of Spirit represent noth-
ing less than an articulation of the endless Being compared to the variety of temporal beings.

Keywords

being, beings, self-consciousness, absolute, spirit

Heidegger sa Hegelovej filozofii venuje prakticky pocas celého svojho filozo-
ficky aktivneho Zivota. ,Heideggerovo zaoberanie sa Hegelom zac¢ina skoro
a kondci neskoro. Heidegger sa pravdepodobne so Ziadnym inym filozofom
nezaoberal tak kontinudlne ako s Hegelom.“! Z Heideggerovej tvorby je
zrejmé, Ze najvyraznejsiu konfrontdciu Heideggera s Hegelom predstavuju
najmd Heideggerove neskoré texty, ako Onto-teo-logickd Struktira metafyziky
(1956-1957), Hegel a Gréci (1958) alebo Koniec filozofie a wloha myslenia (1962),
texty, z ktorych je zrejmé, Ze ,jedinym zdatnym konkurentom, s ktorym Hei-
degger zviedol ostry filozoficky zdpas o ontologické problémy, mohol byt len
Georg Wilhelm Friedrich Hegel“? Cielom tejto $tidie v§ak nebude zmapovat
ten casovy usek, v ktorom Heidegger venuje najviac pozornosti Hegelovmu
modelu metafyziky ako logiky,® ale obdobie, ktoré sa najmad v nasich domadcich,
cesko-slovenskych podmienkach tesi menSej badatelskej pozornosti, teda to
medzi rokmi 1930 aZ 1943, ked Heidegger upriamuje svoju pozornost na
Hegelovu Fenomenoldgiu ducha.

Okrem analyzy Hegelovej Fenomenoldgie ducha ako vedy o skisenosti vedo-
mia, v predndSkach z roku 1942/43 sa Heidegger Specidlne venuje tomuto
spisu uz omnoho skér, a to vo svojich Freiburskych prednaskach zo zimného
semestra na prelome rokov 1930/31. Fenomenologia ducha, zdoraziuje Hei-

1 Peter Trawny, Heidegger and German Idealism, in F. Raffouls - E. S. Nelsons (eds.), The
Bloomsbury Companion to Heidegger, London - New York: Bloomsbury Publishing Plc 2013,
s. 113-120: 113. Peter Trawny si vo svojej Stidii Heidegger a nemecky idealizmus v§ima nielen
vyznam Hegelovej filozofie pre vyvoj Heideggerovho vlastného myslenia, ale aj zanietenost,
s akou sa Heidegger neustdle vracia k Hegelovym textom. Heidegger je na dlhé roky kri-
tickym a velmi hiZevnatym ¢itatelom Hegela. Trawny zdroveri upozortiuje na skuto¢nost,
ze Heidegger najskor radi nestotozriovat Hegelovu dialektiku so samotnou Fenomenoldgiou
ducha a neskor ich dokonca doérazne rozlisuje.

2 Vladimir Lesko, Metafyzika. Heidegger verzus Hegel, Kosice: Vydavatelstvo UPJS 2015, s. 7.

3 TamZe.
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degger, je prvou castou Hegelom pldnovaného systému vied. Jej podtitul
znie: Veda o skisenosti vedomia. Uz z podtitulu prace je zrejmé, ze Hegelov
systém vedy nebude predstavovat len sumu celého dovtedajSicho poznania,
nazhromazdeného prevazne novovekymi prirodnymi vedami, ale Ze mu poj-
de o vedu vied (Wissenschaft), teda o vedu, ktorej ilohou bude posudit a ne-
skor spochybnif alebo odobrif vSetky dovtedajsie sposoby poznavania. Tou
vedou (Wissenschaft) bude filozofia, chdpana ako veda o skiisenosti vedomia,
teda o skusenosti, ktori md vedomie seba samého. Poznanie ¢iastkovych, naj-
mi prirodnych vied je poznanim relativnym, svoj vyznam md iba vo vztahu
k poznivanému. Filozofii vSak, podla Hegela, ide o absolitne poznanie, teda
o poznanie v najv§eobecnejSom zmysle slova. Toto poznanie sa vzahuje k ab-
solitnu samému, pri¢com moznost poznania absolitna, teda absoldtneho po-
znania, urcuje vSetky dalSie moznosti ¢iastkového poznania konkrétnych vied.

»Nakolko si systém vedy vyZaduje ako svoj prvy diel »Fenomenolégiu du-
cha«? Co mieni tento podtitul? Kym zodpovieme tiito otdzku, musime pripo-
menut, Ze ani tento podtitul diela, ktory sa neskor stal jedinym, nie je tplny.
Cely ndzov diela najprv znel: »Systém vedy. Prvy diel. Veda o skusenosti ve-
domia.« Tento podtitul - »Veda o skusenosti vedomia« - je neskoér uvedeny
v tvare: »Veda fenomenolégie ducha«. Az odtial vyrastd skrdtend a neskor
beZne zauZivand »Fenomenolégia ducha«.“*

Hegelova veda vied by mala mat dve ¢asti. Obe spolu nielen tizko suvisia,
ale aj argumentacne neustdle poukazuju jedna na druhd. Prvou je Fenome-
noldgia ducha ako veda o skusenosti vedomia, druhou je Logika ako veda,
pricom Heidegger zdoraznuje, Ze obidve nie si ni¢im inym ako vyjadrenim
tradi¢nej metafyziky, ktord mozZno vo vSeobecnosti charakterizovat ako onto-
ldgiu, tvorenu Ciastkovymi vedami, ako Spekulativna kozmoldgia, Spekulativ-
na psycholégia a Spekulativna teolégia. Hegel sa, podla Heideggera, venuje
vo svojej metafyzike konkrétne $pekulativnej kozmolégii ako filozofii prirody
a Spekulativnej psycholdgii ako filozofii ducha, pricom Spekulativna teolégia
sa uttho menovite nespomina. To v§ak neznamend, tvrdi Heidegger, Ze by sa
v Hegelovom diele $pekulativna teoldgia nevyskytovala. Naopak, je od po-
¢iatku pritomnd v jeho ontolégii, pricom prave Hegelova Logika predstavuje
spojenie ontoldgie s teoldgiou.”

4 Martin Heidegger, Hegels Phinomenologie des Geistes, GA. Bd. 32, Frankfurt am Main: Vitto-
rio Klostermann 1997, s. 3.

5 Tamie, s. 4.
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NeZ sa Heidegger dostane k celkove] interpretdcii Fenomenoldgie ducha,
urcuje si teoretické vychodiskd pre nim predpokladany dialdg s Hegelom.
»Dielo je absolutny celok skusenosti, ktord musi vedenie vykonat v sebe samom
a v ktorej sa samo sebe stdva zjavnym ako Duch, ako absolitne vedenie, ktoré
tito skusenost v zaklade tvori.“® Nielen ndzov a podtitul Hegelovej Fenome-
noldgie ducha, ale cely obsah spisu je podla Heideggera paradoxne mozné
adekvitne pochopif aZ z jeho Logiky. Vo Fenomenologii ducha sa absolitny
duch dostdva k sebe samému v procese neustdlych protireceni, na zaklade
ktorych vyjavuje seba samého tak, Ze predstavujice a predstavované sa stava
jednym. Duch sa takto dostdva k svojmu vlastnému elementu, ktorym je éter.
AZ v Logike sa Absolutny duch prostrednictvom dialektického pohybu dostal
do oblasti (Bereich) svojej vlastnej rise (Reich).

»Z tohto v tomto druhu pohybu sa rozvija oblast’ (Bereich) jeho riSe (seines
Reiches). Tdto oblast ale nie je Ziadnym vonkaj$im ohranic¢enim poli, odsekov
a obvodov, ktoré musia byt este vyplnené, ale oblast a jej vnitornd vystavba
je skuto¢nostou samotného Absolitneho ducha, ktord sa sama vystavia a do
vystavby zabuduje to, ¢o sa na jeho ceste zjavi. Toto zjavovanie preto nie je
Ziadnym obmienianim sa poddb vedomia, ale je ako absoldtne dejiny absolut-
neho ducha pohybom, v ktorom sam seba traduje a tuto tradiciu rusi (auf-
hebt) - rus7 v trojakom, u Hegela vZdy sa vznasajicom vyzname tohto slova:
tollere - odobrat a zbavit sa prvotného distého zdania, conservare, uchovat,
porat do skusenosti, ale ako nejaké elevare — ako pozdvihnutie na vyssi stu-
peil vedenia seba samého a svojho vedeného.”

Fenomenologia ducha, uvddza Heidegger, je systémom absolitneho vede-
nia, ktoré absolitne vie o sebe samom. Len absolitne vedenie, ktoré je ve-
dené absoldtne, mdze byt povazované za vedu, a aj napriek tomu, Ze pojem
vedomia je tu chdpany transcendentdlne, nemozno Hegelovu Fenomenoldgiu
ducha stotoztiovat s Husserlovou fenomenolégiou. Dal§im ¢astym omylom
je predpoklad, Ze Fenomenologia ducha predstavuje akusi typolégiu vedomia,
avSak bez znalosti modernej psycholégie a sociolégie, alebo Ze predstavuje
uvod do filozofie, charakterizovany ako prechod od zmyslovo-predmetného
pozndvania k $pekulativnemu mysleniu. ,Stdle a znova si musime hovorit:
Hegel uz od pociatku predpokladd to, co ziskava na konci.“® Podla Heideggera to

6  TamZe, s. 37.
7 TamZe, s. 39.
8  Tamie, s. 43.



Kristina Bosakova
Heidegger a Hegelova Fenomenolégia ducha

vSak v Ziadnom pripade nie je zo strany Hegela trufalost ani znak arogancie,
ale predpoklad, ktory vychddza zo samej podstaty filozofie.

Vedomie a zmyslova istota

Zmyslovd istota tvorf u Hegela prvy stuperi pozndvania a vztahuje sa k nej
prva cast analyzy pozndvacieho procesu ako skisenosti vedomia. Pre Hegela
predstavuje ti najmenej spolahlivi, no zdroven tu najbohatsiu formu pozna-
nia.’ Tuto prvu ¢ast, hovori Heidegger, nemozno interpretovat ani obvyklym
sposobom, ani tak ako zvy$né dve casti, pretoZe si vyzaduje Specidlny pristup.
Zmyslova istota je tym, ¢o vytvdra prvotny predmet pozndvania, je vnimanim
a prijimanim jestvujucna tak, ako sa bezprostredne, navonok bezo zmeny
ukazuje nasim zmyslom. Ak predmetom Fenomenoldgie ducha, tvrdi Heideg-
ger, je vedenie, potom je zmyslovd istota tym prvotnym predmetom pre nds.
Co viak znamend prootny predmet, o znamend bezprostredné pozndvanie a ve-
denie a ¢o znamend to pre nds? MobZe to pre nds znamenat pre kohokolvek,
kto prave zacal ¢itat Hegelovu Fenomenologiu ducha? To su otdzky, ktoré si
Heidegger kladie, aby na nich vzdpati odpovedal:

»Nie, ale ti »my«, to su ti, ktorf uz zaciatku vedia absolitne a tymto spo-
sobom ?oto vedenie chdpu a urcujd... Ten predmet pre nds, nd$ predmet, je
predmet pre tych, ktori uz od pociatku vieme tak, Ze sa spravame sprostredkui-
vajico, t. j. spdsobom uz charakterizovaného uchovania (Aufhebens), pricom
samo toto pozdvihovanie je druhom diania absolitneho vedenia, ktoré md
charakter fohto nepokoja, ktory je absolitny a ktory Hegel nazyva »absolut-
nou Negativitou« alebo »nekonec¢nou afirmaciou«. Co to znamend, sa ukazu-
je vo »Fenomenolégii ducha«. Teraz len tolko: V tomto vedeni nie je vediaci
postoj nikdy jednoduchym pritakanim a nikdy jednoduchym, neudstupnym
odporovanim, ale ani vylu¢ne tym nie toho dno a to dno toho nie, ale tym, ¢o
ako vnutorny zdkon spociva v negdcii negdcie. To bezprostredné je podla uz
povedaného to, ¢o pre nas, tych sprostredkivajicich, pre nase sprostredkovanie
este nie je sprostredkované.“!

Bezprostredné poznanie v§ak musi byt sprostredkované sprostredkovanym
poznanim, a to tak, Ze sa to sprostredkované zniZi (herablassen) k smerom

9  Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Fenomenologie ducha, prel. Jan Patocka, Praha: Vydavatel-
stvi Ceskoslovenské akademie véd 1960, s. 103.

10  Tamie, s. 66.

STUDIE / ARTICLES



STUDIE / ARTICLES

Kristina Bosakova
Heidegger a Hegelova Fenomenolégia ducha

bezprostrednému, prostrednictvom uchovania (Aufhebung), ktoré md
charakter pozdvihnutia. ,To bezprostredné je uz tym bez-prostrednym tohto
sprostredkovania.“"" Toto zniZenie sa sprostredkovaného sa deje tak, Ze sa
my, ako ti, ktori vedia vedu, nebudeme brat tak vdzne a takpovediac ponecha-
me stranou (herbeilassen) seba samych. Aky je potom ten prvotny predmet
vedenia pre nds, teda ten, ktory mdame prijimat (aufnehmen) bezprostredne,
bez pohybu, ktory inak spoésobuje prirodzeny nepokoj (Unruhe) dialektické-
ho pohybu myslienky a ktory istym sposobom spociva (ruht) aj v tom bez-
prostrednom, ktoré by tymto pohybom eSte nemalo byt nijako dotknuté?
Hegel, zdoraznuje Heidegger, oznacuje dva predmety vedenia, vedenie pre
ono a vedenie pre nds, pricom vedenie pre ono je prirodzenou sicastou ve-
denia pre nds, ktoré je vedenim vedenia. Tym prvotnym a bezprostrednym
predmetom vedenia tak ma byt jestvujucno.

Vnimanie

Ked sa teda chceme k Hegelovej Fenomenologii ducha a k jeho dialektike viac
priblizit, musime sa hned na zaciatku vyzbrojit velkou ddvkou trpezlivosti.
Fenomenologia ducha ako veda o skusenosti vedomia je opisom jednotlivych
fenoménov ducha, ako sposobov, akymi sa Absolitny duch v priebehu svo-
jich dejin zjavuje. Duch sa spociatku zjavuje bezprostredne, ako istota zmys-
lového vnimania, ktora sa v§ak vedomiu nejavi ako bezprostredna, ale uz ako
sprostredkovand.

»~Absolventné pozorovanie zmyslovej istoty ndm udalo: Podla sp6sobu
svojho vedenia mieni jednotlivé toto; ale jej pravda, ktord vyslovuje uz v sa-
motnom slove >toto< , je vSeobecnom. Tym, Ze mysli jednotlivé, neponima
svoje pravdivé; nie je vnimanim (Wahrnehmung), a predsa nim uz istym spo-
sobom je - pokial ma to pravdivé pri sebe, avSak bez toho, aby si to privlast-
novala. Zmyslova istota tak uz sama od zaciatku potvrdzuje pravo a nutnost
vnemu, t. j. absolventné vedenie zmyslovej istoty je cezerl vyhnané k vedeniu
vedenia ako vnemu.“!?

Dolezity je pritom najmi nds citatelsky a interpretacny pristup, zdoraz-
nuje Heidegger. My musime hned spociatku zohladnit, Ze cely text Feno-
menologie ducha uZ zacina z pohladu absolitna a my sme ti, ktori musime

11 Tamze, s. 67.
12 Tamze, s. 112.
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okamzite praktizovaf absolventnu rekonstruujicu konstrukciu. Ako vsak do-
kdZeme my, konecné bytosti, pyta sa Heidegger, postihnit nieco, ¢o je vo
svojej podstate vyjadrenim nekone¢na? Len tak, tvrdi, Ze sa nechdme unasat
samotnym textom, Ze sa budeme aktivne zicastniovat dialektického pohybu
kladenim vhodnych otdzok a hladanim odpovedi na ne. Ak totiZ utichne kla-
denie zodpovedajucich otdzok, utichne aj samotny text a nevyjavi ndm viac
svoje posolstvo. Text must byt stdale Zivy a Zivé musi byt aj kladenie nasich otdzok.
Kladenim otdzok a hladanim odpovedi postivame vpred dialekticky pohyb,
teda pohyb, ktory na zdklade sustavnych prechodov kladie otdzku bytia a hla-
da na nu odpoved.

,Co ale Hegela a nds tla¢i rovnakym sposobom do pohybu, je otdzka po
bytnosti bytia. Druhy pytania sa a odpovedania sa krizuju. Hegel si td otdz-
ku nekladie, ale ddva odpoved’ na otdzku po podstate jestvujicna, ktord uz
ddvno vznikla z vnitornej nutnosti tradicie a odpovedd so zdkladnou tézou:
je to nekonecnost... Vysvetlime, ako vznikd nekonecnost »je« jednoduchej
vypovedi ako urcenia nie¢oho ako niec¢oho. Tdto nekonec¢nost nemieni zara-
dom postupujice hromadenie sa uréeni, do nekonec¢na napred od jedného
k druhému, ale naopak: ndvrat niecoho do seba samého, obrat nejakého
urcitého smerom do seba samého tak, Ze sa to urcité ako iné vrati spat do
jedného a Ze zdroven to iné pojme do seba ako od seba odli§né tak, Ze sa
v jednote s nim stane nerozlisenym a v identite s nim zostane uchované.“"

Prechod od zmyslovej istoty k rozumu tvori vnimanie. Vnimanie je zdro-
ven tym, ¢o z bezprostredného poznania vytvara poznanie sprostredkované,
a to tak, Ze rozumu sprostredkovdva to bezprostredné zmyslovej istoty, ¢im
vytvdra dalsi, celkom novy predmet poznania pre nds. Zatial ¢o pri zmyslo-
vej istote eSte nedochddza k odliSeniu predmetu poznania od pozndvacie-
ho procesu, tak v pripade vnimania je uz zretelné odliSenie procesu vnima-
nia od vnimaného predmetu. Vnimanie, konstatuje Heidegger, v§ak nie je
sprostredkovanym poznanim iba preto, lebo rozumu postiva alebo odovzda-
va predmet zmyslovej istoty, ale aj preto, lebo sa nachddza v prostriedku, me-
dzi zmyslovou istotou a rozumom. Plati to ale aj opac¢ne, vnimanie rovnako
ako zmyslovi istotu sprostredkovava aj rozum.

13 Tamie, s. 113.
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Sila a Rozum*

Skutoc¢né poznanie je absolitnym poznanim a absolitne poznanie je pre Hei-
deggera ontoteoldgiou. Absolitne poznanie je vidy uZ poznanim sprostred-
kovanym, avSak nie v tradicnom zmysle slova, ale tym, Ze md bezprostredny
vztah k stredu (Mitte) a deje sa vzdy vo vzfahu k tomuto stredu, definované-
mu aj ako Adyoc. Takyto druh sprostredkovania mozno nazvat §pekulativnou
pravdou. Spekulativna pravda je prekonanim protirecivosti jednostranného
poznania nielen pridanim pohladu z druhej strany, ale je dplnym zjednote-
nim perspektiv na zdklade hladania prvého v druhom a druhého v prvom
prostrednictvom Spekulativneho je (ist), ktoré je zaroven bytim a predstavuje
absolitne sprostredkovanie. Tdto absolitna jednota v rozdvojeni sa nazyva
Stastie a je iplnym prekonanim (Aufheben) nestastia, ktoré vznikd v dosledku
rozdvojenia. Pozdvihnutie nestastia k §tastiu spoc¢iva v zmiereni a naslednom
oslobodent sa jestvujicna v jeho byti.

,Spekulativne uchopend a teda zdévodnend interpreticia bytia je ontoldgia,
ale tak, Ze je to vlastné absoldtne jestvujuce, absolitne, 9€6c. Z jeho bytia
je urcované vietko jestvujucno a Adyoc. Spekulativna interpretdcia bytia je
onto-teo-ldgia. Tento vyraz nemd hovorit len to, Ze je filozofia orientovand na
teolégiu, alebo Ze je sama takou, v zmysle uZz na zaciatku predndsky vysvet-
leného pojmu Spekulativnej alebo raciondlnej teoldgie... Vieme tiez, Ze uZ
Aristoteles priviedol filozofiu vo vlastnom zmysle slova do najuZziej suvislosti
s QeoAoykr) émoTtriun, bez toho, aby sme boli v stave vyvodif z priamej in-
terpreticie skutocné zavery o suvislosti medzi otizkou po 6v 1] 6v a tou po
Qetov... Vyrazom >Ontoteoldgia< vravime, Ze je problematika toho dv ako
logickd v prvom a poslednom rade orientovana na 9e0g, ktory je pritom uz
sam pochopeny »logicky« - ale logicky v zmysle $pekulativneho myslenia: [...]
Z pohladu veci je to tak, Ze podstata Boha ako ducha vobec nadrtdva podsta-
tu pojmu a tym charakter logického.“"

14V slovenskom preklade Fenomenoligie ducha sa pojem Verstand prekladd ako wm. V tomto
texte je tento pojem preloZeny ako rozum, kedZe ho Heidegger ddva do priamej suvislosti
s rozumenim (Verstehen, Verstindigtum) a porozumenim (Verstindnis). NavySe Hegel nerozliSuje
tak prisne pojmy Verstand a Vernunft, ako to robi Kant. Pozri G. W. F. Hegel, Fenomenologia
ducha, prel. Patricia Elexovd, Bratislava: Kalligram 2015, s. 97 a 124. Patocka vo svojom pre-
klade pouziva vyraz schopnost rozvazovat. K Patockovmu prekladu Hegelovej Fenomenologie
ducha pozri blizsie aj Robert Stojka, Hegelova filozofia dejin, in Vladimir Lesko - Viera
Schifferovd — Rébert Stojka - Pavol Tholt (eds.), Patocka a novovekd filozofia, Kogice: UPJS
2014, s. 317-318.

15 M. Heidegger, Hegels Phinomenologie des Geistes..., s. 141-142.
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Podla Heideggera ide Hegelovi v jeho Fenomenoldgii ducha primdrne
o problém bytia a akdkolvek problematika dv je u Hegela nutne spojend
s ve0g, avak v prisne logickom zmysle slova. No ani logiku nechdpe Heideg-
ger v sulade s tradiciou, a tak logicky znamend pre neho predovsetkym Spe-
kulativny a spojeny s Adyoc. Hegelov Absolitny duch, okrem toho, Ze pred-
stavuje zmierenie a zjednotenie jestvujucna v jeho byti, je zdroven pojmom,
ktory md postihndt podstatu Boha. Ak by sme Adyoc chdpali ako pojem,
potom prave Boha mozno charakterizovat ako pojem pojmov, a teda ako ten
najvyssi Aoyoc. UZ rany Hegel, pripomina Heidegger, charakterizuje A0yo¢
ako absolitne sebauchopenie vedenia (absolutes Sichbegreifen des Wissens).'® Z toho
jednoznacne vyplyva: ,Rozumief nieco z podstaty Boha znamend: pochopit
to pravé logické tohto logu a naopak.“’” Takymto vykladom Adyoc Hegel po-
zdvihol a zdroven zrusil chdpanie Adyoc, ktoré vladlo v tradicnej logike, ale
bez toho, aby tito logiku uplne odstranil.

Hegelova filozofia, ktord je rovnako nemyslitelna bez krestanskej teolégie
ako i bez antickej metafyziky, preto nie je nejakym druhom mystiky, ale na-
opak, je prisne logicky konstruovanym systémom, aj ked’ podla Heideggera
v pozitivnom zmysle slova prekracuje hranice tradicnej logiky. Heidegger sa
pritom odvoldva na svoje vlastné dielo Bytie a cas, ktoré podla jeho vlastnych
slov predstavuje celkom nové uchopenie problému bytia tak, Ze pojem Adyoc
zamiena za pojem xpovog a namiesto tradi¢nej ontoldgie hovori o ontochronii.
Na rozdiel od Hegela, ktory pojem vidi ako moc v case, je Heidegger presvedce-
ny, Ze je to prave cas, ktory ddva pojmu jeho moc." Rovnako Hegela kritizuje pre
jeho tradi¢né, aristotelovské chdpanie ¢asu. Napriek tomu, tvrdi Heidegger,
md Hegelova filozofia ako onto-teo-légia len malo spolo¢ného a tradi¢nou
krestanskou teolégiou a uz vébec ich nemozno zamieriat. V pojme onto-teo-
l6gie ide o prisne filozoficku suvislost medzi logom a bytim, v ktorej sa odzr-
kadluje $pekulativno-dialekticky charakter celej Hegelovej filozofie.

Co md teda Hegel na mysli, ked hovorf o sile (Kraft) nejakej veci (Ding)?
Pojem sily, zdérazriuje Heidegger, md u Hegela vyjadrovat bytnost (Wesen)
danej veci, jej substanciu. Substancialita substancie potom znamend najma
to, ako (wie) je konkrétne jestvujicno k dispozicii (vorhanden), ako funguje
vo svojej existentia, vo svojom pobyte (Dasein), v skutoc¢nosti.'” ,Pojem sily

16 Tamze, s. 142.
17 TamzZe.

18  Tamze, s. 144.
19  Tamdie, s. 147.
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se naopak udrzuje jako bytnost ve své skutecnosti samé; sila jako skutecnd je
naprosto pouze v projevu, ktery zaroven neni nic jiného nez piekondnim se-
be.“? Trojicu, pozostdvajucu zo substanciality, kauzality a ich vzdjomného
posobenia, nazyva Hegel relaciou (Relation), vz€ahom (Verhiltnis), vyrazom,
ktory podla Heideggera nie je akymsi neutrdlnym pojmom, ako tomu bolo
u Kanta, ale tak ako vSetky hegelovské pojmy md prisne Spekulativny vyz-
nam. Hegel totiZ neurcuje len kategérie substancie a kauzality zo vzfahu,
ale pomocou pojmu sily sa snazi odkryt aj podstatu vztahu samého. Vztah
(Verhiltnis) napriek tomu, Ze je vyjadrenim nepodmienenosti, nie je lubovol-
nym alebo ndhodnym vztahovanim sa k nie¢omu (Beziehung), je tym, ¢o drzi
(hélt) jednotlivé jestvujicna pohromade, je tym, ¢o sposobuje, Ze sa kazdé
konkrétne jestvujucno sprava (verhilt) spésobom, ktory vedie k prekonaniu
mnohosti a ndslednému zjednoteniu.

Vztah je tym vSeobecnym, ktoré drii v sebe vSetky jednotlivé jestvujicna
ako ich spolo¢ny zaklad a ich jednota. Len vdaka vzfahu mozu byt konkrétne
jestvujicna skuto¢ne tym, ¢im su. Sila ako vzfah viak nie je ¢irym vyjadre-
nim kauzality, kedZe tuto kauzalitu sice zahrna, ale zdroven ju aj vyrazne
prekracuje. Sila a vzéah tvoria nepodmienenu pravdu danej veci, td, kto-
rd v zjednoteni protikladov prekondva jej podmienend pravdivost. Sila ako
nepodmienené vSeobecné sa tak stdva predmetom rozumu, ktory tym tiez
ziskava charakter nepodmieneného, v§eobecného poznania a je Spekulativne
urcovany ako nekonecny. Hegel tym podla Heideggera prekondva Kantom
zavedenu konecnost rozumu a rozumového poznania.

Sebauvedomenie

Rozum, podla Heideggera, nie je eSte schopny pochopif nekonec¢nost ako
takd, napriek tomu, Ze na nu neustdle nardza, a to v procese sebauvedo-
menia. Najkrat$im a najvystiZznejSim vyjadrenim Hegelovho chdpania neko-
necnosti je pre Heideggera Hegelova veta: Ja sa round Ja. V tejto vete Hegel
zretelne vyjadruje, Ze logiku nemozno oddelif od Ja, lebo len Ja mo6ze mat
vztah k Adyoc. A kedZe Adyoc sdm osebe je nekonecny, je aj nekonecnost
myslenia bytostne spojend s Ja. ,Skuto¢nost nekonecna je subjekt, t. j. v ab-
solitnom zmysle duch.“* K pochopeniu nekonec¢nosti dochddza az vtedy,

20 G. W. F. Hegel, Fenomenologie ducha..., s. 129.
21 M. Heidegger, Hegels Phinomenologie des Geistes..., s. 114.
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ked si Ja uvedomd, Ze je pri sebareflexii odliSné Nie-Ja, cudzie pre seba samé
a zdroven je stdle tym istym Ja, teda identické so sebou samym. Ja dokdZe
takto pochopit seba samé iba vtedy, ak k sebe pristupuje z perspektivy absol-
ventného poznania.

Podla Heideggera nebolo Hegelovym zamerom dokdzat ani vyvritit, Ze
kazdé vedomie je zdroven sebauvedomenim a Ze jedno bez druhého nemoéze
prakticky jestvovat. Hegel, upresiiuje Heidegger, sa nepohybuje v takomto
prirodzenom nastavent, ale uz od pociatku pristupuje k problematike sebau-
vedomenia z pozicie absolitneho poznania. Preto, ked hovori, Ze vedomie je
sebawvedomenim, ma skor na mysli odkrytie toho, Ze sebauvedomenie je pravdou
vedomia® v prisne Spekulativnom vyzname. ,Nebot mysliti neznamend byt pro
sebe pfedmétem jako abstrakini jd, nybrz jako jd, které md soucasné vyznam
byt o sobé¢, Cili vztahovati se k predmétné bytnosti tak, Ze md vyznam byt pro
sebe toho védomt, pro které jest.“? Vedomie je sebauvedomenim v rovnakej
miere, ako je filozoficky, dialekticky a $pekulativne ponaty rozdiel identitou
a roznost zaroven jednym, ku ktorému sa neustdle imanentne vztahuje. Pod-
stata roznosti totiz vidy spociva v jednote a jednota je zakazdym zjednotenim
protikladnych urceni na zdklade istej spolupatri¢nosti. Z tohto pohladu je
pre Heideggera prechod od vedomia a smerom k sebauvedomeniu vlastne
navratom k podstate vedomia samého, ked’Ze existenciu vedomia umoziiuje
podla neho a7z sebauvedomenie. No Hegel, hovori Heidegger, neostdva pri
jednoduchom zisteni, Ze vedomie nie je mozné bez sebauvedomenia, ale ide
este dalej, ked vo svojej dialektike dalej rozvija a zaroven tak prekondva Kan-
tovu synteticki jednotu transcendentdlnej apercepcie.®

wSebauvedomenie je iba prechodom. Samo je eSte relativnym v rdmci nekonec-
nosti, ktord ma byt ponatd v pojme jej uplnej pravdy. Tym je rozhodnuté aj
toto: sebauvedomenie sa u Hegela od pociatku nikdy priamo nezobrazuje ako
oblast predbeznych bytostnych suvislosti zdzitkov v zmysle obvodu moznej vy-
skumnej préce, ale ide o skutocnost’ ducha. V kratkosti: nejde o byt-sam-vedomy
(Selbst-bewuft-sein) ako to, o ma byt reflexivne vedené, ale o seba-uvedomenie
ako vy$siu skutoc¢nost oproti bytiu predmetov, ktoré si pre vedomie k dispo-
zicii. Plati, priniest bytie seba (das Sein des Selbst), to bytie sebou (das Selbst-
sein) k absolventnému porozumeniu.“®* Heidegger sa takto prostrednictvom

22 Tamze, s. 193.

23 G. W. F. Hegel, Fenomenologie ducha..., s. 162.

24 M. Heidegger, Hegels Phinomenologie des Geistes..., s. 194.
25  Tamie, s. 195-196.
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Hegela a jeho sebauvedomenia (Selbstbewufitsein) dostava od bytia sebou (Sein des
Selbst) k bytiu samému (das Sein selbst) a jeho antickej interpretdcii cez Adyoc,
neskor z dévodu nepochopenia v pytani sa na vedomie a poznanie, rozsirenej
o oblast Ja (ego, Ich, Selbst).

Robert Sinnerbrink ale upozoriiuje na skuto¢nost, Ze takdto interpretd-
cia Hegelovho sebauvedomenia nie je z Heideggerovej strany sprdvna, pre-
toze Heidegger pri nej neberie do uvahy hladisko intersubjektivity, ktoré
sa v Hegelovom pojme sebauvedomenia rozhodne nachddza. Hegel, podla
Sinnerbrinka, definuje vo Fenomenologii ducha sebauvedomenie ako subor
univerzalneho, jednotlivého a individudlneho. ,Kym Heidegger zdovodnuje
prvy moment (abstraktnui seba-identitu toho ‘Ja’ ako Ja = Ja) a druhy mo-
ment (jednotlivost seba-uvedomenia ako Ziadostivost), nemd zdovodnenie
pre treti moment (konkrétnu individualitu, artikulovanui prostrednictvom
intersubjektivnheho uznania). Vskutku, Heideggerovo zlyhanie pri vysvetlo-
vani momentu konkrétnej individuality v pojme seba-uvedomenia tvori jasnu
paralelu s nedostatkami kantovsko-fichteovského vysvetlovania seba-uvedo-
menia, ktoré sa Hegel snazi prekonat prostrednictvom svojho vysvetlenia
dlohy vzdjomného uznania. V tomto zmysle Heidegger, rovnako ako Kant
a Fichte, zostdva v uvazovani o seba-uvedomeni zaseknuty na wirovni reflexie,
ked v sulade s abstraktnym formalizmom: formuluje nedostato¢nu koncepciu
seba-uvedomenia, ktord nedokaze zjednotit vSetky tri momenty, teda univer-
zalitu, jednotlivost a zdsadny, treti moment individuality, ziskanej v procese
uznania.“®

Hegelova dialektika je tak pre Heideggera Specifickym spracovanim prob-
lému bytia, ktoré je spociatku zaloZené na filozofickej tradicii, ktord neko-
necnost bytia spdja s problematikou logu, pricom dialekticky pohyb ako ne-
svojvoIné spdjanie protikladov, vychddza prdve zo zakorenenosti bytia v logu.
Takéto chapanie dialektiky vychddza z gréckej a teologickej myslitel'skej tradi-
cie. Druhy sp6sob chdpania nekonecnosti, zdoéraznuje Heidegger, vychddza
u Hegela rovnako z logu, avSak z takého logu, u ktorého po descartovskom ob-
rate doslo k istym zmendm v pojmovom obsahu. Adyoc sa od c¢ias Descarta
ddva do suvislosti najma s novovekym chdpanim ratio a orientuje sa omnoho
viac smerom k ego, ku cogitatio, k vedomiu a k Ja. Substancia sa potom stdva
pravdou subjektu a subjektom je aj Absolitny duch, ¢im sa obsah metafyziky

26  Robert Sinnerbrink, Sein und Geist: Heidegger’s Confrontation with Hegel’s Phenomeno-
logy, Cosmos and History: The Journal of Natural and Social Philosophy, Vol. 3, 2007, No. 2-3,
s. 136.
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sice nijako vyrazne nemeni, no ona sama sa jemne vychyluje zo svojho po-
vodného smerovania.

Heideggera viak vobec nezaujima Hegelovo chdpanie pojmu Ja ako stucast
a vysledok procesu sebauvedomenia, pretoZe on sam povazuje Fenomenologiu
ducha za konecné Stadium mozného zdoévodnenia ontolégie. Preto je, podla
neho, vysledkom procesu sebauvedomenia cisté bytie, ktorého korene siaha-
ju az do dias antiky. Dokladd to aj nasledujuci citdt: ,Vecne je tento pojem
bytia stary a musi byt stary, taky stary ako zdpadn4 filozofia vo svojich dvoch
hlavnych etapdch, ktoré zvonku oznacujeme parovymi menami Parmenides/
Herakleitos - Platon/Aristoteles. Hegelov rozhodujuci krok spociva v tom,
7e zdkladné motivy, dopredu urcené antickym pociatkom - to logické, ego-
logické a teologické — rozvija v ich vlastnom bytostnom obsahu. Novy pojem
bytia je ten stary, anticky v jeho vonkajSom a celkovom naplneni. Preto so
spomenutou ¢asfou prichddzame k miestu, z ktorého mézeme po prvy krit
skuto¢ne podlozit, ¢o a nakolko nie je veda Fenomenoldgie ducha nicim inym ako
Jfundamentdlnou ontoldgiou absolitnej ontoldgie, a t. j. onto-légie vobec.“?’

Preto podla Heideggera mozno v stlade s Aristotelom povazovat vietky
bliz§ie uréenia bytia za kategérie. Aristotelom sa nechal inSpirovat aj Hegel,
no na inom mieste, tam, kde Aristoteles vo svojom spise O dusi definuje Zivot
ako spdsob bytia: ,To d¢ (v Toig {@ot tO eivai ¢otwv. Zivot je spdsobom
bytia.“*® Rovnako aj Hegel hovori uz vo svojich teologickych spisoch z mladosti o byt¢
ako o cistom Zivote a na rozdiel od Heideggera ddva po cely cas pred pojmom bytia
evidentne prednost pojmu Zivota. Bytie je u Hegela podstatou Zivota, pretoZe
na rozdiel od Heideggera si nevS§ima jeho staticku strdanku, ktorad je porovna-
telnd s ni¢im, ale vo svojej dialektike kladie doraz na pojem diania, ktory do
statického chdpania bytia vnd$a pohyb a tym aj Zivot. Preto je vo Fenomenold-
git ducha to skutocné bytie vnimané ako Zivot.*

A Heidegger si je tejto odliSnosti zretelne vedomy, ked’ tvrdi: ,,Preto hovo-
ri Hegel: »Bytie uzZ nema vyznam abstrakcie bytia [tak ako sféra predmetnosti
vedomia], ani jej ¢isti bytnost, abstrakciu vseobecnosti; ale jej bytie je prave tak
jednoduchou tekutou substanciou ¢istého pohybu v sebe samej.«“* Ak sa
Heidegger s Hegelom nezhoduje v chdpani bytia, potom sa ndsledne obaja
myslitelia nezhodnu ani na tom, ako je potrebné chdpat ¢as. Heidegger na

27 M. Heidegger, Hegels Phinomenologie des Geistes..., s. 204.
28 Tamie, s. 206.

29 TamZe.

30 TamZe, s. 207.
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tito skuto¢nost upozorriuje v ¢asti, kde sa odvoldva na svoje klucové dielo,
Bytie a cas. KonStatuje: ,, Ak je vysvetfovanie problematiky »Bytia a ¢asu« nie-
kde iste protichodné, tak je to pri Hegelovi. Lebo téza: Bytnostou bytia je cas
- je prave protiklad toho, ¢o sa Hegel pokusal v celej svojej filozofii dokdzat.
Potom ale musi hegelovskd téza znief opacne: Bytie je podstata ¢asu, a sice
bytie qua nekonecnost. A prave toto stoji jasne a zretelne na uvedenom mies-
te »Fenomenolégie«.“™

NavySe o rozdielnosti v celkovom chdpani problému bytia sveddi aj spo-
sob, akym obaja myslitelia pouZivaju pojem Wesen. Kym u Hegela je Wesen
tradi¢ne podstatou, u Heideggera nadobuida ten isty pojem vyznam bytnosti.
U Hegela je teda Zivot bytim a bytie je prekondvanim vnutornych a tym aj
casovych rozdielov, a tak dosahovanim nekonecnosti. Podstata bytia je tak
u Hegela aj podstatou casu, pricom toto chdpanie nie je podla Heideggera
iba ontologické alebo onto-teo-logické, ale rovno onto-teo-ego-logicke, ked’ze je zalo-
zené na sebaidentite v inakosti, vyjadrenej ako Ja = Ja.

»Suborne,“ tvrdi Heidegger, ,mézeme v tézach povedat: Hegel - bytie
(nekonecnost) je tieZ podstatou ¢asu. My - ¢as je pédvodnou bytnostou bytia.
Toto nie si jednoducho antiteticky protichodne postavené tézy, ale >bytnost<
tu zakazdym znamend nieco podstatne odliSné prdve preto, lebo bytie je tu
pochopené inak. Bytnost sama je teda len ndsledny doklad porozumenia
bytiu a jeho pojmu.“* Z uvedeného je zrejmé, Ze Heideggera vo Fenomenldgii
ducha nezaujima ani tak problematika sebauvedomenia, ale omnoho viac sa
snazi o vyvodenie zaverov, ktoré by dokdzali, Ze Hegelov pojem bytia spa-
dd do oblasti onto-teo-l6gie. Celd Heideggerova interpretdcia Fenomenologie
ducha tak predstavuje neustdlu konfrontdciu medzi Hegelovym, ontoteolo-
gickym a Heideggerovym vlastnym, nemetafyzickym a podla neho samého
jedinym filozoficky pripustnym chdpanim pojmu bytia.

Zaver

Kym Heidegger sa zaoberd Fenomenologiou ducha ako vedou o skisenosti ve-
domia vo svojich predndskach z rokov 1942/43 a dalej sa jej uz nevenuje,
Patocka, ktory tento Heideggerov spis nepochybne poznal, si z takejto inter-
pretdcie urobil vychodiskovi poziciu pre celkové skimanie Hegelovho textu,

31 Tamze, s. 209.
32  TamZe, s. 211.

18



Kristina Bosakova
Heidegger a Hegelova Fenomenolégia ducha

a to hned v Uvode k svojmu predndskovému cyklu o Fenomenoldgii ducha, kde
pise: ,Fenomenologie ducha, bylo ukdzdno, neni ni¢im jinym, neZ jasnejsim,
otevienej$im vyjadrenim toho, co znamena zkusenost védoms.“*® Tym, na roz-
diel od Heideggera, ddva Fenomenologii ducha uz od zaciatku silne antropolo-
gicky charakter, ktory sa s kazdou dal$ou stranou jeho prednaskového cyklu
eSte zvyraziuje, a to najma tym, Ze Patocka pouZiva pri vyklade problémov,
obsiahnutych vo Fenomenoldgii ducha, aj Hegelove rané, teologické spisy. Hei-
degger, na rozdiel od Patocku, od zaciatku pristupuje priamo k textu Fenome-
nologie ducha a texty raného Hegela prakticky ignoruje, ¢im brdni zasadeniu
samotne]j Fenomenoldgie ducha do SirSieho dejinno-filozofického a interpretac-
ného kontextu. Prekonanie nestastného vedomia je tak pre Patocku zjedno-
tenim udského s bozskym, zatial ¢o v Heideggerovom vylu¢ne ontologickom
chdpani predstavuje zjednotenie jestvujicna s bytim.

Pre Heideggera potom Hegel spdja poznanie veci osebe, podstaty, s pozna-
nim veci pre nds. V tomto absolitnom poznani je vystihnutd podstata vedy
o duchu, kde jav a podstata javu, kde predmet a pojem, ktory ho oznacuje,
su vzdy jednym, pretoze si navzdjom zodpovedaju. ,Pro tuto nutnost je tato
cesta k véde jiz sama védou a podle svého obsahu je tedy védou o zkusenosti
védomi.“* Patocka podrobne rozobera aj centralny motiv Hegelovej filozofie
dejin, a to dialektiku pdna a rdba, ktord tizko stvisi prave s problémom seba-
uvedomenia a sebapoznania ¢loveka.*> Kym pre mnohych myslitelom je pra-
ve toto jeden z najpodstatnejSich problémov Fenomenoldgie ducha, Heidegger
si tento motiv opit vObec nevsima, lebo do jeho ontologického reflektovania
sa nedd zmysluplne zahrnut.

Problematika pdna a rdba predstavuje jeden z dodleZitych pilierov hegelov-
ského humanizmu, kedZe predstavuje spdsob, akym mozno odstrdnit prekdz-
ku zavi§enia sebauvedomenia v intersubjektivite, teda vo vzdjomnom uznani
dvoch rozli¢nych subjektov, ako spravne podotyka Sinnerbrink, a zdroven
zdoraznuje, Ze tento aspekt Hegelovej filozofie je Heideggerovi tplne cu-
dzi. Pre Heideggera po Byt a case strdcaju otdzky cloveka svoj vyznam tym
viac, ¢fim vacsmi sa dostdva do popredia otdzka bytia. Mozno teda tvrdit, Ze
kym Hegelovi i8lo vo Fenomenoldgii ducha o vztah c¢loveka, pozndvajuceho

33  Jan Pato¢ka, Uvod k Hegelové Fenomenologii ducha. Archiv Jana Pato¢ky, Praha. Signatura
3306-1, 1/1I1/1.

34  G. W. F. Hegel, Fenomenologie ducha..., s. 103.

35 J. Patocka, Hegelova Fenomenologie ducha. Prednaskovy cyklus na FF UK 1949/1950. Ar-
chiv Jana Patocky, Praha. Signatura 3306-1, s. 1. Pozri k tomu aj R. Stojka, Patockova filozofia
dejin, Druhé doplnené vydanie, Kogice: UPJS 2015, s. 30-42.
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subjektu, schopného sebauvedomenia, k absolitnu, tak Heideggerovi v jeho
interpretdcii Hegelovej Fenomenoldgie ducha iSlo predovsetkym o absolitno
samé, teda o bytie, ako ho chépal.

Kym Fenomenoldgia ducha ako prva Cast Systému vedy predstavuje prvotny
argument v prospech nekonecnosti subjektu, tak jej definitivnym potvrdenim
by mala byt a7 jeho druhd ¢ast, Logika. Tej ale Heidegger, paradoxne, neve-
nuje dostato¢nu bddatelskd pozornost. Pre Heideggera nie je problematika,
obsiahnutd vo Fenomenologii ducha, ni¢im inym ako artikuldciou protikladu:
nekonecnost bytia verzus konecnost jestvujiicna. Toto je pre Heideggera rieSenie
otdzky bytia, alebo aspon hladanie rieSenia tejto otdzky. Metafyzika nedo-
kize, podla Heideggera, spolahlivo rozliSovat medzi nekone¢nostou bytia
a konecnostou jestvujicna, preto je podla neho potrebné a nanajvy$ plodné,
kriticky sa vyrovnat s Hegelovou dialektikou v kontexte zdpadnej filozofickej
tradicie. Otdzkou ale nadalej zostdva, nakolko sa to Heideggerovi v jeho pre-
hnane ontologizujicom chdpani Fenomenologie ducha skuto¢ne podarilo.

Tato prdca bola podporovand Agentirou na podporu vyskumu a vyvoja na zdklade
zmluvy ¢. APVV-14-0706.
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