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5 CHTONICKA CHARAKTERISTIKA
KUMARBIHO V CHURRITSKE]
MYTOLOGIIS

5.1 Cyklus o Kumarbim

Ide o konvenc¢né oznacenie skladieb, ktoré su sice samostatné, ale zdroven spolu
uzko suvisia. Su dejovo prepojené bohmi Tesupom a Kumarbim reprezentujicimi
uranicky a chtonicky rod, ktoré medzi sebou vedd boje o nadvladu. Zd4 sa, Ze pri-
oritnym zdmerom skladieb bolo demonstrovat vlidnucu poziciu TeSupa v churrit-
skom panteéne na tkor chtonickych predstavitelov, a to i napriek faktu, Ze TeSup
nie vidy p6sobi odhodlane a neporaziteIne a potrebuje pomoc jemu naklonenych
boizstiev. Naopak, zjavnd je miestami jeho ustrdchanost az neschopnost siperit
s nepriatelom.*

Texty tvoriace cyklus pochddzaju z Chattusasu, chetitskej metropoly, kde boli
objavené ako sucast miestneho archivu. Ich datovanie spadd do 14.-13. stor. pred
n. 1.* Okrem mnohopocetnych textov nabozZensko-literdrneho charakteru bola sui-
¢astou archivu aj korespondencia, zmluvy ¢i pravne texty. Churritsky jazyk zohrava
v objavenych pramernioch vyznamnu ulohu, najmd v naboZenskych a literdrnych
textoch, tie ritudlne nevynimajuc. V zavislosti od obsahu cyklu je sekvencia skladieb
stanovend Hoffnerom (1998a: 40-41; pozri tieZ Polvani 2008: 620) nasledovna:
»Spev o Kumarbim®, ,Spev o bohovi LAMMAS, ,Spev o Striebre®, ,Spev o Che-

57 Kapitola 5 je upravenou a rozsirenou verziou uZz publikovaného ¢lanku (pozri Sedldacek 2011b).

58 Neda sa nepovs§imnut si analégie z Baalovského cyklu (pozri Wyatt 2002: 34-146), Baalove peripe-
tie s Jammom (pozri KTU 1.1-1.2) a Métom (pozri KTU 1.5-1.6), pri¢om posledny menovany dokonca
ustedril ugaritskému bohovi birky smrtelni porazku.

59 K ich vzniku, z hladiska chronolégie a geografie, pozri Archi 2009.
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5.1 Cyklus o Kumarbim

dammuovi“ a ,Spev o Ullikummim*®.* St v§ak zndme aj iné skladby radené do cyklu
kvoli svojmu obsahu (pozri Archi 2009: 210-221) zameranému na ziskanie moci
Kumarbiho a jeho potomkov na ukor TeSupa. Patri sem ,Spev o Eovi a Zvierati*
(pozri Archi 2002a), spev odkazujuci na boha Eltaru (pozri Polvani 2008), skladba
o personifikovanej hore menom Vasitta (pozri Haas 2006: 159), ,,Spev o Mori® (po-
zri Rutherford 2001), pripadne iné. Z praktického hladiska by do cyklu mali patrit
tie spevy, v ktorych sa Kumarbi snaZi zbavit TeSupa vlidnucej pozicie, no viaceré
fragmenty naznacuju, Ze existovali pocetné spevy o prastarych bohoch este pred
Tesupovou vlddou (Archi 2009: 211). Ci viak nejaky zo spevov patri do cyklu, je
nakoniec i tak vysledok nasich vlastnych ,hermeneutickych potrieb* (Archi 2009:
211). Pre potreby tejto publikdcie som zvolil selekciu skladieb podla Hoffnera, a to
aj preto, Ze prehladne zdéraziiuju opoziciu sfér, po obsahovej stranke st najzrozu-
mitelnejsie a Kumarbi v nich zastdva vyznamnu poziciu.

Skladby z cyklu boli napisané v churritskom a chetitskom jazyku a predpoklada
sa ich churritsky p6vod so syrsko-mezopotdmskymi vplyvmi, na zdklade toponym,
teonym a dalsich mytologickych motivov (pozri Astour 1968). Je mozné, Ze churritské
myty boli pé6vodne napisané v akkadcine v mitannskom prostredi severnej Syrie a a7
potom preloZené do churritéiny v Anatélii, kde ziskal tento jazyk svoju prestiz (Wil-
helm 1989: 58; pozri tieZ Archi 2007: 201). Prenos niektorych churritskych skladieb
do chetitského jazyka sa mohol udiat ordlne (pozri Archi 2007: 201; 2009: 209-210;
Bachvarova 2016: 164). Mary R. Bachvarova (2016: 164, 258) predpoklada prienik
churritskych skladieb na chetitsky dvor najprv pocas starého chetitského krdlovstva
a v druhej etape priblizne po roku 1400 pred n. I. Motivy z cyklu o Kumarbim sa
dokonca mohli stat objektom vizudlneho stvarnenia, v pripade pec¢atného odtlacku
z Nuzi (pozri Stein 1988) a zlatej vazy z Hasanlu (pozri Winter 1989; kontra Stein
2001: 154-156). Uvazuje sa napokon aj o ritudlnej funkcii churritsko-chetitskych
literarnych skladieb, vratane spevov z cyklu (pozri Bachvarova 2016: 49-52).

Zmienka o Kumarbiho rezidencii v Urkesi v cykle znamend, Ze s najviacSou
pravdepodobnostou tu prekvital taktiez jeho kult (pozri vyssie). Aj vdaka tomuto
dokladu je mozné vyvodif niektoré hypotézy interpretujice ddta urkesskej materi-
dlnej kultdry, najma pokial ide o chrdm, ale aj glyptiku. NajdoleZitejSie s v tomto
smere Kumarbiho chtonické ¢rty reflektované v cykle, ¢o bolo dévodom jeho
predpokladanej identifikdcie s Nergalom v Urkesi (pozri vyssie). Za vychodisko
pri riesent{ tejto kapitoly som zvolil dva Hoffnerove (1998a: 41; 1998b: 192) zavery,
ktoré povazujem za zdsadné:

Dvaja protivnici, Kumarbi a TeSup, st z opacnyjch (moja kurziva) sfér. Kumarbi je pod-
svetny boh, zatial ¢o TeSup je nebesky boh. ... Ked sa zhromazdi zoznam boZstiev v tych-

60 K cyklu pozri najmi Hoffner 1998a: 40-65; pozri tieZ Souckova 1977; 1997; Haas 2006: 133-142,
144-147, 148-151, 153-175.
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5 Chtonicka charakteristika Kumarbiho v churritskej mytologii

to mytoch, ktoré prejavili vernost jednej strane alebo druhej, opozicia podsvetia a ne-

bies je potvrdena.
Na margo Kumarbiho ,biologickych® potomkov presved¢ivo poznamendva:

V kazdom postupnom ,speve“ novy potomok zvyc¢ajne prebera podobu monstra - drak
Chedammu, bazaltovy obor Ullikummi, ndsilny Striebro - usilujic sa zosadit TeSupa

a znovu ziskat bozsky urad vladcu pre Kumarbiho liniu.

Pnutie medzi obidvoma genealogickymi liniami je viac ako zrejmé a prejavuje
sa v kazdej z predloZenych skladieb. Cielom nasledujuicich strdn je demonstrovat
chtonicky/podsvetny aspekt Kumarbiho a jeho rodu, tak ako sa prejavuje v cykle.
Hlavnd pozornost bude preto sistredend osobitne na pasdZe ozrejmujice tuto
problematiku. Mytologické motivy, ktoré sa priamo tejto problematiky netykaju,
budu vynechané.

5.1.1 Spev o Kumarbim

Vo svojom tvode skladba zmieruje primordidlne bozstvd, ktoré maji nacuvat na-
sledujucemu pribehu. Patri medzi nich Nara, NapSara, Minki, Ammunki a Am-
mezzadu a ndsledne su z rovnakého dévodu vyzvani aj Anu, Antu, ISchara, Enlil
a Ninlil. Hlavnym motivom skladby je popis generacnej vymeny bohov rozdele-
nych do dvoch genealogickych linii. Prvy vlddol na nebesiach Alalu a Anu mu
sluzil, ale v deviatom roku sluzby ho po boji zvrhol z trénu:

On (Alalu) utiekol pred nim a isiel dolu na temnu zem (t. j. do podsvetia; moja pozn.).
Dolu iSiel na temnud zem a Anu zabral jeho miesto na jeho tréne.
(Hoffner 1998a: 42, §3)

Ked sa Anu dostal k vlade, jeho sluZobnikom bol Kumarbi, ale situdcia sa zo-
pakovala:

V deviatom roku zahdjil Anu boj proti Kumarbimu. Kumarbi, Alaluov potomok, zahdjil
boj proti Anuovi. Anu nemohol uz dlhgie vydrzat pohlad Kumarbiho o¢i. Anu vyklizol
z jeho (Kumarbiho) ruk a utiekol. Vydal sa na nebesia.

(Hoffner 1998a: 42, §4)

Kumarbi Anua prenasledoval na nebesia, odkial ho stiahol za nohy a zahry-

zol sa mu do genitdlii, pricom absorboval jeho spermatozoén. Nasleduje Anuov
monolég, v ktorom Kumarbimu oznamuje, Ze tymto spdésobom do neho vloZil
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5.1 Cyklus o Kumarbim

bremeno v podobe Boha buirky (t. j. TeSupa), rieky Aranzach (Tigris) a TaSmiSua.
Zmieneni sd aj dvaja dalsi ,,desivi bohovia“, podla vetkého A.GILIM a KA.ZAL:"

Ked Anu dorecnil, vysiel k nebesiam a ukryl sa.
(Hoffner 1998a: 43, §7)

Dej pokracuje dalej, neskor sa k moci urcite dostal TeSup, o md oporu i v dal-
Sich spevoch, v ktorych je prezentovany uz ako vodca pante6énu.

Sukcesia bohov v poradi Alalu - Anu - Kumarbi - TeSup predstavuje generacnd
vymenu vo forme intronizdcie a detronizdcie. Ked je Alalu vystriedany Anuom,
odchddza zo svojej pozicie do podsvetia. Po konflikte s Kumarbim zase odchddza
Anu, ale tentoraz na nebesia, ¢o by mohlo reflektovat jeho funkciu deus otiosus. Anu
je navySe akkadsky boh nebies par excellence, jeho inik na nebesia je teda opod-
statneny. Zatial' ¢o Alalu s Kumarbim su sicastou chtonickej linie, Anu s TeSupom
predstavuju presny opak, pretoZe prindlezia do uranického rodu (porov. Hoffner
1998a: 41; 1998b: 193). Aj ked TeSupa ,porodil“ Kumarbi, ten bol oplodneny
uranickym Anuom, preto je on ,biologickym“ otcom boha burky (porov. Hoffner
1998a: 77, pozn. 9). Kumarbi je zase priamo oznaceny ako ,Alaluov potomok®.
Uz v tvode cyklu sa vytvdra rivalita a antagonizmus medzi obidvoma skupinami
a kozmologickymi sférami, ¢o pretrvava aj v dalsich skladbdch. Alalu s Kumarbim
moé7u byt na zaklade svojej linie navysSe charakterizovani ako sucast kategdrie zndmej
v churritsko-chetitskom kontexte pod oznacenim ,prastaré bozstvd®, ,starootcovské
bozstva“ a ,pekelné bozstva“ (Hoffner 1998b: 193). Inymi slovami, ide o primor-
didlne bozstvd (pozri Wilhelm 1989: 56-57; Archi 1990) uvedené aj v ivode spe-
vu. Su zndme pod chetitskymi oznaceniami karuiles siunes, katteres Siunes a taknas
Siunes, v churritéine ako ammati-na enna a enna durenna, pripadne luvijsky tatinzi
masSaninzi. Participuju i v niektorych ritudloch ako recipienti obeti (pozri nizsie)
a v chetitskych politickych zmluvach vo funkcii svedkov (pozri Archi 1990). V sklad-
be ,Spev o prepusteni“ sedia po TeSupovej pravici v podsveti ako ticastnici hostiny
(pozri Hoffner 1998a: 73, §36). Primordidlne boZstva pévodne vladli, ale neskor boli
detronizované mlads$imi uranickymi bohmi a vyhostené do podsvetia, ¢o je typicky
churritsky substrat chetitskych predstav (Hoffner 1998b: 193).°2 Nakoniec aj Alalu,
potom, ¢o opustil trén, ,iSiel dolu na temnu zem®, ¢o je oznacenie pre podsvetie.

Alalu je tu prezentovany ako zakladatel chtonickej linie, ¢im zastdva vcelku vy-
znamnu poziciu. No zdroveri z hladiska deja je to len jednorazova zalezitost a v dal-
Som priebehu cyklu uz nevystupuje. Vie sa o niom iba mdlo. Pravdepodobne ma
svoj povod v mezopotdmskej tradicii, kde je znamy ako Alla/Alala (Speiser 1942:

61 A.GILIM je logogram, ktorym sa zriedkavo zapisovalo meno babylonského boha Marduka. KA.
ZAL je rovnako zdpis prostrednictvom logogramu s vyznamom ,rozkos§“ (Giiterbock 1977: 131).

62 Podobny koncept nie je iplne cudzi ani mezopotamskej tradicii.
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5 Chtonicka charakteristika Kumarbiho v churritskej mytologii

99, pozn. 7; Prosecky 2010: 94, pozn. 51). V sumersko-akkadskom zozname bohov
AN: Anum figuruje ako jeden z Anuovych predkov (pozri Bottéro 2005: 95-96).
V texte z mesta Sippar, ktory je sucastou tzv. Standardnej babylonskej verzie
»mytu o Atrachasisovi“ (pozri Prosecky 2010: 253-319), vystupuje Alla ako vodca
Igigov, skupiny vzburenych bohov, ktorf musia vykondvat namdhavi pracu. Do-
7aduje sa boja a dokonca nabdda ostatnych bohov, aby zabili vysokopostaveného
Enlila. Nakoniec to v§ak bol Alla, kto bol usmrteny. Jeho méso a krv zmiesala
bohynia Nintu s hlinou a stvorila ¢loveka, aby prebral pracovné povinnosti bohov.
V skladbe ,Stvorenie Iudstva z krvi bohov®, tiez nazyvanej ,Stvorenie ¢loveka®
(pozri Prosecky 2010: 93-96), rozhodla skupina bohov, Anunnakov, aby boli boho-
via Alla zabiti. Tak ako v predoSlom pripade, aj tu je z ich krvi stvorené TIudstvo,
aby vykonavalo pracu. Teonymum Alla je v pramennom texte uvedené duplicitne,
¢o znamend, Ze na stvorenie Iudského pédru bolo asi nutné obetovat dvoch bohov
(Prosecky 1997: 100-101, pozn. 2; 2010: 94, pozn. 51).
Jeho meno participuje aj v krdtkom zaklinacom rituali proti bolesti zubu (pozri
Prosecky 1997: 97), v ktorom je Alla zmieneny ako stvoritel boha Anua.
Predpoklad, Ze bohovia Alalu a Alla predstavuju jedno a to isté bozZstvo, by mo-
hol byt podla mojho ndzoru korektny z nasledujucich dévodov: (1) V zaklinacom
ritudli je Alla Anuov najblizsi predok, lebo ho stvoril. Aj v ,Speve o Kumarbim*
predchadza Alalu boha Anua, s tym rozdielom, Ze obaja su z inej kozmologickej
stéry. (2) V ,myte o Atrachasisovi“ disponuje Alla spurnou, bojovnou az vrazed-
nou povahou, ¢o je charakteristika, ktord nie je podsvetnym boZstvdm cudzia.
Podobnu charakteristiku mad aj Kumarbi a jeho potomkovia patriaci do chtonickej
linie. Takuto negativnu charakteristiku mohlo zdedit aj I'udstvo, ked’Ze bolo stvore-
né z misa a krvi boha Alla. (3) O jednotnej identite Alalua a Alla by mohla svedcit
aj pasdz nasledujiica potom, ¢o bol Alla usmrteny:

Alla, boha, ktory rozumom bol obdareny, Alla, Enlila z davnych ¢asov(?), zabili.
(Prosecky 2010: 270, pozn. 70-71; sipparskd verzia, I 223-224)

Alla je tu nazvany ,,Enlil z ddavnych ¢asov® (pokial je preklad presny), ¢o je mozné
chdpat ako jeho epiteton. Enlil bol uZ od sumerského obdobia jednym z najvyssich
bohov v mezopotdmskom panteéne a bol viddcom zeme. Predpokladdm, Ze spojenie
»Enlil z ddvnych ¢asov* by potom mohlo vyjadrovat funkciu Alla ako primordidlneho
boha, exvlddcu, predchadzajiceho ostatné boZstvd in illo tempore, podobne ako Alalu
v zmienenom sumersko-akkadskom zozname bohov a v cykle o Kumarbim. Alla
bol navy$e identifikovany aj s bohom Ansarom (Prosecky 1997: 100-101, pozn. 2;
2010: 94, pozn. 51), tieZ primordialnym bohom, povazovanym za Anuovho predka,
rovnako ako Alalu. AnSar dokonca Alalua v genealdgii predstihol.

Kumarbi bol teda povodne vlddcom na nebesiach, ale podlahol procesu gene-
racnej vymeny vladnucich bohov a jeho pdsobenie preslo z uranickej sféry do pod-
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5.1 Cyklus o Kumarbim

svetnej. Je tu explicitne naznacend jeho prisluinost k chtonickej rodovej linii zalo-
Zenej Alaluom, ktora je zvyraznena aj zaradenim Kumarbiho medzi primordidlne
(podsvetné) bo7stva (pozri tieZ niZsie). Proces generacnej vymeny je vlastne spus-
taci mechanizmus, ktory je pri¢inou Kumarbiho ¢inov a posobenia aj v nasledu-
jacich mytologickych skladbdch, kde sa prejavuje jeho tricksterovskd (negativna)
povaha. Neustdle sa snazi o ziskanie vlddy pre svoju liniu a je v ostrom nepriatel-
stve s TeSupom. Naopak, pre TeSupa znamena dejovy vyvoj skladby nastup k moci.

5.1.2 Spev o bohovi LAMMA

Skladba je zna¢ne fragmentdrna a v niektorych pasdzach tazsie zrozumitelnd. Pod-
I'a v§etkého urobili Ea a Kumarbi z LAMMA vlddcu, ¢o vyplyva z neskorsej pasdze
textu. Na zaciatku je zmieneny ttok na bohyriu Saugku:

Zatial ¢o Sauska hovorila [so svojim bratom TeSupom], $ip LAMMA [sa hnal] a zasia-
hol(?) Sausku do jej hrude.
(Hoffner 1998a: 46, §1)

Dalej text opisuje symbolické prebratie moci LAMMA od Tesupa:

Kamen [isiel(?)] po Tesupovi. Zasiahol nebesia a vyprasil [nebesia ako Satstvo], a tak
[Tesup] spadol dolu [z nebies]. LAMMA... a vzal opraty a [bic] z TeSupovych ruk.
(Hoffner 1998a: 46, §2)

Ked sa LAMMA stal vlidcom na nebesiach, bohyna Kubaba ho oslovila v d6-
leZitej veci:

».. [som videla] velkych bohov, starsich, tvojich predkov. Chod’ sa s nimi stretnut a po-
klon sa im.“ LAMMA odpovedal bohyni Kubabe: ,Prastari bohovia su velki. Povstali.
(Ale) [nebojim sa] ich vobec.*

(Hoffner 1998a: 46-47, §6)

LAMMA nielenZe odoprel obete primordidlnym bohom, ale vyjadril aj svoju
nadradenost. Potom, ako sa tieto slova dozvedel Ea, s hnevom ozndamil Kumarbimu:

,Podme, vrilme sa. Tento LAMMA, ktorého sme urobili vlidcom na nebesiach, préve
ako on sdam je samoltby(?), tak urobil krajiny samoltibymi(?) a nikto uz dlhSie neddva
chlieb alebo ndpoj ako obet bohom.*

(Hoffner 1998a: 47, §6)
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5 Chtonicka charakteristika Kumarbiho v churritskej mytologii

Vzhladom na to, Ze text je v dalSich sekvencidch poskodeny, nasledujuci prie-
beh deja nie je dplne jasny. Ea poslal po svojom poslovi odkaz bohovi LAMMA,
v ktorom mu vycital, Ze si neplni svoje vlddcovské povinnosti. Ind spravu adresoval
do podsvetia Nara-Napsarovi, vo veci suspendovania LAMMA vo funkcii vlddcu
bohov. TeSup a jeho vezir NINURTA azda potrestali LAMMA zmrzacenim. Na-
koniec LAMMA oslovuje boha burky ,TeSup, mé6j pan“ (Hoffner 1998a: 47, §12),
¢ize ho uznal za vitaza.

Nie je isté, aké boZstvo sa ukryva za logogramom ‘LAMMA. V Mezopotdmii
mali boZstvd s tymto oznacenim apotropaicku funkciu a aj v chetitskych textoch
ich bolo viacero zapisovanych tymto spdésobom (pozri McMahon 1991). Priblizne
z roku 1400 pred n. 1. je z chetitského panteénu doloZené churritské boZstvo
s neznamym propriom zapisované logogramom KAL/LAMMA. Asi na zdklade
Iudovej etymolégie bolo identifikované s chattijskou Inarou a obidve oznacenia
zadali splyvat (Souckova 1999: 147; 2003: 103).

Hans G. Giiterbock (1977: 135), na rozdiel od Hoffnera, nepovazoval pri ¢itani
spevu za vhodné interpretovat toto bozstvo ako sumerské LAMMA alebo akkadské
lamassu, a to z dovodu, Ze ide o ochranné bozstvd. Na zdklade kontextu skladby
tieZ odmietol, Ze by malo ist o bohyiiu Inaru, a pri ¢itani preferoval pojem KAL.
Zaroven predpokladal, Ze za tymto logogramom sa ukryva konkrétne meno ne-
znameho boha.

Podrla Astoura (1968: 176, pozn. 56) tu nemd znak KAL hodnotu ekvivalentnu
k LAMMA/ lamassu, t. j. ,ochranné bozstvo“, a poukazuje na jeho vyznam v zmysle
»silny“, ,mohutny*, ¢o koreSponduje s Astarovym frekventovanym epitetonom ‘rz
yndsilny®, ,stra$ny“ v ugaritskych pramenoch.

Na zdklade niektorych indicii je mozZné, Ze logogramom KAL/LAMMA
je zapisany boh Karchucha alebo Kurunta/Kurunti(ja) (pozri Archi 2009:
217-218).

Hoffner (1998a: 41) nevylucdil, Ze LAMMA je len dal$i z Kumarbiho synov
(kontra Archi 2009: 216), no nikde nie je o tom jednozna¢nd zmienka. Chcem
vS§ak poukdzaf na fakty, ktoré by tomu mohli nasvedc¢ovat: (1) Boha LAMMA
dosadil na trén samotny Kumarbi, aj ked’ spolu s Eom (v tejto fdze je eSte Ea
voci Kumarbimu lojdlny), a stal sa tak TeSupovym protivnikom. Z hladiska my-
tologického deja su v chronologicky neskorsich skladbach Kumarbiho potomko-
via (Striebro, Chedammu a Ullikummi) tieZ ndstrojmi pre boj s TeSupom a su
podporovani Kumarbim k vlade. (2) Jeho povaha a charakteristika sa vyznacuje
agresivitou, samolibostou a pychou, ked zauto¢il na Sausku (a podla fragmen-
tarnych Casti textu pravdepodobne aj na Te$upa), nechcel vzdat dctu star$im bo-
hom a dokonca im odmietol obete, ¢o je zaiste velkd opovdzlivost. Nezdd sa pre-
to, Ze i8lo o ochranné boZstvo. Vystupuje tu s negativnymi ¢rtami ako protivnik
TeSupa a ostatnych bohov, ¢o je spolo¢nd charakteristika s dal$imi Kumarbiho
potomkami.
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5.1.3 Spev o Striebre

Hlavnou postavou spevu je Striebro, v ivode skladby vyzdvihovany vo viacerych
smeroch na tikor Te$upa, Boha slnka, Sausky a vietkych bohov. Aviak aj napriek
prednostiam nema vlastny kult. Dej pokracuje opisom zrodenia Striebra, ale text
je fragmentdrny. Nasleduje opis agresivneho prejavu Striebra voci ostatnym de-
fom, ktoré mu nasledne vycitali jeho utok a oznamili mu, Ze je sirota,” rovnako
ako oni. Po tychto slovdch sa rozplakal a odobral domov stazovat matke. Dokonca
aj vlastnd matka prejavila obavy z jeho uto¢ného prejavu (s najvicSou pravdepo-
dobnostou na 1iu Striebro zatitodil):

[Jeho matka(?)] vzala palicu od [neho] pre¢. ... ,N[ebi ma], O Striebro! Netto¢ na miial“
(Hoffner 1998a: 49, §4.1)

V dalSej Casti spevu je zmienka o Tesupovi a TaSmiSuovi a tiez, Ze Striebro sa
stal vladcom bohov:

[Tasmisu] hovoril TeSupovi: ,,... [Striebro(?)] sa stal vlidcom a [teraz pohdna(?)] vsetky
bozstva s bodcom(?) z pistaciového dreva.®
(Hoffner 1998a: 50, §5.1)

V inom fragmente, déleZitom v suvislosti s podstatou Striebra, je zaznamenané:

»Chod dolu, [na temnu zem a...] ho [s] bodcom(?).“ ... Striebro [uchopil(?)] moc svojimi
rukami. Striebro uchopil kopiju. Stiahol Slnko a Mesiac dolu z nebies. Slnko a Mesiac
mali tctu. Poklonili sa Striebru. Slnko a Mesiac hovorili Striebru: ,,[O Striebro, nas
pane], neuto¢ na nds/nezabijaj nds! Sme svietidld [nebies] a [zeme]. Sme pochodne
[krajin], ktorym [vlddne§. Ak zauto¢i§ na nds/zabije§ nds], bude§ pokracoval sim vo
vlddnuti temnym krajindm.“ [Jeho] dusa v [jeho vnuitri sa zaplnila] laskou. [Mal] zluto-
vanie [...].

(Hoffner 1998a: 50, §7.1-7.3)

Zo skladby je zrozumitelné, Ze otcom Striebra je Kumarbi (pozri niZsie).
Striebro bol velmi nahnevany a frustrovany, Ze Zije bez otca, a to aZ natolko, Ze
pravdepodobne zattocil na svoju matku. Okrem toho jeho nasilnicka povaha je
naznadend aj vtedy, ked Slnko (churritsky Simige) a Mesiac (churritsky Kusuch)
prosili, aby im neubliZoval. Asi sa nakoniec nad nimi zlutoval. Aj bohovia oplyvaja

63 Striebro tu je charakterizovany ako wannumiyas DUMU, ¢o je mozné preloZit ako dieta, ktorého
otec zomrel alebo sa stratil. Konvencne sa tento termin preklada ako ,sirota“, ¢o vsak tplne nezod-
povedd realite, lebo md matku. Ide skor o poukdzanie na to, Ze nemd otca, ¢o moze byt povazované
za zahanbujuce (Hoffner 1998a: 48-49).
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5 Chtonicka charakteristika Kumarbiho v churritskej mytologii

yJudskou® povahou a u Striebra sa td nasilnicka prejavila naplno, rovnako ako
v pripade predchadzajiceho Kumarbiho potomka, boha LAMMA (u ktorého nie
je takyto genealogicky vzfah vyluceny).

Vyznamna je zmienka o podsveti, ked nezndma postava posiela Striebro ,,dolu,
na temnud zem*“. Z kontextu vyplyva, Ze slova su s najvi¢sou pravdepodobnostou
adresované samotnému Striebru, ¢o by mohlo naznacovat jeho spojenie s podsve-
tim. Podporovala by to aj skuto¢nost, Ze striebro ako kov je vo forme rudy fyzicky
uloZené v zemi, odkial sa doluje. Z geologického hladiska ide o vysostne chtonicky
prvok, preto by som nevylicil, Ze podobne to (minimdlne v tejto skladbe) moze
platit aj v rovine metafyzickej. Mohlo by tak ist o jeden z dévodov, preco Striebro
v skladbe disponuje chtonickymi ¢rtami. Podla Archiho (2009: 214) bol Striebro
personifikovany, lebo ako kov predstavovalo symbol cistoty.

Co je podstatné z hladiska Kumarbiho linie a cielov jej predstavitelov, Strieb-
ro sa stal na isty ¢as vlddcom bohov. Je to zjavné z rozhovoru medzi TeSupom
a Tasmisuom, navySe Slnko a Mesiac sa Striebru poklonili, oslovili ho ,,nd$ pane“
a priznali, Ze vlddne krajindm. Zmienky o Striebre a Chedammuovi, ako vlddcoch
bohov, si mimo cyklu aj v dvoch dalSich textoch (pozri Archi 2004: 319-320,
pozn. 6; 2009: 211, pozn. 3; 2013: 5-6).

5.1.4 Spev o Chedammuovi

V tivode Kumarbi poziadal Boha mora o ruku jeho dcéry Sertapsuruchi, ktory
mu ju prislibil. Aj ked o tom v texte, z dévodu fragmentdrnosti, nie je zmienka,
Kumarbimu pravdepodobne splodila drako-hada Chedammua. Jeho nendsytnost
bola natolko enormnd, Ze zacala ohrozovat Iudi aj bohov. Zem i nebesia boli pre-
to v neporiadku a hrozil nebezpecny stav chaosu. Chedammuovym sidlom bolo
more, kde ho objavila bohytia Sauska, ¢o i3la ihned ozndmif svojmu bratovi Te-
Supovi. Ea okamzite zvolal bohov na poradu a snazil sa odhovorit Kumarbiho
od jeho destrukénych tmyslov, av§ak neuspe$ne. Naopak, Kumarbi si, prostred-
nictvom svojho posla Muki$anua, ktory mal odovzdat nasledujici odkaz, dohodol
s Bohom mora novud schodzku :

[.Vycestuj] pod [riekou] (a) zemou! [Nech fa Boh mesiaca], Boh slnka alebo [bohovia]
temnej zeme [neuvidia!] Prid ku Kumarbimu spopod [rieky a] zeme!*
(Hoffner 1998a: 53, §9.1)

Mukiganu Siel odovzdat odkaz Bohovi mora, pri¢om aj on opatrne cestoval pod
riekou a zemou, rovnako, ako to ziadal Kumarbi od vladcu mora. Ked Boh mora
dostal odkaz, okamZite odcestoval trasou, akd mu bola prikdzand. Po prichode ku
Kumarbimu ho ten usadil a pohostil.
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Po rozhovore medzi Tesupom a Sauskou sa bohytia rozhodla, Ze Chedammua
porazi vlastnymi ,Zenskymi zbratiami“; vykupala sa, navonala, ozdobila a prikazala
svojim sluZobnickam, aby ju sprevddzali hudbou pri stretnuti s Chedammuom.
Nasledujuci dej opisujuci stret bohyne a draka je opif fragmentdrny, ale je zrejmé,
7e drak jej nakoniec odolal, dokonca ju chcel zjest. Sauska prvykrat neuspela, ale
druhy pokus bol uz uspesnejsi. Do vody nasypala Chedammuovi omamné rastliny
a svojimi vnadami ho tentoraz vylakala von:

Stato¢ny Chedammu ziiel dolu zo svojho trénu, z mora. Vysiel na suchu zem [...].
(Hoffner 1998a: 55, §16.3)

Tu ho pravdepodobne porazil Tesup alebo bohovia, ¢o malo byt istotne aj po-
intou celého mytu.

V cykle o Kumarbim je Boh mora na strane Kumarbiho, ¢o znamend, Ze je
nepriatelom Tesupa. Aj Sertapsuruchi, dcéra Boha mora, je na Kumarbiho stra-
ne, dokonca je matkou jeho potomka, draka Chedammua. Ten vniesol strach
nielen medzi I'udi, ale aj medzi bohov, a svojim p6sobenim preto ohrozuje kozmos
vSeobecne. More je jeho sidlom, je to jeho Zivel, kde je nemoiné preméct ho,
o ¢om sa presved¢ila aj bohyria Sauska. A7 ked ,vysiel na sucht zem*, stratil svoju
moc. More je tu, nech uz v akejkolvek podobe, predstavitefom a ndstrojom, ktoré
je v opozicii k TeSupovi a ostatnym boZzstvam z jeho tdbora. A nielen to, kedZe je
v antagonistickom vzfahu k uranickym bozstvam, musi byt chdpané na chtonickej
trovni. Ide tu o univerzlnu funkciu mora a morskej hibky, ¢o je v religiéznych
predstavach v spojeni s akousi branou do podsvetia a podsvetim ako takym. V nd-
boZensko-mytologickych predstavach starovekého Predného vychodu bolo more
personifikdciou nielen primordidlneho chaosu, ale chaosu vSeobecne.

V tejto suvislosti upozornujem na jednu konkrétnu sekvenciu v skladbe. Pasdz,
v ktorej dostal Boh mora odkaz od Kumarbiho posla, aby prisiel, je opisand na-
sledovne:

Ked to Velké More (Boh mora; moja pozn.) zapocul, rychlo povstal a vydal sa na cestu
zemou a riekou. Zdolal cestu naraz a pred Kumarbim zo zeme vystipil, zo studne pri
jeho stolci.

(Souckova 1977: 301, frag. 9, r. 14-16)%

Tento preklad Jany Souckovej-Siegelovej je v jednom (a podla mna podstatnom)
detaile odli$ny od prekladu Hoffnera. U autorky figuruje v texte studnia umiestne-
na v lokalite, kde sidli Kumarbi (Kumarbi totiZ Boha mora usadil a pohostil), teda
by malo ist o Urkes. Studiia a stolec sa nachddzali v tesnej blizkosti. V preklade

64 Pozri tiez Siegelovd 1971: 51, frag. 9, r. 14-16 vrdtane pozn. 45.
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Hoffnera (1998a: 53, §9.3) sice studiia nie je uvedend, ale miesto v pramennom
texte, kde sa tato zmienka nachadza v preklade Souckovej-Siegelovej, autor oznacil
ako medzeru v texte, resp. nepreloZitelné slovo. Nardzka na Kumarbiho studiiu
stoji za pozornost. Je to najvhodnejsi objekt, ktorym moze Boh mora pred Ku-
marbiho vystupif. Cestoval k nemu cez podzemie, ktorého sucastou su aj rieky
a more. Studnia je preto vhodnou vstupnou a vystupnou brdnou v ramci tychto
kozmologickych sfér. Nevyluc¢ujem, Ze ide o branu do podsvetia, kedZe studna
je priepastny objekt, nasmerovany do najspodnejSej kozmologickej sféry. Motiv
studne je zaujimavy najma z principu prejavujucich sa chtonickych ¢ft Kumarbi-
ho a kvoli postavam v ,,Speve o Chedammuovi®. Studiia evokuje podsvetny prin-
cip, pricom netreba zabudat, Ze je viastnictvom boha Kumarbiho. Studria v Urkesi,
plniaca v myte funkciu podzemnej komunikdcie a vyustujica v meste, kde sidli
chtonické bozstvo Kumarbi, by v takomto pripade dostatocne zapadala do kolori-
tu churritského mesta (pozri niZsie).

5.1.5 Spev o Ullikummim

V uvode Kumarbi pripravuje dalsie nekalé plany namierené proti TeSupovi. Na-
sledne sa vybral zo svojej rezidencie v Urkesi k Studenému jazeru:

TakZe v Studenom jazere le7{ velkd skala: jej dl7ka je tri mile a jej $irka je [...] a pol mile.
... a vyspal sa so skalou. Svoj penis [vopchal(?)] do nej. ,Vzal® si ju patkrét; [opif] si ju
,vzal“ desatkrdt.

(Hoffner 1998a: 57, §5)

Po tychto udalostiach pozval Boh mora, prostrednictvom svojho posla Impa-
luriho, Kumarbiho k sebe, kde ho usadil a ndleZite pohostil. Poc¢as hostiny zase
Kumarbi vyslal svojho posla MukiSanua k ,,voddm® so sprdvou s nezndmym obsa-
hom. Mohlo ist 0 dohodu medzi Kumarbim a Bohom mora, Ze Ullikummi bude
po narodent vyrastat v mori (Giiterbock 1977: 138; Souckova 1977: 304).

Pri narodeni kamenného obra boli aj Bohyne osudu a Bohyne matky a Kumar-
bi zacal uvazovat:

»Aké meno [by som mal daf] dietatu, ktoré mi Bohyne osudu a Bohyne matky ur¢ili?
Vyskocil von z tela ako $ip. Od tejto chvile nech je Ullikummi jeho meno. Nech ide hore
na nebesia ku kralovskému majestdatu. Nech utla¢i mesto Kumme. Nech zautoci na Te-
$upa. Nech ho rozseka nadrobno ako plevu. Nech ho rozdrvi pod nohou [ako] mravca.
Nech odsekne Ta§mi$ua ako krehkd trst. Nech rozoZenie vietkych bohov dolu z nebies
ako vtdkov. Nech ich roztriesti [ako] prazdne keramické misy.“

(Hoffner 1998a: 58, §12)
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A dalej premyslal takto:

»~Komu by som mal daf toto dieta? Kto ho [vezme] a naloZi s nfim ako s darom? [Kto...?
Kto odnesie diefa] na temnu zem?“
(Hoffner 1998a: 58, §13)

Nakoniec poslal Impaluriho za IrSirrami, aby okamZite prisli za nim. Ked’ dora-
zili, Kumarbi im ozndmil nasledovné:

»Vezmite toto [diefa] a naloZte s nim ako s darom. Odneste ho na temnud zem. Pona-
hlajte sa, rychlo. Umiestnite ho na Upelluriho pravé rameno. Kazdy den nech narastie
jeden AMMATU vysSie. Kazdy mesiac nech narastie IKU vysSie.*

(Hoffner 1998a: 58, §17)

Irsirry dieta vzali a polozili ho Enlilovi na kolena. Potom, ¢o Enlil zazrel kamen-
ného obra, nepotesil sa a povedal:

»Kto moze [dlhsie] zndsat ostré boje velkych bohov? Tento zly (komplot) méZe byt len
Kumarbiho. Prave tak, ako sa Kumarbi postavil TeSupovi, tak (teraz) sa on postavil proti
nemu (TeSupovi; moja pozn.), tento Bazalt ako nahrada.“

(Hoffner 1998a: 59, §19)

Bazalt bol ndsledne umiestneny na Upelluriho rameno, kde postupne rastol:

Ked nastal pitndsty den (a Bazalt vyradstol do vySky pol IKU), Kamen bol vysoko: stal
ako $ip s morom siahajicim po jeho kolend. Kamern vysiel z vody. Do vysky bol ako [...].
More dosiahlo na miesto jeho... Bazalt bol vyzdvihnuty ako... Na nebesiach hore narazil
na chramy a (ich) kuntarra-svityne.

(Hoffner, 1998a: 59, §22)

Ked Boh slnka uvidel Ullikummiho, zostal velmi prekvapeny a rozhodol sa
nav§tivi Te§upa, aby mu neprijemnud novinu ozndmil. TeSup a Ta$miSu chceli
solarneho boha pohostit, ale ten odmietol. Potom, ¢o sa obaja bohovia dozvedeli
o Ullikummim, odobrali sa spolo¢ne aj so Sauskou k hore Chazzi, odkial kone¢ne
uvideli kamenného obra. Ked ho TeSup zazrel, sadol si na zem a rozplakal sa.
Nasleduje prejav Sausky k bohovi biirky, ale je zna¢ne fragmentarny a nie je za-
chovany do konca. Bohyria sa opéaf vystrojila - ako uz raz v pripade Chedammua
- a odisla k Ullikummimu, kde zacala spievat a hrat na ndstroje. Z mora sa zdvihla
vlna, ktora Sausku upozornila, 7e spieva zbytoc¢ne:
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,Clovek (t. j. Ullikummi) je hluchy; [n]epocuje. Je slepy; nevidi. Nemd Ziadny sucit.*
(Hoffner 1998a: 61, §36)

Po tomto sa vzdala a s placom odisla.

V dalSej casti skladby si podrobne opisané pripravy na boj. Text je torzovity,
no urcite doslo k boju, lebo v prvej ¢asti je zmieneny TeSup, ako ddva TasmiSuovi
prikazy. Te$up sa mozno boja nezdcastnil a bitku asi viedol Astabi (Souckovd 1977:
313), ktory podla vietkého tiez hral déleZitd ulohu v bojovom stretnuti, no to sa
skoncilo neuspesne.

Medzitym kamenny obor dalej rdstol a je uvedend aj jeho pozicia:

Stoji dolu na temnej zemi.
(Hoffner 1998a: 62, §43)

Zatienil dokonca bohyriu Chepat, TeSupovu manzelku, v jej chrame, ktord pre-
to nedostdvala ziadne odkazy od bohov. Chepat zac¢ala mat strach o svojho manze-
la, a preto rozkdzala svojej sluZzobnicke Takite, aby jej o TeSupovi priniesla spravu.
Vietky cesty vSak boli zatarasené a Takita sa musela vratit.

Nasledujuici priebeh hovori o nédviteve TeSupa a TasmiSua u Eu, je vSak opat
zlomkovity. Potom Ea obozndmil Enlila s hrozbou v podobe Ullikummiho. Nasle-
duje rozhovor medzi Eom a Upellurim, pocas ktorého Ea zazrel na Upelluriho ra-
mene samotného Ullikummiho. Nato Ea oslovil primordidlnych bohov, aby uvol-
nili ndstroj na rezanie, ktorym boli v minulosti oddelené nebesia a zem. Tymto
nozom mal byt oddeleny Ullikummi od Upelluriho. Nakoniec doslo k boju medzi
Tesupom a Ullikummim a aj ked' sa koniec textu nedochoval, je zrejmé, Ze Tesup
musel opit zvitazit.

Ullikummi bol stvoreny pre destrukciu, mal prevziat TeSupovu vladu a znicit viet-
kych bohov. O jeho povahe jasne sved¢i aj meno Ullikummi ,nicitel Kumme* (sidlo
Tesupa) (pozri Astour 1968: 174-175). Jeho splodenie so skalou pri Studenom jazere
by mohlo naznacovat jeho chtonicku charakteristiku. Po narodeni bol umiestneny
na ramene Upelluriho, pricom Upelluri sidlil v podsveti (¢o je v texte opakovane
zdoraznené) a drzal nebesia a zem. Zaroven bol Upelluri situovany aj v mori, lebo
Ullikummi bol na jeho ramene a je zmienené, ako Ullikummiho obklopovalo more
a stdl v podsveti. Opidtovne je tu tak zdoéraznené tesné prepojenie podsvetia a mora.

Motiv zrodenia zo skaly je doloZeny aj na Kaukaze, v pripade Soslana, ktory sa
narodil potom, ako pastier oplodnil skalu. Ide o najrozsirenejsi kaukazsky zazrac-
ny prvok zrodenia (Ciernikova 1998: 189). Zo Zakaukazska pochddza tiez pribeh
o Mithrovi, ktory neznasal Zeny, no chcel mat potomka. Preto semenom oplodnil
skalu a t4 mu porodila syna menom Diorf. Ten vyzval na siboj Marsa, ktory ho
usmrtil a Diorf sa premenil na rovnomenny vrch. Dokonca aj samotny Mithra bol
povazovany za potomka skaly (Ciernikovzi 1998: 191-192; 2005: 90).
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Kratka zmienka o oplodneni hory sa nachddza aj v sumerskej skladbe ,Ni-
nurta, Asag a kamene®, tieZ znama ako ,Lugale” (pozri Black et al. 1998-2006d;
2004: 163-180). Démon Asag, reprezentant chaosu a narusitel poriadku, ,,splodil
potomstvo v hordch, rozptylil vsade okolo svoje semeno® (r. 34). Nardzka o rozpty-
leni semena tu znad¢i rézne druhy kamenov (Prosecky 2010: 177, pozn. 34).

Chtonicky aspekt je v Ullikummiho pripade pritomny aj v inej suvislosti. Pred-
pokladam, Ze IrSirry, ktoré sa kamenného obra po jeho narodeni ujali, si pravde-
podobne bozZstva spojené, okrem iného, s podsvetnou/chtonickou sférou. Nasved-
¢uju tomu aj Kumarbiho slovd ,odneste ho na temnud zem®, t. j. do podsvetia, ked
im zveruje Ullikummiho. Inym dokladom je podla prekladu Souckovej-Siegelovej
pasaz, v ktorej Kumarbi vySikoval Impaluriho za IrSirrami, aby ich priviedol:

»Zostap k Irsirrdm a prednes IrSirrdm tdto zavaznu spravu...”
(Souckovad 1977: 306, I 46-47)

To, ze Impaluri ma za IrSirrami ,,zostdpit“, evokuje podsvetnu sféru ich posob-
nosti.

Dalej upozoriiujem na pouZitie noza proti Ullikummimu. V texte je uvedené,
7e tento ndstroj posluzil pri separdcii nebies od zeme. Takéto oddelenie, nech uz
v akejkolvek podobe, je sicastou kozmogonického aktu smerujiceho k stavu po-
riadku. Stav pred kozmogonickym aktom je zase vnimany ako chaos, ktory musi
byt nevyhnutne porazeny. A to priamo v boji, medzi boZstvami, alebo aj podobou
oddelenia celku, z ktorého potom vznikaji nebesia, zem, atd. Druhy sposob je tiez
akousi formou boja. Znamend to, Ze churritskd mytolégia disponovala predstavou
prechodu od primordidlneho chaosu k poriadku prave prostrednictvom motivu
vyssie uvedeného oddelenia.®® Domnievam sa, Ze opidtovné pouZitie nastroja na re-
zanie by mohol byt motiv s konkrétnym implicitnym obsahom. I§lo by o snahu
opitovne porazif stav chaosu v podobe Chedammua, a to tou istou zbrariou, ako
to bolo v inicidlnom obdobi, ked prislo k separdcii. Samotnym segregovanim Ul-
likummiho od Upelluriho, samozrejme, nebol kamenny obor porazeny, ale bol to
vyznamny krok k jeho oslabeniu a k tomu, aby ho vobec mohol Tesup definitivne
zdolat.

65 V sumerskej skladbe ,Spev o motyke“ (pozri Black et al. 1998-2006f; 2004: 311-315) sliZi prave
tento polnohospodarsky ndstroj bohovi Enlilovi na oddelenie nebies od zeme.
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