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TEOLOGIE SMRTI NA PRAHU RANEHO NOVOVEKU

Désivy pfizrak smrti a zatraceni

Jednim z dalekoséhlych disledkid tradovaného a obecné€ pfijimaného augus-
tinského pesimismu,! hypertrofie vniman{ h¥ichu a jeho disledki? a frustrované
touhy po hluboké reformeé cirkve a kfestanského ¥ivota,3 kterou nemohla G&inné
kompenzovat eschatologickd vychodiska z tiZivé reality* a jejich sociélni pro-
jekee,3 se na prelomu patnéctého a Sestnictého stolet stala i krize nadé&je a viry
ve spasu,® jeZ se v roviné teologické antropologie promitla do vleklych kontro-
versi,” které oteviely cestu alternativnim feSenim,® nezadrZitelné smé&fujicim
k definitivnimu rozpadu pomyslné duchovni® jednotyl0 z4padniho kfestanstva.

Srov. Stadelmann, Rudolf: Il declino del Medioevo. Una crisi di valori. Bologna
1978. '

2 Srov. Delumeau, Jean: HFffch a strach. Pocit viny na evropském Zipadé& ve 13. aZ
18. stoleti. Praha, 1993; ty Z : Strach na Zdpadé ve 14.-18. stoletf, 2 sv. Praha 1997-1999.

3. Srov. Landi , Aldo: Concilio e Papato nel Rinascimento (1449-1516). Un problema
irrisolto. Torino 1997.

4 K tomu srov. Rusconi, Roberto: Profezia e profeti alla fine del Medioevo. Roma
1999.

5

Typicky model reprezentuje napk. florentsky kazatel a reformétor, fra Girolamo Savonarola,
OP.,srov. Pellegrini, Letizia: La predicazione come strumento di accusa. In:
Girolamo Savonarola. L’'uomo e il frate. Atti del XXXV Convegno storico internazionale,
Todi, 11-14 ottobre 1998 (red. C. Vasoli), Spoleto. Centro italiano di studi sull’ Alto Medi-
oevo. 1999, s. 161-189.

6 .Tak Delumeau, I: HFlcha strach, druhd &dst Ztréta viry ve spdsu? s. 207 an.

Komplexni pfehled poddvd Guidi, Remo L.: Il dibattito sull'uomo nel Quattrocento.
Indagini e dibattiti. Roma 1999. )

Srov. napt. Blaumeiser, Hubertus: Martin Luthers Kreuzestheologie. Schlilssel
zu seiner Deutung von Mensch und Wirklichkeit. Eine Untersuchung anhand der Operatio-
nes in Psalmos (1519-1521). Paderborn 1995, zvl. Sestou kapitolu Konsequenzen fur die
Theologie: Theologia Crucis — ein Neuanfang, s. 389—476.

9 Zékladni prehled spiritudlnich proudd podévajf Raitt, Jill -~ McGinn, Bemard



10 FRANTISEK J. HOLECEK, O.M.

Obsesivni mySlenka, Ze celd massa damnationis je pfese viechno Usili a marné
a nedostatené skutky pokani neodvratné vyddna napospas zatraceni ve své&té
oekdvajicim v kfe€ovitych bolestech svilj zdnik a soud, zndsobovand predesti-
naéni nejistotou, se osudové promitla i do védomi kleriki. Moment smrti, po
celd staleti nahliZeny jako dovr3eni pozemské pouti a koruna Zivotall se stdval
pfedmétem svrchované Gzkosti. Martin Luther ptizndva: ,Bledli jsme pfi pros-
tém vysloveni Kristova jména, protoZe nim byl vZdy ptedstavovén vyluéné jako
piisny soudce, ktery se na nds hnéva. Bylo ndm Ffedeno, Ze po nds bude chtit ve
chvili posledniho soudu podet z naSich htichi, z naSich pokéni, z naSich skutkd.
A od chvile, kdy jsme se jiZ nemohli dosti kit a konat dostatené skutky, v nés
zistavala — ach bé&da - jen hriza a Gdés [...] Nevédél jsem, zda jsem Zivy nebo
mrtvy; Satan mne uvrhnul do takového stavu zoufalstvf, Ze jsem se ptal, zda
existuje Bah*,12

Velmi podobnou zku§enosti profel i Bernardino Tommasini ze Sieny, nazy-
vany podle jména rodné &tvrti Ochino,!3 prosluly kazatel a generaln{ ministrl4
fddu MenSich bratfi kapucind, podezfely mnohym od postniho obdobi roku
1540, kdyZ v Neapoli ,kizal z kazatelny v dému, 3itil mnoho vé&cf proti o€istci,
proti cirkevnim naf{zenim o pilstu a proti autorité papeZe a preltd Cirkve; za-
timco svou naukou miFil mistrovsky k tomu, aby uvéfili, Ze ,postatuje jediné
vira“.15 Ztrita duchovnich jistot a rozpad jeho povoldni, neseného neredlnou
touhou po pfekondni vnitinich pnuti stdle v&t$imi a stdle vice neuspokojujfcimi

— Meyendorff, John: Christian Spirituality. High Middle Ages and Reformation,
*New York 1996.

10 Krajnf meznik pfedstavuje v tomto sméru polemika kardindla Girolama Seripanda s Marti-
nem Lutherem, dovriend po marnych konciliantnich pokusech v letech 1554-1556, srov.
Marranzini, Alfredo: Dibattito Lutero Seripando su , Giustizia e liberta del cris-
tiano“. Brescia 1981.

11 vytetny prehled poddva Dinet, Dominique, heslo Morte, In: Dizionario degli Istituti di Per-
Sezione (ddle DIP). Red, Pelliccia, Guerrino — Rocca, Giancarlo, dfl V1. Roma 1973, sl. 162~
168.

12 Cit. Delumeau , Jean: Cristianitd e cristianizzazione. Un itinerario storico. Genova
1984, s. 31.

13 K némusrov. Bainton, R. H.: Bernardino Ochino, esule e riformatore senese del
Cinguecento, 1487-1563. Firenze 1940; Nicolini, B.: Il pensiero di Bernardino
Ochino, Napoli 1939; t§ Z: Bernardino Ochino, frate dell’Osservanza di San Francesco.
In: Atti dell’Accademia Pontaniana 1949, s. 87-100; ty Z: Bernardino Ochino esule
a Ginevra, 1542-1545. In: ty Z: Ginevra e I'Italia. Firenze 1959, s. 135-145; Cam -
pi, E.: Michelangelo e Vittoria Colonna. Un dialogo artistico-teologico ispirato da Ber-
nardino Ochino e altri saggi di storia della Riforma. Torino 1994; Reh4dkov 4, Vero-
nika: Bernardino Ochino (1487 Siena — 1564 Slavkov u Brna). Ekumenické setkini Slav-
kovské iniciativy smifenf. Slavkov u Brna, III. 1998.

14 Nominato ministro generale del suo ordine il 3 giugno 1538, la carica gli verra riconfermata
il 7 giugno 1541, quasi alla vigilia della sua fuga.

15 Tak hodnotf Ochina neapolsky teatin a Zivotopisec papeZe Pavla IV. Antonio Caracciolo ve
svém rukopisném dile Vita e gesti di G. P. Caraffa cioé di Paolo IIIl Pont. Mass. Rim 1613,
srov. Fragnito, Gigliola: Gli spirituali e la fuga di B. Ochino. Rivista Storica Itali-
ana 84, 1972, s. 778, pozn. 7.
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skutky pok4ni,16 ho v srpnu roku 1542 pfimély k tteku do kalvinské Zenevy
atento €in dal radikélni stran¢ teatinského kardinila Gianpietra Carafy podnét
k rozsdhlé€ Cistce mezi prelaty a kuridly, skryté sympatizujicimi se zdalpskou re-
formaci, a uvedl do pohybu v obnoveni fimské inkvizice vlastni protireforma-
ci.17 Jako tolik jinych promitnul i on svijj dnik z tizkosti a ,,objev milosti* do
znidujictho odsudku svitostného systému cirkve,!® kterou jiZ nepovaZoval za
autentickou, o niZ o rok pozdg€ji demonstrativné prohlasil, Ze se chtél zachranit
jen ,ke cti Boha, povzneseni Jeho kralovstvi, zmateni, zahanbeni, smrti a zni¢en{
oné pachnouci a necisté nevéstky Antikristovy, kter, ackoli je uvnitf plna $piny
a proto je ohavnosti pted tvafi BoZi, je nicméné& nazyvéna zaslepenym prostym
lidem fimskou Cirkvi jenom proto, Ze zmalovana své&tskymi barvami z&f{ v oéich
t&lesnych lidi“,19 protoZe se jiz povaZoval za &lena ,jediné vieobecné svaté
a katolické Cirkve Kristovy, to je spole€enstvi vyvolenych a téch, kdo vé&ri, Ze
jsou ve viem ospravedlnéni Kristem [...] té, kterd se nemtZe mylit ve vécech,
které jsou diileZité pro spasu, protoZe v nich je Duch svaty*.20

16 Ochino vstoupil nékdy v letech 1503-1504 jako Sestnictilety mezi frantiSkdny observanty:

,ProtoZe jsem tedy mél touhu se spasit, uvaZoval jsem, jakym Zivotem bych mél Zit, a proto-
Ze jsem véfil, Ze lidské fehole jsou svaté, zv1ast€ proto, Ze byly schvéleny fimskou Cirkvi,
o niZ jsem si myslel, Ze se nemiZe mylit, a protoZe se mi zdélo, Ze fehole bratif sv. Frantis-
ka, tak zvanych observantd, je ta nejtvrdsi, nejchudsi a nejp¥isnéjii, ale pfitom nejdokonalej-
5{ a nejbliZ5i Zivotnimu pravidlu JeZiSovu, vstoupil jsem mezi n&“, srov. Ochino,
Bemardino: I ,,dialogi sette* e altri scritti del tempo della fuga. Torino, 1985, Lettere a altri
scritti, list Gerolamu Muziovi ze 7. srpna 1543, &. IX, s. 130. Takovy krok mél zjevné re-
formni kontext, k tomu srov. Fois, Maro: L’,Osservanza® come espressione della
. Ecclesia semper reformanda®. In: Problemi di storia della Chiesa nei secoli XV-XVIL
Napoli 1979, s. 14-107. Roku 1523 byl pro svou horlivost zvolen provincidlem nové sienské
provincie, ani to ho vSak neuspokojilo a jako sedmatficetilety, tedy po plnych tfech desetile-
tich intenzivniho duchovniho Zivota a kajicich skutku, hledal nové vychodisko: ,,A pfestoZe
jsem tam nena3el to, co jsem si pfedstavoval, protoZe jsem podle svého zaslepeného tsudku
nevidé&l lep¥i Zivot, ziistal jsem tam aZ do doby, kdy se zaéfnali objevovat ve sv&t& prvnf
brati kapucfni®, srov. O chino, Bemardino: [, dialogi sette* e altri scritti del tempo
della fuga, list Gerolamu Muziovi ze 7. srpna 1543, &. 9, s. 130.

17 K tomu detailnd Hole&ek , FrantiSek Jindfich: Riforma della Chiesa — Riforma
cattolica — Controriforma? Alle radici di una svolta. In: Ka&ic, Ladislav (red.): Gegenre-
formation und Barock in Mitteleuropa, in der Slowakei. Konferenzbericht Bratislava, 18.—
20.10. 1999, s. 21-30; k celkovému rdmci srov. Firp o, Massimo: Riforma protestan-
te ed eresie nell’Italia del Cinquecento. Un profilo storico. Roma — Bari 1997.

18 Z4kladni Ochiniv protipapeZsky traktit Tragedia dell’ingiusto ed usurpato primato del

papa, ktery byl vydin v Londyné€ roku 1549 pod ndzvem A Tragoedie or Dialogue of the Inius-
te, Usurped Primacie of the Bishop of Rome, byl vydin i v polském piekladu O zwierchnosci
papieskiej nad wszystkim swiatem chrzesScijariskim tragedia kratochwilna v Szamotutech ro-
ku 1558 &eskym emigrantem Alexandrem Aujezdskym; roku 1560 pak byla v Pinczéwé vy-
dédna Ochinova Tragedia o Mszy, z ktérej kazdy snadnie wyrozumiec moze poczqtek i wsze-
lakq jej sprawe, i co o prawdziwej Wieczerzy Panskiej wlasnie kazdy wiedzie¢ ma, tyto pol-
ské pieklady pak pronikaly pravdépodobné i na Moravu.

19 List Gerolamovi Muziovi ze 7. dubna 1543, In: Ochino, Bemardino: I wdialogi
sette* e altri scritti del tempo della fuga, Lettere a altri scritti, €. 9, s. 134.

20 List radé mésta Sieny z 1. listopadu 1543, srov. tamtéZ, &. 10, s. 140.
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Cor incurvatum

Zv]astnim problémem pro né byl, stejné jako pro mnoho dalSich kné&Zi, z4pas
s vnitfnf vyprahlosti a s povédomim htichu,2! jehoZ nutkavou pfitomnost nejsou
schopni pfemoci a beze zbytku zapudit, a ani jeho marné vytésfiovani je nezbavuje
smrtelné vizkosti.22 Neslo ptitom ani tak o jednotlivé hif¥né skutky jako &iny nami-
fené proti BoZi vili, které by mohli spoditat a vyjmenovat ve zpovédi, ale spi¥e
o zdkladni postoj, ktery pfedchdzi kazdy takovy skutek, egoistické vymezeni sebe
sama vii¢i Bohu, jeZ teologick tradice nazyva concupiscientia, tedy ,,z1é dycht&ni*
(archaicky ,,zly chti&*‘).23 Tento vyraz by mohl byt snadno $patné& pochopen, proto-
¥e se pro nas na prvnim mist& vztahuje ke sféfe sexudlnf instinktivnosti.24 To, co
maji na mysli, je viak spie ,,zI€ srdce*,25 cor incurvatum, stdce uzavirajici se stéle
do sebe sama, které stoji v cesté odevzdini se Bohu a vnitfnimu pokoji, bolestné

21 Luther popisuje tento stav ducha takto: ,,Také jsem cht&l byt zboZnym, svatym mnichem
-a pripravoval jsem se na mdi svatou a na modlitbu s velikou zboZnosti; ale kdy? jsem byl
nejvice zboZny, odchizel jsem k oltafi s pochybnosti a jako pochybujici jsem se vracel zpét.
Jednou jsem recitoval svou modlitbu ke zpovédi, podruhé jsem si zoufal. Prosté proto, Ze
jsme byli zachvéceni marnou my&lenkou, Ze se nemiZeme modlit a Ze nemtiZeme byt vysly-
Yeni, nebudeme-li Gplné &isti a bez hfichu jako nebelti and€lé, WA 22, 305; srov. Iser-
loh, Erwin: Lutero e la Riforma. Contributi a una comprensione ecumenica. Brescia
1977, s. 70.

22 Ktomusrov. Jun g, Carl Gustav: Boj se stinem, In: ty%: DuSe moderniho clovéka,
Brno, s. 192-199; k zdpasu se symbolickymi projekcemi stfnu srov. Whit-mont;
Edward C.: La ricerca simbolica. Concetti di base della psicologia analitica. Roma 1982,
s. 172-182.

23 ' V tomto obecném smyslu, ktery stfedovéci utitelé pfiklddali termindm libido nebo concu-
piscientia carnis, je tfeba chdpat také Lutherova slova: ,,KdyZ jsem ja byl mnichem, myslel
jsem si, Ze jsem ztratil viechnu nadéji na spasu, kdyZ se mi pfihodilo, Ze jsem pocftil t&les- -
nou Zidostivost, tedy z%podnét, touhu (libido), hnut{ hn&vu, nendvisti nebo zévisti k n&kte-
rému ze svych bratfi... Zadostivost se stile vracela. Nemél jsem oddechu. Byl jsem stdle kfi- |
¥ovin myslenkami jako ,,Vidi3, jsi stdle zmftdn zavisti, netrp&livosti, srov. Léonard,
Emile G.: Storia del Protestantesimo, dil. 1. La Riforma: dalle origini al 1564. Milano
1971, s. 57;d4le srov. Braun, W.: Die Bedeutung der Konkupiscenz in Luthers Leben
und Lehre. Berlin 1908; Schott, E.. Fleisch und Geist nach Luthers Lehre unter be-
sonderer Beriicksichtigung des Begriffs ,,totus homo“. Leipzig 1928; Jacob, G.: Der
Gewissensbegriff en der Theologie Luthers. Tubingen 1929.

24 Tak, ve stop& H. Denifleho Lucien Feb vre: Un destin: Martin Luther. Paris 1952,
s. 29: ,Luther vivait avec, au fond de lui, sa chair en perpétuelle révolte contre son esprit.
Entendez, sans équivoque possible, sa luxure. Concupiscentia carnis, 1a hantise sexuelle®.

25 Tak Pesch, Oto Hermann: Cesty k Lutherovi. Bmo 1999, 5. 140: ,Luther vak Hk4
a minf vyznamng vice. Clovék se nedopoustf jen v moZn4 velmi tésnych Easovych odstupech
hfi¥nych éind, jeho srdce je (nadile stejné jako pfedtim) radikalné zI€, hiisné, vzdorné viigi
Bohu a v této své zlobé je bez oddechu Zivé a viechny jednotlivé €iny, i ty dobré, od kofene
otravuje jedem. K tomuto ,.zlému srdci* je tfeba primdrn€ vztahovat neustile novou viru
v BoZi odpoust&jici pFjeti“. K vlastnimu pojmu konkupiscence poznamendva Pesch v pozn.
31 na s. 253, Ze odpovidajici hebrejské slovo v Ex 20, 17 a Dt 5, 21 neznamen4 jen vnitfnf
vili, nybrZ aktivni ptippravenost k &inu, kterd spo&fva rovn&Z na ,,dmyslu k Cinu*, Ani Z4d-
né ,.objekty" Z4dostivosti na vice mfstech uvedenych zevSeobecnénf v Rim 7,7 a 13,9 to ne-
minf jinak — jiné vyklady &tou Pavliv text zjevné Lutherovymi bryemi.
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hledani sebe sama, které stlacuje k hfichu, a pfitom nahloddva a porusuje i nase
nejlepsi mordlni postoje a jednani.26

Tato zku3enost zdanlivé nepfekonatelného ,,dychténi* v nich vyvoldvala hluboké
napéti a zkrouSenost ducha, stejn¢ jako désivou dzkost o vlastni spisu. Ochino se
snaZil uniknout ze za¢arovaného kruhu myslenek tim, Ze doufal v novy a co mozZna
nejprisnéjsi Zivot mezi prvnimi kapuciny (1534), s bolestnym povzdechem: ,,Pane,
jestli se ted’ nespasim, uZ nevim co méam se sebou délat*“!27 Luther vzpomin4 poz-
dé&ji: ,,V takovych chvilich duse - jak je to hrozné! — nedokdze véfit, Ze byde n€kdy
spasena a vykoupena, pocituje jedinou véc: muka se je$té¢ nenaplnila. ProtoZe je to
vé&nd tryzen a dule ji nedokdZe povaZovat za €ist¢ doCasnou. Tam neziistivé nic
jiného, neZ holy kiik o pomoc, hrozné touZebnd vzpominka, kterd nevi, kde by bylo
moZno najit pomoc. Tam, s ukfiZovanym Kristem, je duse napnuta /na kfiZ/ a dlou-
ze natahovdna, takZe se ji mohou spoéitat viechny kosti; neni v ni koutku, ktery by
nebyl pln smrtelné hotkosti, hriizy, strachu, smutku — a to v8echno se zd4 trvat na
v&ky*.28 Pravé tento diivod ho primél k tomu, aby se spolu s nékolika f4dovymi
brattimi vydal do Rima2% (kde pobyval po &tyfi tydny na konci roku 1510
a po&éitkem roku 1511), a naplnil ,,touhu vykonat dplnou zpovéd’, po¢inaje mladim,
a stat se zboZnym, pfestoZe v Erfurtu /jsem/ podstoupil podobnou zpovéd’ jiz dva-
krat“.30 V nadgji, Ze se generdlni zpovédi, vykonanou v Rim&, zbavi vnitinich
muk,3! vak byl zklaman — narazil na ,,vyjimené& hloupé zpovédniky*, ktet{ pro
n&j mé&li malé pochopeni.32 Stfastn&jsi byl v tomto sméru a ve stejném desetileti
Pierre Favre (1506-1546), prvni povolani sv. Ignice z Loyoly v pafiZské koleji
Montaigu,33 ktery pod jeho moudrym vedenim34 krok za krokem nalézal vycho-
disko v Duchovnich cviéenich.35

26
27

Srov. Iserloh, Erwin: Lutero e la Riforma,s. 71.

Srov. Ochino, Bemardino: I, dialogi sette” e altri scritti, s. 130-131: ,,A kdyZ jsem
vidé&l tvrdost jejich Zivota, pfijal jsem jejich hdbit pfes nemaly odpor své télesné smyslnosti
a vé&fil jsem, Ze jsem naSel to, co jsem hledal; vzpomindm si, Ze jsem fekl Kristu: ,Pane,
jestli se ted’ nespasim, uZ nevim co mam se sebou dé&lat*!

28 Srov. Resolutiones (1518), WA 1, 557, cit. Iserloh, Erwin: Lutero e la Riforma,

s. 71-72.

K motiviim cesty a jeho vzpominkdm na Rim srov. Agnoletto, Atilio: Lutero.

Milano 1986, s. 66-77.

30 (1537) Srov. WATT 3, 431 s, n. 3582a; WA 47, 392.

31 srov. WA 31, 1, 226: ,,V Rimg& jsem byl svatym bldznem, b&hal jsem po viech kostelich
a troskéich, véfil jsem viemu, co se tam vymy3lelo. SlouZil jsem jednu m3i nebo deset a sko-

ro mne mrzelo, Ze je mij otec a m4 matka je§t& naZivu; byl bych je totiZ rdd vytdhnul
z odistce prosttednictvim sv§ch mif a vyte€nych skutkt a modliteb*.

29

32 Jext® roku 1536 si na to vzpomenul s hotkosti: ,,ProtoZe mne do této hrozné a o3klivé zéleZi-

tosti uvedl nd¥ P4n Bih, necht&l bych pfijmout sto tisic zlatych vyménou za to, Ze bych byl
nevid&l a nesly¥el Rim. Byl bych se musel vidy obivat, Ze mu kfivdim. J4 viak mluvim
o tom, co jsem vid&l. Bembo, velmi u&eny muZ, totiZ poté co dobfe pozoroval Rim, tekl, Ze
je stokou plnou t&ch nejhor3ich lidf a stokou celé zemé. Jednomu z nich napsal: ,,Chcete-li
%it svat, odejed’te z Rfma“, srov. Agnoletto, Attlio: Lutero,s. 72.

Srov. Favre, Pierre: Memorie spirituali, vyd. Mellinato, Giuseppe, S.I., Casale Mon-
ferrato 1990, &. 9, s. 18: , Ké% BoZi milosrdenstvi d4 tu milost, abych si dokézal vpaméti

33
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Dvoji vychodisko z vnitFni krize

Zv143t& podnétné je v tomto sméru zjidténi Huberta Jedina,36 Ze Gaspare Conta-
rini (1483-1542), budouc{ kardinal (1535), proZil na Bilou sobotu roku 1511 tutéZz
zku$enost, jako o néco pozdé&ji Martin Luther v ,zdZitku z véZe* (Turmerlebnis).
Oba dva se citili byt vystaveni hroznému BoZimu soudu, pfed obéma se rozevirala
propast beznadéje, oba nalezli odpovéd’ na mucivé otizky a vysvobozeni z téZkého
vnitiniho zdpasu ve v&€domi, Ze zadostiutinéni za nale hfichy pfinesl ve své obéti
Kristus, a oba tak dospéli k poznéni, Ze mohou skrze viru v Krista pfijmout ospra-
vedlnéni jako BoZi dar, nezévisly na osobnich skutcich, ale kaZdy z nich vyvodil
z této krize ,,noci ducha* jiné, ne-li pfimo protichiidné, disledky: Luther dospél
k novému pochopeni BoZi spravedinosti, které ho nésledné, ve svych dusledcich,
dovedlo azZ ke kritice praxe instituciondlni Cirkve, jeZ byla pochopena jako rozvrat-
nd — Contarini nastoupil cestu radikélni konverse, mitici k obnové vlastniho nitra

dobie vybavit a zvaZit dobrodini, jeZ mi tehdy P4n prokizal prostiednictvim tohoto muZe.
Zv145t¢ mne na pocitku nauéil chipat své svédomi, pokuSeni a skrupule, jejichz vézném
jsem byl po takovou dobu, bez pomoci, bez duchovniho svétla a bez zkuSenosti s cestou, na
niZ bych mohl dojit pokoje. Skrupule se mne zmociiovaly z bdzng, Ze jsem se tak dlouho
dobfe nevyzpovidal z hfichd a natolik mne muéily, Ze bych se byl rdd rozhodl jit do pustiny
a Zivit se jen bylinami a kofinky, jen abych se jich zbavil. PokuSen{ spotivala v obscénnich
a nedistych obrazech, které mi Istivé stavél pfed oi duch smilstva. Toho jsem nikdy pfedtim
nerozeznal v duchu, ale znal jsem ho jen z Eetby a naudeni®.

34 Srov. tamtéz, & 10, 5. 19: ,Nasledn& mi Ignéc poradil, abych pfistoupil ke generdlni zpovédi
.. a také abych pfistupoval kaZdy tyden ke svaté zpovédi a proto kaZdodenné zpytoval své-
domf a &asto pfistupoval ke svatému pf¥ijiméni. Nechtél mne vést k jinym tkoniim zboZnosti,
atkoli mi Pdn vnuknul velkou touhu po nich [...] Rostl jsem den po dni na duchu, jak ve
vztahu k druhym, tak viéi sob& samému a musel jsem projit mnoha plameny a vodami poku-
Senf (coZ se délo po n&kolik let a témef aZ do té doby, kdy jsem opustil PatiZ); byl jsem pokou-
3en také slavomamem. Skrze toto viechno mi Pén dal velké poznéni sebe sama a mych chyb,
a dovolil, abych v tom dosti hluboko uviznul a proZil mnoho izkosti, aby to vylé¢ilo mou
marnivost: takZe v celé této véci mi jeho jedina milost dala velky vnitfni pokoj*.

35 K Duchovnfm cviéenim stcov. Rahner, Hugo: La mistica del servizio. Ignazio di Loy-
ola e la genesi storica della sua spiritualitd. Milano 1960; Thom as, Joseph, S. I.:Le
Secret des jésuites. Les Exercices spirituels. Paris 1984; Gervais, S. (ed): Lapra-
tique des Exercices Spirituels d’Ignace de Loyola. Actes du Symposium de Bruxelles du 1
au 6 avril 1991. (Editions de I'Institut d’Etudes thélogiques) Bruxelles 1991; teatinskou ob-
dobu Ignécova dila zastupuje Lorenzo Scupoli (1530-1610) svym traktdtem Combattimento
spirituale, jednfm z vrcholnych dél spirituality katolické reformy, které mezi léty 1589~
1775 doslo celkem 257 vydani{ a bylo pteloZeno do Fady jazykd, srov. Scupoli, Loren-
zo: Il combattimento spirituale. Vyd. Spinelli, Mario. Milano 1985. Pavlovskou myS$lenku
»duchovniho boje* rozvinula devotio moderna, v podobg, v jaké ji ze spisd Jana Cassiana
(De institutis coenobiorum et de octo principalium vitiorum remediis libri XII, PL 49, 53—
476) prevzalo humanistické mySlenf jako G¢inny prostfedek k pfekondni anxietas sive taedi-
um cordis, spojené s pojmem fristitia, ze které se rod( rancor, pusillanimitas, amaritudo
e desperatio, srov. Guidi, Remo L.. Il dibattito sull’'uomo nel Quattrocento, s. 149 a
514.

36 Srov. Jedin , Hubert: Un’,esperienza della torre” del giovane Contarini. In: tyZ:
Chiesa della fede, Chiesa della storia. Brescia 1972, s. 606-623.
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i vnitini obnové€ Cirkve, kterd ho dovede aZ k proslulému Consilium de emendanda
ecclesia z roku 1536.

Velmi podobnou zkuSenosti pro3el na fimském dvofe Alexandra VI. i dominikén
Gianpietro Carafa (1476-1559),37 pozdé&j’f biskup z Chieti (1505) a papeZ Pavel
IV., spoluzakladatel teatinG (1524),38 nového typu kongregace feholnich klerik,
jeZ se zrodila ze spolecenstvi kleriktl, soustfedénych kolem fimské oratofe Spoled-
nosti Bo{ 14sky3% pfi chrdmu S. Giacomo in Augusta, ktef{ vidéli ,,nejvhodné&js
prostfedek k zachovani kné&Zského Zivota® v nasazeni ve sluzb€ ,nevylécitelnym*

. a v osobnim posvé&covani v Zivoté s ostatnimi kleriky ,,podle posvatnych kinont ve
spoledenstvi a ze spoleénych prostredkii“.40 TutéZ cestu, spojenou s horouci mod-
litbou, stilym sebeumrtvovanim a pilnym studiem, si zvolil po dlouhém obdobi
vnitfni duchovn( krize, kterou mu pomohla pfekonat ravennski mysti¢ka, bl. Genti-
le Giusti (1471-1530), i Girolamo Maluselli (t 1541), ptitel prvnich teatind a za-
kladatel Reholn{ kongregace kn&?{ Dobrého JeZi%e,4! a po ném fada dalgich.

V dobé¢, proZivajici hlubokou morélni krizi, se objevovaly sily i formy obno-
vy, které pfed vyZadovanim obréceni po druhych daly pfednost prvofadé refor-
mé vlastniho Zivota. Tato reformni hnuti se zaéinala projevovat pomémé dlou-
hou dobu pied luterskou reformaci a Tridentskym koncilem, a vyvraceji tak stile
jeSt& zazitou predstavu, Ze katolické Cirkev ptikrogila ke skute¢né reformé tepr-
ve v reakci na protestantismus. Na prvni pohled je patrny spole¢ny rys téchto
hnuti: vychézejf z d&dictvi devotio moderna®? a ze sttedovékych idedlnich mo-
delt svatosti, ke kterym poukazovali klerici, v8em v jejich blizkosti ve stopé
velkych kazatel@ patnactého stoleti, prochdzejicich krajem,*3 vyvstava ve v3i své

37 Knémusrov. Aubert, Alberto: Paolo IV. Politica, Inquisizione e storiografia. Fi-
renze 1999. .

38  Srov. Andreu, Francesco: heslo Chierici regolari teatini. In: DIP, dil IL, Roma
1975, sl. 978-999.

39 Societa del Divino Amore.

40 Navézali tak na zndmou diskusi o reformé Cirkve na Basilejském koncilu, na otdzku ,,0d
koho mysli¥, Ze by méla reforma za&it?** zaznivala odpovéd® ,Pfirozen¢ od sebe samych.
Ruka, jeZ chee otistit druhé, mus{ zagit tim, Ze bude &ist4“, ale i na prohlaSeni Jiljtho z Vi-
terba pfi zahdjeni patého Laterdnského koncilu: ,,Lidé musi byt prom&né&ni svatymi vécmi,
ne svaté véci lidmi“,

41 Srov. Duranti, A: La Congregazione del Buon Gesu e i suoi fondatori. Roma 1984,

42 Srov. Picasso , Giorgio: L’imitazione di Cristo nell’epoca della , devotio moderna*
e nella spiritualita monastica del secolo XV in Italia. In: Rivista di storia e letteratura religi-
osa 4, 1968, s. 11-32; Post, R. R.: The Modern Devotion: confrontation with Refor-
mation and Humanism. Leiden 1968.

43

Z rozs4hlé literatury srov. alespofi Ghinato, A.. Lapredicazione francescana nella
vita religiosa e sociale del Quattrocento. In: Picenum Seraphicum 10, 1973, s. 24-98; ke sv.
Bernardinovi Sienskému (1380-1444) srov. Mecacci, R.. L’educazione cristiana
¢ la Famiglia cristiana in S. Bernardino da Siena. Milano 1924; Longpré, E. S. Ber-
nardin de Sienne et le Nome de Jésus, in: Archivum Franciscanum Historicum 28, 1935,
s.343476; Piana, C.. Iprocessidi canonizzazione su la vita di San Bernardino da
Siena. In; Archivum Franciscanum Historicum 44, 1951, s. 87-160, 383-435; Maria-
ni, C.. San Bernardino da Siena apostolo dell'eucarestia. Roma 1957; Vincen-
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naléhavosti pfed ofima sequela Christi. Tito muZi, inspirovani kontemplativnim
momentem, spojenym s kajicim Zivotem, a posileni zku$enosti z DruZin BoZské
Léasky (Compagnie del Divino Amore), vtéluji ndsledovdni Krista do kazdoden-
niho Zivota vé&tsich ¢i mensich méstskych center a setkdvaji se s Kristem pfede--
v8im v trpicich, nemocnych a opusténych a vytvéfeji nové modely osobniho po-
svéceni pro viechny kategorie osob, jak pro kleriky, tak pro laiky. Tak se ,hon
na dude®, jak se vyjadfil Gaetano da Thiene, stdva zv]45t€ ,honem na potfebné-
ho* a soudasné dostdvé charakter nové evangelizaéni misie, s mimofddnou Géin-
nosti &inf v konkrétnim kontextu Zivota farnosti44 viechny spoleSenské vrstvy
citliv€j$imi k potfeb& prohloubeni nédboZenskych obsahti i viéi nové solidarité,
kterd mocnym a bohatym ukldd4 jistou formu socidlni zodpovédnosti a dobro-
¢inného pilsobeni jako povinnost jejich stavu. Tak, v jistém slova smyslu ,,zdo-
la“, av8ak se Sirokou podporou dvorskych elit, vystupuje reformni hnuti az k
vrcholnym orgdntim Cirkve.

Pierre Favre tvari v tvaF smrti a dusim v odistci

Typovym piikladem tohoto pfistupu je jezuita Pierre Favre (1506-1546), je-
den z prvnich péti druht sv. Ignice z Loyoly a prvni knéz Tovary3stva JeZi%o-

zi, G. V.. Il Purgatorio in San Bernardino da Siena. Roma 1965; Rusconi, R.:
Il sacramento della penitenza nella predicazione di San Bernardino da Siena. In: Aevum.
Rassegna di scienze storiche-linguistiche-filologiche 47, &. 3—4, 1973, s, 235-286; ty Z:
Apocalittica ed escatologia nella predicazione di Bernardino da Siena. In: Studi Medievali
22,1981,s.85-128; Arasse, D. Iconographie et évolution spirituelle: la tablette de
saint Bernardin de Sienne. In: Revue d’histoire de la spiritualité 50, 1974, s. 433-456;
Gronchi, M. LaCristologiadis. Bernardino da Siena. L’imago Christi nella predi-
cazione in volgare. Genova 1992; ke sv. Janu Kapistrdnovi (1386-1456) srov. Hofer,
J.: Johannes Kapistran. Ein Leben im Kampf um die Reform der Kirche. 2 sv. nové vydani
pééi di O. Bonmanna, Roma — Heidelberg 1964-1965; Matanié¢, A.G. San Gio-
vanni da Capestrano e la vita comunitaria dei penitenti francescani. Ve sbornfku Prime ma-
nifestazioni di vita comunitaria maschile e femminile nel movimento francescano della peni-
tenza (1215-1447). Atti del Convegno di studi francescani (Assisi, 30 giugno - 2 luglio
1981). Roma 1982, 5. 81-90; D' Elia, F.. Profetismo ed escatologia in S. Giovanni
da Capestrano. In: S. Giovanni da Capestrano nella Chiesa e nella societd del suo tempo.
Atti del Convegno storico internazionale. Capestrano — L’ Aquila 8-12 ottobre 1986. Red.
Pésztor, E. a L. Aquila 1989, s. 221-235; Sensi, M.: Giovanni da Capestrano france-
scano. TamtéZ, s. 21-53; Petrecca, S.. San Giovanni da Capestrano. Firenze 1992;
ke sv. Jakubovi z Marky (1394-1476) srov. Lo i, R.: heslo Giacomo della Marca, san-
to. In: Bibliotheca sanctorum. Red. Caraffa, F., dil. VI, Roma, Pontificia Universita Latera-
nense, 1965, sl. 388-396; ty Z: Alcuni aspetti della predicazione di San Giacomo della
Marca. In: Annali del pontifico Istituto Superiore di S. Chiara 12, 1962, s. 99-132; k bl. Pet-
ru Corradinimu z Mogliana (asi 1435-1490) srov. Brandozzi, 1: I beato Pietro
da Mogliano, Minore Osservante (1435 ca. — 1490). Con due sermoni inediti. Roma 1968.

44 Srov. Holedek, F. I, O. M. Famost Jako ohnisko obnovy duchovntho Zivota
kné¥! i véFicich v katolické reformé 15. a 16. stoleti. In: Farnost na pfelomu stoletf. Teolo-
gicka reflexe. Red. Hojda, Jan. Svitavy 2000, s. 18-48.
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va.43 V Kkligovych letech 1542-1546 si na svych misijnich cestich vedl od né-
meckého Spyru a% po portugalskou Coimbru vedl pozoruhodny Duchovni denik,
v némz si s mimofddnou peclivosti zaznamendval viechna hnutf mysli a du-
chovni intence. Smrt, zbavena v§i dé&sivosti, se zde stdvd v perspektivé milosti
av pevném duchovnim spoleCenstvi Zivoucich a zesnulych, piekralujicim
v3echny lidské hranice, branou zmrtvychvsténi a zdrojem radosti divéfujici na-
dé&je. Devétadvacétého Servence 1542 si ve Spyru zaznamendva: ,,V den svaté
Marty, Panny a hostitelky JeZiSovy, jsem se modlil za dusi pani Tullie, o jejiZ
smrti jsem se dozv&dél, stejné jako o smrti pani Antonie, jeZ byla ve sluZbich
markyzy z Pescary.46 A shledal jsem v sob& velikou zboZnost a mnoho duchov-
nich hnut{ vi¢i nim, kdyZ jsem &etl nékteré modlitby, které se v kostele recituji
pti liturgii za zesnulé. Pfichdzely mi dokonce na mysl, a to s hlubokou virou,
jisté dobré Uvahy a touZil jsem, aby byly roziifeny pfi pfileZitosti pohibu katoli-
kil — a to vice neZ se &inilo doposud - kdyZ pfedpokladédme, Ze tyto duse jsou jiZ
v nebi. Citil jsem, Ze se Bohu libi modlitby, které se vztahuji ke zmrtvychvstani
zesnulych. Pozdé&ji, pfi ndvstév€ na hibitov€, jsem pomyslel na svrchovanou
Moudrost, jeZ jednoho dne uskuteCni podivshodné zmrtvychvstini. UvaZoval
Jsem, Ze prach, ktery vidime, se stane dosti krasnym té€lem, jeZ je ve slavé pfisli-
beno kazdému z nés. KdyZ hledime na to, co zistdvé z téchto t&l, miZeme déko-
vat Panu za v3echno dobro jeZ uskuteCnil skrze tyto néstroje, dnes obricené
v nic v jejich hrobech. Témito a podobnymi myS$lenkami nejenZe jsou kiest'ané
pohnuti, aby si vzpomenuli na duSe zesnulych, d€kovali Bohu, jsou-li jiZ v nebi
nebo pro n& vyproSovali odpusténi, jsou-li v oéistci, ale ddvaji v nich samych
riist vife ve zmrtvychvstani t&la“.47.

Je si jasn& védom, Ze jde o vzdjemnou sluZbu modlitby, protoZe du3e v o€istci,
za né&Z obé&tuje msi svatou a modli se za né&, se za néj ptimlouvaji po Kristové a
Mariin€ boku, jak si zapisuje sedmého srpna 1542: ,Jednoho dne, kdyZ jsem
prosil Boha o dobro pro sebe i pro zesnulé, jeZ neumim lépe vymezit, pocitil
jsem opakované velikou zboZnost a to, Ze Bih chce splnit, o¢ jsem Ho Zidal,
a to tak, jako by to Z4adal sdm JeZi% Kristus nebo Panna Maria, ten ¢i onen svaty
nebo nékterd dule v odistci. A ve vztahu k tomu mi vyvstala zboZnd my3lenka
abych slouZil m$i svatou, jeZ, pro obé&t’ jeZ se v ni obétuje, mé takovou hodnotu,
Ze neni nic dobrého, co bychom nemohli vyprosit obéti kfize, zvl45t€ vloZime-li
do toho hlubokou viru a dostate&nou dfivéru v Pana“.48

Pravé v t&chto dusich v oéistci, které nenisledovaly Kristova pfikladu a upa-
daly do hfichd, chce byt oslaven, byt by §lo i o uéeného feholnika, ktery dozajis-
ta nedostdl povinnostem svého stavu, a prosi dokonce aby byl pfijat Otcem do
fad uditeld, ktefi jiné€ uvedou do spravedlnosti a zazafi navéky jako hvézdy, jak

45 Knémusrov. Holedek , FE. 1, O. M.: Pierre Favre, prvn{ druh sv. Igndce z Loyoly
a jeho ndhled vzahu k evangelickym kfestanim. CMM 116, 1997, s. 432440,

46 vittoria Colonna (1492-1547), manZelka Ferranta de Avalos.

47 Favre, Pierre, S. L: Memorie spirituali, &. 55, s. 63-64.

48 T y Z: Memorie spirituali, . 80, s. 82-83.
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si zaznamenal trettho zaf 1542: ,,0 prvni nedéli v z4f{4° jsem uplatnil své mys-
lenky, zv143t€ ty o tajemstvich Zivota, smrti a zmrtvychvstani Kristova, na dusi
doktora De Cornibus,30 patiZského teologa, o jehoZ smrti jsem se pravé dozvé-
dél. Pocitil jsem tehdy velkou zboZnost pti mySlence, Ze za né& hned odslouZim
m3ii svatou. Pfi kaZdém tajemstvi, které jsem ndsledné rozjimal, jsem pro ng&j
prosil o odpusténi, protoZe jsem uznal, Ze nendsledoval Kristiv pfiklad, ani p#i-
klad té&ch, kdo Kristu slouZili, klanéli se Mu, dé€kovali Mu, naslouchali Mu, sdi-
leli Jeho souZeni, prosili o Jeho milosti a o viechno, éeho méli zapotfebi. Pfed
mou mysl pfedstupovaly hfichy a nedostatky, do nichZ mohl upadnout, kdyZ se
vzdélil od dokonalosti, k niZ mu byly dény prostfedky. Tehdy jsem, naptiklad,
prosil o odpusténi za nedostatky, kterych se mohl dopustit proti poslusnosti, pro-
ti chudobé, proti &istoté (byl totiZ feholnikem svatého Franti$ka) nebo pfi svém
vyu&ovéni (byl doktorem a kazatelem) pro pfiliSnou zvidavost nebo pro domys-
livost, jak je to u takovych lidi ¢asté. Pfi m3i jsem mél ve chvili vzpominky na
zesnulé dosti velké duchovni povzneseni a pocitil jsem touhu prosit Otce, abych
byl oslaven v takové dudi. A tak jsem to udélal se Synem, s Duchem svatym
a blahoslavenou Pannou Marii. Prosil jsem je také, aby se uradili pfijmout tuto
dusi do fad u¢itelt, korunovanych podle pfislibu: ,,Moudi a ti, kdo mnohé uve-
dou do spravedlnosti, zaz4# navéky jako hvézdy*.51

Jde o spoledenstvi svatych, a to nejen t&ch, kteff jsou vyslovné zmirnovani, ale
viech, konstatuje devétadvacitého zari 1542, kdy si ptipominé svatého archan-
déla Michaela, jenZ vaZi dufe: ,Na svitek svatého archandé&la Michaela jsem byl
silné veden k rozjimani a pocftil jsem k nému a k andéltm velmi silnou zboz-
nost. KdyZ jsem se modlil hodinky, mél jsem touhu aby chvélili naSeho P4na
pokaZdé, kdyzZ se vyslovuji tato slova, protoZe je lépe citi a chdpou. Pfél jsem si
také, aby svati ¢inili totéZ, a nejen svati jmenovani v modlitbdch a hymnech, ale
vSichni; aby ma recitace, slova a mySlenky byly pro né stilou pfileZitosti chvalit
nadeho P4na, d&kovat Mu a vyproSovat pro nés milost...*.52 My, ,.Zivi i zesnuli
bratfi*, se svatym muZeme stét pfileZitosti k ristu, protoZe svou pfimluvou cht&ji
a mohou nahradit v$e, co pro toto spolecenstvi posud neudélali nebo nemohli
udélat, vyznava 30. zaf{ 1542: ,,Zakusil jsem velikou touhu a radoval jsem se pfi
mySlence, Ze je tomu skutedné& tak, Ze svati v nebi maji nyni{ schopnost, moc,
poznani a vili naplnit a nahradit viechno, co nechtéli nebo nemohli udélat na
tomto svété v zdjmu Boha a Zivych i zesnulych bratfi. Zmocnila se mne tehdy
touha moci jednou vyjédfit skutky a slovy nebo jakymkoli jinym zpisobem,
vhodnym k tomu, aby to bylo zjevné jednotlivym svétcim a and€lim, viechny
skutky, které n4% P4n vykonal a v8echna slova, kterymi se na nas aZ posud obré-
til. Tak by v nich mohl kaZdy ze svétcl seznat a vidét kdo ho oslavuje a ziskat

49 Ty 3: Memorie spirituali, & 113, s. 106-107.
50 Ppierre De Comibus byl Favrovym profesorem na pafiZské Univerzité.

51 Da 12, 3: ,MoudH budou zafit jako zife oblohy, a ti, kteH mnohym dopoméhaji
k spravedlnosti, jako hvézdy, nav€ky a navZdy“.

52 Ty 3%: Memorie spirituali, &. 116, s. 109.
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na$im prostfednictvim je§t& vétsi pfipadnou sldvu, protoZe se jim my sami mi-
Zeme stat ptileZitosti k takovému ristu*.33

Je tfeba vzyvat i soucasné, minulé i budouci andé€ly strdZzné vSech rodinnych
ptislusnikd, Zivych i zesnulych, a prosit jejich prostfednictvim o odpusténi hfi-
chi, protoZe se budou o rodiny vérné starat, fiké tfetiho f{jna 1542: , KdyZ jsem
se o vigilii svatku svatého Franti¥ka modlil oficium hodinek jednoho muéednika,
k némuZ méim jiZ dlouhy &as zboZnou tctu, aplikoval jsem obét mSe svaté na
své Zivé i zesnulé piibuzné, na viechny, kdo opustili nd¥ rodinny dim a na
viechny rodiny mych spolubratfi z Tovary3stva JeZiSova. KdyZ jsem tak Cinil,
pocitil jsem intenzivni hnut{ zboZnosti pfi vzpomince na ty, jimZ jsme pfirozené
zavizani, totiZ na rodi¢e. Zddlo se mi proto nejlepsi véci vzyvat v budoucnu
soudasné, minulé i budouci andély strdZné téchto rodinnych pfislusniki a svéfit
se do ochrany svétciim a svéticim, krom Panny Marie, pochopitelné, ktef{ se sta-
rali, staraji a budou starat o tyto rodiny. Jim je po Bohu tfeba vzdévat dik; jejich
prostfednictvim je tfeba prosit o odpusténi za na$e hrichy a za ty, které byly do-
sud spichdny v téchto rodinich, nemluvé o nezmérnych dobrodinich, kterych se
jim dostalo; skrze né je tfeba doufat v riizné milosti a dobrodini, jichZ majf a bu-
dou mit zapotfebi. V hloubce srdce jsem si pidl, aby tato zvlaStni obét’ zadostiu-
¢inila také za vSechny mé moZné chyby, kdy jsem neprosil za véc bratfi, kdyZ
jsem k tomu mél pfileZitost v modlitbdch, Zidostech, dikivzdani a prosbéch
v jejich prospé&ch a ve prosp&ch téch, vii&i nimZ jsou dluZniky*“.54

V Mohudi se Zestadvacitého fijna 1542 tato jeho touha pfi pomySleni na
viechnu lidskou bidu, nemoci, htichy, zatvrzelosti, zoufalstvi, slzy, pohromy,
hladomory, epidemie a dzkosti rozSifuje od zesnulych aZ k pohantim, Zidtm,
Turk@m, ba i heretikim: ,,V den svatého Evarista, papeZe a mucdednika, jsem
vstal kolem tfeti hodiny ranni a shledal jsem v sobé velkou zboZnost v dobife
piipravené viili a v hluboce vnuknuté touze modlit se za druhé. Vzpomenul jsem
si obecné na kiest'any, na pohany, na Zidy, na Turky, na heretiky, a pak také na
zesnulé. Pfed oima mi vyvstdvala viechna lidské bida, nemoci, hfichy, zatvrze-
losti, zoufalstvi, slzy, pohromy, hladomory, epidemie, Gzkosti...; na druhé strané
se mi zjevil jako ndprava vieho Kristus Vykupitel, Kristus Ut&Sitel, Pan, Bh.
Prosil jsem Ho se silou, jakou s sebou nesou tato jména, aby se urécil pfispét
viem na pomoc. A tak jsem si pfél a prosil s velkou zboZnosti a novym citem,
aby mi bylo kone&né& dino byt sluZebnikem a sluhou Krista uté&itele, pomocnika,
vysvoboditele, uzdravujiciho a zachrailujiciho, ktery obohacuje a posiluje.
Abych také j4, skrze N&ho, mohl pomoci mnoha lidem, uté&Sit je, zbavit je jejich
nemoci, udinit je svobodnymi, pfinést jim svétlo nejen na duchovnim poli, ale —
dovoluje-li takovou smélost a nadé&ji Bih — i na poli hmotném, se v8§im tim, co
laska miiZe udélat pro té&lo i dusi kteréhokoli z bratt{*.53

53 Ty3: Memorie spirituali, &. 119, s. 111-112.
54 Ty %: Memorie spirituali, & 123, s. 115-116.
5 T y 2: Memorie spirituali, 8. 151, s. 143-144,
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Jak explozivni misijni silu m4 tato vize, bofici v pavlovském duchu v ospra-
vedlfiujici moci Kristovy obéti viechny bariéry rozdéleni, jeZ vystavé&l hiich,36
pochopime ve chvili, kdy se prvniho listopadu 1542, na svitek VSech svatych,
doZaduje, aby i nebe3tané, kteti se oslavujf, slavnostné vzpomenuli ,,s milosr-
denstvim a soucitem‘ na v3echny hii¥niky a duse v odistci: ,,Na slavnost viech
svatych jsem zakusil tuto velkou touhu: aby se stejnym zpisobem, jako se na
zemi slavi a pfipominaji slavnostné€ vSichni obyvatelé nebes, i na nebi ve stejny
den slavnostné vzpomenulo, s milosrdenstvim a soucitem, na viechny obyvatele
svéta, zvl4sté na hiidniky; a to tak, aby nebyl nebeskymi svatymi opomenut ni-
kdo z t&ch, kdo Ziji na zemi nebo jsou v o€istci. Krom toho jsem si pfél, aby se
totéZ udélalo pro v8echny duse, jeZ se nachizeji v ocistci. A to tim vice, Ze kaZ-
dy svaty md moc hledét do boZiho zrcadla a pfipominat tak kaZdého, kdo je na
zemi“>7, Jen o den pozd&ji, na Dusicky, pocitil tak velikou zboZnost vii¢i zesnu-
1ym, Ze se aZ rozplakal: ,,KdyZ jsem na Dusicky slouZil mSi svatou, a vlastné& jiZ
pfedtim, kdyZ jsem se pfipravoval, jsem pocitil velikou zboZnost vici zesnulym,
od za¢étku aZ do konce, jakou jsem nikdy na tuto pamdatku nezakusil. Ve se dé-
lo s velikym duchovnim pohnutim, které mne vedlo k soucitu se zemfelymi
aneslo s sebou i hojnost slz. Myslel jsem na své rodi¢e, na své ptibuzné, na mé
zesnulé spolubratry z TovarySstva, na dobrodince a na piibuzné viech mych
druhii. Na mysl mi pfichdzeli i vSichni ti, kdo byli doporuéovéni do ochrany
Panny Marie a ostatnich svatych, na nichz zvla§t€ lpim, a andé&lf, protoZe i ti
touZi mit zvl4Stni pratele v tomto Zivot&, aby si ziskali zdsluhy*.58

Vidyt' plné étyii z péti kategorii, na které si lidi rozdélil, miZe tato vzdjemné
solidarita vytrhnout z vé&né zkdzy: ,,V tyZ den Dusicek jsem po obé&dg, sotva jsem
se domodlil nénu, pocitil velikou zboZnost s riznymi hnutimi ducha, jeZ vychazela
ze svatého osvicen{ a vedla mne k tomu, abych jakymsi zplisobem rozdélil lidi do
péti kategorii. Prvni je kategorie dokonalych, kterd Zije v nebi v plnosti Stésti.
Druhd zahmuje duse v odistci, jeZ jsou muceny vy¢itkami a doCasné trestiny nej-
piisné&j$imi tresty. Tteti je tvofena limbem déti, které zemfely v prvotnim hfichu
a jsou zbaveny v3ech dober, jichZ mohou prostfednictvim Krista nabyt kiest'ané,
ale nezakouSeji Zadny trest, ani vnéj$i, ani vnitfni, ani nyni, ani v budoucnu.
Ctvrta je tvofena t&mi, kdo jsou odsouzeni k pekelnym trestiim a bez jakékoli
nédpravy trpi tisicerym straSnym utrpenim, nyni i navéky. Péta je tvofena t&€mi,
kdo Ziji v tomto svété a kraceji Zivotem mezi nadg&ji na véfny Zivot a bazni
z pekla. Maji v sobé& prostfedky k tomu, aby se uzdravili nebo zatratili; tento
druhy ddél si mohou zapfi¢init sami, zatimco prvniho dosdhnou prostfednictvim
BoZ{ milosti, jeZ je v nds a je tak naSe, ¢i 1épe fedeno, jesté vice nale, neZ nale
vlastn{ vile. KdyZ jsem uvaZoval o té€chto péti kategoriich, zakou3el jsem rdzné
pocity, zv143té vii¢i dusfm v oistci a tém, od jeSt& Zijf na tomto sv&t&*.59

56 Srov. Ef 2,14,

57 Favre , Pierre: Memorie spirituali, &. 163, s. 153-154.
58 Ty2: Memorie spirituali, &. 164, s. 154.

59 Ty%: Memorie spirituali, & 166, s. 155-156.
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Pochopil, Ze kli¢em k proméné je vzdjemnd modlitba a Ze se modlitba svatych
i sténajicich dusi v odistci protind pravé v nés: ,,Tehdy jsem zakusil i velkou
touhu, aby se za nds modlili svati, tak mocni ve své slavé: aby se za nds modlily
ve svém sténani a vycitkach i dule v ocistci, které samy o sob& nemaji Zadné
zasluhy a kdyby jest&€ Zily se smrtelnymi srdci, zaslouZily by si v jediné chvili
viechno dobro nebes. Takové modlitby mohou mit pro néds velikou hodnotu,
a mnohem vétsi, neZ by se feklo, v&fime-li a cenime-li si velmi svatych véci,
které ndm vyddavaji svédectvi o neviditelné skute€nosti, namisto toho abychom je
poslapévali. At d4 JeZi§ vstoupit t&mto stenim do svého boku a to v n43 pro-
spéch. Soucasné& jsem pocitil, jak vyte¢né je dovoldvat se u Boha dusi z odistce,
aby se ndm dostalo poznéni a skute¢ného smyslu hfichu, starosti konat dobro
a usilovat o né&j, starosti pfinifet plody pokdni a obecné& viech milosti, jejichZ
nedostatek jim nyni pfinesl takové mnoZstvi trest1.60 Zde se dotknul staré my3-
lenky bl. Jordana z Pisy, O.P. (asi 1260-1310): ,,Musime tedy vytrhnout ze Zalé4-
fe ty, kdo jsou v odistci, aby se, aZ vejdou do vé€ného Zivota, na dvir Kréle,
modlili za tebe a pomobhli ti svymi modlitbami [...] nebot’ jsou zvla3t& zavdzani
se modlit za ty, kdo se je snaZili vyrvat z ohné a popela“.61

Tfetiho listopadu 1542 pochopil ve svétle duchovniho zéZitku tohoto spole-
éenstvi vlastni nahotu: ,Nazitfi po Dusic¢kdch jsem byl opakované nucen konsta-
tovat a pochopit jistym zpisobem, jak nah4 je moje duSe. Proto jsem na pfimlu-
vu svatych prosil Pana se zboZnosti, jeZ se zmocnila mého srdce a rozumu, aby
se urddil odit mne &istotou mysli, nevinnosti, €istotou téla a neposkvrménou hor-
livosti, abych mohl odolat pal&ivosti, kterou probouzi §pina smyslnosti. Pak jsem
prosil, aby mne odé&l horouci laskou k sob& a k bliZnimu, abych mohl odolat
ochladnuti, které plyne z obtiZi, jeZ ndm stile hrozi ze strany lidské zvracenosti
a pokuden{ vecho druhu*.52 A znovu se hluboce zachvél nad zranitelnost{ zesnu-
lych, trpicich v odistci, ktef jsou jesté obnaZenéjsi: ,Dostalo se mi dosti jasného
svétla i vzhledem k nahoté dusf, jeZ jsou v ofistci, a poudil jsem se, Ze mém vice
neZ dosud uvaZovat o jejich trestech, abych s nimi mél soucit. Vice neZ cokoli
jiného je moZno fici, Ze tyto duSe jsou nahé, protoZe jsou svleCeny ze svych té&l
a snaSeji v duchu a v dusi své utrpeni. Stejné jako duSe cit{ pravou utéchu vice
bez svého téla, neZ dokud je v ném, neni-li oviem oslavené, tak, je-li nahd, trpi
vice, neZz dokud pfebyvéd v téle, neni-li v tom nejuboZej$im stavu. Bolest, kterd
proniki ptimo do dufe a do ducha, je totiZ mnohem hlub3i a zasahuje niternéji
neZ ta, kterd je zasdhne skrze té€lo. Smrtelné t€lo a smysly zmirfiuji a n€kdy zcela
zbavi sily t&lesnou bolest a n&kdy i bolesti duchovni, vnimané prostfednictvim
orgénii a mocnosti dule, ponofenych v t&le*.63 Dne 11. énora 1543 ho pak za-
chvitil takovy soucit k zesnulym, Ze proplakal celou msi: ,,V den, kdy jsem ce-
lebroval na pieneseny svitek svatého Gilberta vyznavace, jsem byl pfi m3i svaté

60 T ¥ Z: Memorie spirituali, &. 167, 5. 156-157.

61 Cit. Fru goni, Chiara: La morte propria, la morte degli altri. In: Storia vissuta del

popolo cristiano. Red. J. Delumeau. Torino 1986°, s. 365.
62 Favre , Pierre: Memorie spirituali, &. 168, s. 157.
63 Ty 3: Memorie spirituali, & 159, s. 157-158.
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zachvidcen mimofddnou zboZnosti a takovym soucitem vi¢i zesnulym, Ze jsem
po celou méi plakal. Pfede m3i jsem si pfdl, nakolik to pro mne bylo moZné, spo-
jit se s Kristem, a dostalo se mi toho s jistou radosti. Pfi m$i jsem skute¢né citil,
Ze takové spojeni s Nim spocivad v tom, Ze zakou$ime, co on sdm citil béhem
svého utrpeni, v téle je§t€ vice neZ v dudi. V ni byla bolest pfi pohledu na nebez-
pedi, jeZ ohroZuji duSe: nebezpedi v&tnd, ale i ona nebezpedi Casnych tresti,
a zvlasté nebezpedi odistce. Ned€lo se tak prostfednictvim slov seslanych rozumu,
jeZ bych si vybavoval, jako by to byly nové véci; ale zakouSeny pocit byl novy
a nezvykly“.64 Dne 12. biezna 1543 pak dékoval s vdé&nosti svatému Rehoti za
poudeni o citech k zesnulym: ,,V den svatého Rehote, biskupa, vyznavate a pape-
Ze a také uditele Cirkve, jsem zakusil nékteré dobré pocity vdé&nosti za poudeni,
jeZ ndm tento ucitel a papeZ, vice neZ kdokoli jiny, zanechal ohledné dusi zesnu-
Iych. Kdyby byl nebyval hovotil s takovou jasnosti a tak hojné o odistci a o tom,
co se tyka ulehéeni zesnulym, dnes by se lidé vii¢i tak veliké povinnosti lisky
chovali s je§t& vét§i nevérou. At je tedy poZehnan Bih, jenZ boZsky poucil toho-
to svatého uéitele o citech k zesnulym a dal jim, ktefi se musf odistit, tak vytec-
ného ptimluvce, tak blizkého JeZidi Kristu*.65

Jedt€ v Coimbte si 10. ledna 1545 znovu uvédomil, Ze jako knéz a zpovédnik
musi nejen pecovat o duse svych véficich, ale Ze je zavazan je vést i k tomu, aby
svymi modlitbami a ob&’mi neustile poméhali viem, kdo se nachézeji v duchovni
nouzi, hfi¥niklim i zesnulym: ,Na vigilii oktdvu Zjeveni Pané&, kdyZ jsem naslou-
chal zpovédim, jsem se zamyslel nad vnitini dispozici zpovédnika. NejenZe musi
na sebe vzit pé€i o dudi, jeZ mu byla svéfena, aby ji pou€oval, napominal, napra-
voval a vedl k dokonalosti, ale musi se také starat o to, aby poskytl prostfednic-
tvim kajicniki né€jakou pomoc a prospéch viem tém — zesnulym, hfiSnikim i ji-
nym — kdo se nachézeji v t€lesné nebo duchovni nouzi. Je jim totiZ dosti snadno
moZné vyijit vstfic prostfednictvim modliteb, zboZnych skutkll a almuZen, jeZ se
uloZ{ kajicnikiim. Je proto tfeba, aby byl zpové&dnik dobrym a vérnym dohliZite-
lem, spravcem, ktery hluboce znd hodnotu viech dobrych vili, jeZ se mu podrobu-
ji a jsou jako poklady, schopné pokryt tolik potfeb*.66

Favrovy postoje postihuji v piistupu k tajemstvi smrti a spoledenstvi svatych
i divody, které vedly k izolaci a prohfe italskych reformdtori, ktef{ se inspirova-
li zdalpskou reformaci, jeZ se nevyéerpdvaly v pouhém represivnim zisahu.
K postiZen{ jejich podstaty posta¢i povSimnout si napfiklad propasti, jeZ se roze-
vird mezi charitativni misf feholnich klerik a kné&Z{ tridentské reformy, a napf.
mis{ jiného muZe silného duchovniho Zivota a dal§tho vyhldSeného kazatele, ja-
kymi byli Juan de Valdés a Bernardino Ochino, kterou rozvinuli v Neapoli: ti
sice postupovali stejnou metodou, ale zdsadné se li§ili v obsahu, protoZe méli
v imyslu nahradit systém dobro¢inné lasky k bliznimu soustfedénim k ,holé*
vife. Mistfi duchovniho Zivota katolické reformy a jejiho systému dobroinné

64 T y Z: Memorie spirituali, &. 257, s. 228.
65 Ty 3%: Memorie spirituali, & 267, s. 234-235.
66 T y Z: Memorie spirituali, &. 373, s. 317-318.
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lasky k bliZnimu vytydili cestu charitativni €innosti, piekracujici v G¢innych
modlitbdch za zesnulé hranice pozemského Zivota, jako zdvazny prostfedek
k dosaZeni ndboZenské dokonalosti skrze ,,druhé“, skrze blizniho a skrze chudé
a potfebné, nahliZené jako obraz Krista. Odpovéd’ Rima Lutherovi byla sougasné
i odpovedi Itdlie na luterskou reformaci. Italskd (a nejen italska katolickd) spo-
le¢nost méla vlastni jasnou pfedstavu o dileZitosti dobro¢inné lisky k bliZnimu
a soucasné i svou predstavu o reformé& Cirkve, snad ponékud rozvazngjsi a realis-
tict&jsi, ale prfedevsim vedouci k trpélivosti, aniZ by se ztricela ze zfetele nadéje,
a aniZ by byl n€kdo ochoten riskovat rozpad cirkevniho organismu a spoleen-
stvi. Luther zaséhl pifimo v samotném kofeni prostfedkujici roli Cirkve — ,,ndbo-
Zenstvi dobro¢inné lasky k bliZznfmu* problematizovalo, pfinejmensim z&4sti, ale
ve smyslu pozitivni vyzvy, cirkevni model kiestanské dokonalosti v jeho stie-
dov&kém rozdéleni do tfi ,.Zivotnich stavi®, ktery jiZ laici nechtéli pfijimat, ale
nezachdzelo aZ k odmitnuti cirkevnf instituce v jejim celku, naopak, mohlo se
stit podnétem k obnové cirkevni struktury, aby byla ptizplisobena novym potie-
bam. Toto ,,ndboZenstvi dobro¢inné lasky k bliZnimu“ s celym svym Sirokym
systémem iniciativ, spolkd a instituci, bylo sou¢asné hluboce zakofenéno v ital-
ské spoleénosti a tzce svazano s tim, co bychom mohli definovat jako ,,nidboZen-
stvi nadéje”: schopnost a touha spojovat vztah k Bohu se vztahem k prosp&chu
druhych, se dotykala i zesnulych — pravé onen pfesah soliddrnich skutki lasky aZ
k zesnulym, ktery Luther prost€ smazal odmitnutim odpustki, pfedstavoval do
popfedi vystupujici vrchol systému dobro€inné 14sky. To, co Luther nahliZel ja-
ko svévolnost papeZstvi, které zapomenulo na BoZi slovo, vidéli ostatni jako
odpovéd’ na zdkladni otdzku nadéje, mifici k budoucimu Zivotu a prokazujici
dobrodini i drahym zesnulym.67 Odtud pak plynula triufilni exaltace momentu
smrti, jeZ se vtélila do modelového piikladu skonu mladi¢kého jezuity Aloise
Gonzagy (1568-1591), ktery se stal modelem celym generacim tridentské re-
formy.

THEOLOGIE DES TODES AN DER SCHWELLE DER FRUHEN
NEUZEIT

Der Autor interpretiert in seinem Beitrag die Theologie des Todes, vor allem im Werk des
frilhneuzeitlichen franzdsischen Theologe Pierre Favre und in Schriften von einigen seinen italie-
nischen Zeitgenossen. Er beschreibt die eschatologischen Ausgangspilnkte des 15. und 16. Jahr-
hunderts, wann sich der Weg zur geistigen Einheit Europas verschlieBt, wie man auch in den Wer-
ken von Martin Luther erfahren kann. Mehrere von italienischen Theologen des Reformationszeit-
alters, wie Bernardino Ochino, Gianpietro Carafa, Gaspare Contarini oder Lorenzo Scupoli, be-
schiftigten sich mit unterschiedlichen Aspekten des Todes. Sie haben in ihren theologischen Schrif-
ten, Traktaten und Predigten die Rolle der Glaube als das Mittel der Erldsung hervorgehoben.

67  Srov. Pros peri, Adrano: Tribunali della coscienza. Inquisitori, confessori, missio-

nari. Torino 1996, s. 22-23.



