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-CHQ{. V /1997 / 2 / Studie

Sémantika isldamskych pojmii
Jjako ndstroj socidlni komunikace
(Nékteré zdvéry obsahové analyzy texti)

Milo3 Mendel

Politicky vyvoj v oblasti Blizkého vychodu (a isldmského svéta obecné)
stale intenzivnéji prostupujf ideologické koncepty, u nichZz miiZeme zfetelné
prokdzat pfesun z prostoru sekuldrniho chépén{ svéta a politické moci do
prostoru, ktery se vymezuje ndboZenstvim. %ﬂ(ém-]i ndboZenstvi, mdm na
mysli tu rovinu ndboZenského systému, jez nabiz{ politickou teorii formu-
lovanou v nidboZenskych pojmech, a tudiZ miZe byt plnohodnotné vyuZita
jako ideologicky nastroj (rdmec) konkrétniho aktudlnfho politického zamé-
ru. Monoteistické systémy — v sougasnosti zvla§té judaismus a isldm — jsou
k ,,suplovan{* ideologickych koncepci, alternativnich ke koncepcim seku-
larnim, velice vhodné, coZ vyplyv4 z jejich historické povahy.

V této studii vyjdu z pfedpokladu, Ze isldm je relativn€ funkénf ideo-
logicky fenomén. Ideologii Ize definovat mnoha zpilsoby, ale zde ji ché-
pejme jako kauzalng uspofddany souhrn verbalnich jednotek — znakii a sym-
boli — jichZ urditd socidln{ vrstva nebo ji reprezentujici politickd struktura
v ur¢itém teritoriu pouZiva pfi jazykové komunikaci s témi sloZkami spole¢-
nosti, o jejichZ pfizei se uchéz{. Jednou z metodologickych moZnost{ vyzku-
mu ideologii je provést obsahovou analyzu textdi, shromazdit sémanticky
relevantn{ a nejéastéji frekventované znaky a symboly a posoudit, do jaké
miry se tyto verbéln{ jednotky s konkrétnim sémantickym obsahem podileji
na komunikaénim procesu mezi pizvodcem (politicky angaZovanou struktu-
rou, kterd verbalizovanou podobu svych zamérd formuluje) a pFijemcem
(Casti spole¢nosti, jiZ chee plivodee oslovit).

Z ryze religionistického pohledu snad timto pfistupem riskuji kritiku za
to, Ze duchovni postoje uréitého ndboZenského systému vulgarizuji, kdyZ je
redukuji na soubor slov (sémantickych znakd) a slovnich spojeni (séman-

1 K bliZ&mu sezndmeni s problematikou sémantické analyzy textl viz Jaromir Janousek,
Socidlnt komunikace, Praha 1968; T. D. Weldon, Kritik der Politischen Sprache, West
Berlin 1978; Jifi Vymazal, Koncepce masové komunikace v sociologii, Praha 1991;
H. D. Lasswell, Language of Politics. Studies in Quantitative Semantics, New York
1949; Pool Ithiel de Sola, Trends in Content Analysis, Urbana 1959; Karel Petracek,
,Sémantika v islimu a jeji v§voj*, Zprdvy Ceskoslovenské spolecnosti orientalistické
pFi CSAV 1965,9-21.
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tickych symbolti), které bez piety pitvdm a snaZim se v nich nalézt niboj,
JimZ plivodce motivuje ,,véfictho” &lovEka k zaujfméni konkrétnich poli-
tickych postojii. Soudim viak, Ze zvolend metodologie nenf samotiéelnd, byt
se zcela vymykd b€Zné&jsim filozofickym (aZ teologickym) pristupim reli-
gionistl. Je vSak pomé&mé blizkd pfistupim z pozic aplikované herme-
neutiky.

Druhou vychozi premisu formulujme nésledovng: Obsahovd analyza
naboZenskych texth, vychazejici z jejich ,vulgarizujictho® ztotoZn&n{
s ideologif, umoZiiuje G¢inn& vniknout do podstaty aktudlni spoledenské
funkce daného ndboZenstvi. KaZzdy ndboZensky systém je, koneckoncd,
produktem urcitych spoledenskych procesi. Ty se vyznacuji neustdlou vniti-
ni dynamikou, pro niZ sociologie, socidlni psychologie i politologie zpra-
vidla uZivaji vyrazu ,,socidln{ interakce*. Nejtypi¢t&j§i formou interakce je
»socidlni komunikace* — af uZ individudlni, skupinovéd & masovd. Socidlni
komunikace ma riizné formy, ale jeji nejb&zné&jsi formou je komunikace
verbélni. Vychdzim z pfedpokladu, Ze mnohé civilizani hodnoty (a nabo-
Zenstvi je jednou z nich) vstupuji do komunika¢niho procesu ve verba-
lizované podobé (ndboZenské texty nejrizné€j§tho druhu, ordlni projevy
religiozity).

»Slovo* (jako zdkladni komunikaéni znak), resp. ,,symbol* (jako Fetéz
znakl s konkrétnim sémantickym ndbojem) hraji pravé v islamské kultufe
(zejména u Arabli) mimofadnou dlohu.” Proto je metoda obsahové analyzy
islimskych ndboZenskych textd jednou z uZiteénych cest pfi vyzkumu
isldmu jakoZto vnitfné€ bohaté strukturovaného naboZenského systému. Ob-
sahové analyzy jsem pfitom nepouZil pro samu lingvistickou, resp. séman-
tickou rovinu vyzkumu. Vysledky analyzy ndboZenskych texti maji pro

2 Uloha verbdlni komunikace v d&jindch i soudobém politickém (ideologickém) vyvoji
isldmskych (pfedev¥im arabskych) zemi si zaslouZi zvl4$tni pozornost z ndsledujicich
diivodii: a) Arabskd kultura se uZ od pfedislimskych dob vyznaduje tim, Ze klade
mimofddny diraz na vyiené slovo, jeZ miZe mit vysoce expresivni, burcujfcf aZ
magicky ndboj. Tomuto kulturnimu fenoménu pak byl vtisknut novy, islamsky obsah.
Sémanticky obsah slova zprostfedkovadvd mezi pdvodcem a pffjemcem komunika&niho
procesu spolehlivou emotivai vazbu. b) V soudobé ideologické rétorice — konkrétné
v textech isldmského fundamentalismu — md slovo (znak) ¢asto sémanticky rozmér
symbolu. JestliZe znak sdém o sob& plsobf na pffjemce jako mocny reguldtor jeho
psychickych procesi, fet&z znakd vytva¥{ symbol se sloZit&j§im sémantickym ndbojem,
ktery navic umociiuje emotivni identifikaci pifjemce s istimem v podob& reminiscenc{
na mnoho slavnych i trpkych kapitol arabsko-isldmskych dé&jin. ¢) Slovo &ifetéz slov lze
chidpat také jako uréity symptom, piiznacny rys, s jehoZ pomoci - po analyze sémantické-
ho obsahu, pfipadng jeho posunil v &ase a prostoru —1ze 1épe identifikovat piivodce. d) Je
moZné sledovat jednosmérnou vazbu slova na psychické procesy individuf a celych
socidlnich skupin, a to ve dvojim smyslu: 1 — vyfené slovo Casto jakoby supluje sdim
politicky &in, 2 — sémanticky obsah slova nebo symbolu mobilizuje (motivuje) ke
skute¢nému politickému &inu.
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religionistiku nebo dé€jiny niboZenstvi skute¢ny smysl jen tehdy, jsou-li
zakomponoviany do komplexné pojatého historického, pfipadné politologic-
kého pifstupu. Jinak fedeno — obsahovd analyza, jakoZto rozbor konkrétn{
formy verbdlni komunikace, ztrdci smysl, neni-li zasazena do rozboru
§ir§tho kontextu uddlostf, k nimZ se komunikace vztahuje. Komunikaén{
proces nestojf vné spolecenskych procesi, nybrz vytvaif jejich vjznamnou
soucédst. Funguje v nich jako motivagn{ prostfedek (ndstroj), nebo — jinak
feceno — jako reguldtor socidiné-psychologickych procesi.

Z provedené analyzy relativné€ reprezentativntho vzorku ideologickych
textd islémského fundamentalismu’ z Egypta, Syrie, Sid4nu a Jorddnska*
vyplyvaji nésledujici zavéry:

N2 A

3 Vyraz fundamentalismus zde pouZivim zcela zdm&mé, s plnym v&domim jeho
sémantickych slabin. K diskusi na téma adekvétnosti tohoto pojmu ve spojeni s isldmem
viz napf. Lubo¥ Kropéalek, Isldmsky fundamentalismus, Praha 1996, 11-33, Za texty
isldmského fundamentalismu povaZuji ty vzorky soudobého isldmského reformniho
mySslent, které jsou z produkce politickych struktur (stran, hnutf, z&8kodnickych skupin),
jeZ majf jasn& vyhran&né politické aspirace a jejichZ plivodcei chtéji vyvolat u piffjemce
motivaci k zaujeti politického postoje.

4 Vyse zmin&nd obsahov4 analyza byla provedena s pouZitim nésledujicich texti: *Abd
ar-Rahmén “Umar, Kalimat al-Haqq (Slovo pravdy), bez datace; Abid’l-Chajr “Abd
ar-Rahmdn, Dhikrajdti ma®a dZzamd‘at al-muslimin (Mé vzpominky na Spoleenstvi
muslimii), al-Qshira 1980; “Awad “Adil, as-Sahid Sajjid Qutb wa ta “dlfmuhu al abqarfja
(Sajjid Kutb a jeho genidlni uéeni) “Amman, bez datace; al-Bannd Hasan, Five Tracts
of Hasan al-Bannd (1906-1949), pfeklad Ch. Wendell, Berkeley 1978; DZ4bir Husajn
Ibn Muhammad “Alf, at-Tariq ild dZamd “at al-muslimin (Cesta ke SpoleCenstvi musli-
mui), al-Mansdra 1987; al-Ghazz4li Zajnab, Ajjdm min hajdti (Dny mého Zivota),
al-Qdhira 1977; Qutb Sajjid, Ma “4lim fi’t-tarfq (Milniky na cest&), al-Qdhira 1983; Qutb
Sajjid, Dirdsdtislamija (Islimské studie — bez datace); Qutb Sajjid, Hddhd ad-din (Toto
niboZenstvi), al-Qdhira 1979; at-Tilims4n{ “Umar, ,,Nahwa sind®i dZzam={jat al-ichwén
al-muslimin al-dZadida“ (Vytvofme novou Asociaci muslimskych bratf{), in ¢as. ad-
Da"wa3. 1, 1977, ss. 4-9; at-Tilimsdn{ “Umar, F{ sudZin “Abd an-Ndsir marratan uchrd
(Opet v Ndsirovych Zaldfich), al-Qshira (bez datace); at-Tilimsdn{ “Umar, ,,Tariqund
wiédih* (NaSe cesta je jasnd — vystoupen{ pfed studenty dZam®fja isldmija na Kéhirské
univerzit® v dubnu 1979); ad-Da“wa — ,;sa"(d a%-%a°b al-muslim fi misra“ (Vyzva —
postoj muslimského lidu v Egypt&), al-Qdhira (bez datace); al-DZamd Gt al-isldmija —
Ltaliat al-umma wa numiidhadZ al-hajdt a3-¥arffa“ (Isldimsk4 sdruZenf — pfedvoj ummy
a vzor ctnostného Zivota), al-Qdhira (bez datace); ,,Bajén ath-thawra al-isldmfja fi sdrijd
wa minhdd7uhd“ (Prohldeni k isldmské revoluci v Syrii a jeji metoda), Dimasq 9. 11.
1980; ,,al- Azma as-sijés{ja fi stirijd bajna al-hall al-irhdb{ wa’l-hall ath-thawri* (Politickd
krize v Syrii mezi teroristickym a revolu¥nim YeSenim — bez datace); at-Turdbi Hasan,
al-Hall al-isldmi land wa li’l-ba¥arija bikdmilihd (Isldmské feSenf pro nds a pro celé
lidstvo), Chartdm 1989; Hajkal Muhammad Chajr, al-DZihdd wa’l-qitdl fi’s-sijdsa
af-§arja (DZihdd a boj v politice fizené Sari’ou), Bejrit 1993; a%-Sirdz{ Muhammad
al-Mahdf al-Husajni, Kajfa nudZdhidu al-a“dd ( Jak bojovat s nepfiteli), Bajnit 1989;
Farag Abdussaldm, al-Dfihdd. al-farida al-ghd’iba (DZihdd. Nepfitomnd povinnost),
“Ammin (bez datace). Z dspornych divodil neuvadim desitky tituld eseji a ¢ldnki
uvefejnénych v tisku nebo samostatng jako ideologické pamflety i vyzvy.
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Zékladnim zji§t€nim analyzy je Zivotaschopnost a funké&nost souboru
komunikaénich znaki a symboldl, zakotvenych pfevdZn& v archaické poli-
tické teorii a ideologii klasického isldmu.> Pouze 14% sledovanych znaki
a symbold patff do sféry “reformacnich neologismi‘ nebo pojmi, které jsou
svou sémantickou povahou ndboZenské, ale nenalezneme je v Kordnu nebo
sunné (prorocké tradici). Se znalosti politického vyvoje soudobého funda-
mentalismu Ize konstatovat, Ze jim produkovany soubor znakli a symboli
pies svou archai¢nost nejlépe odpovidd soudasné drovni spoletenského
védomi vyznamné €asti spolenosti ve sledovanych regionech, ackoli je
pfirozené, Ze u fady pouZitych ,klasickych® znakd a symboli Ize dolozit
pomérn€ vyrazné sémantické posuny. Znaky a symboly obsaZené ve zvole-
ném souboru textl majf modifikovat nebo nové modelovat nésledujict &tyfi
roviny spoledenského védom:

a) stav individudlniho duchovniho proZitku a miru formalizované obser-
vance s cilem zintenzivnit psychické a formalni aspekty individudln{ reli-
giozity;

b) individudlni a posléze kolektivni pocit potieby alternativnfho (idedlni-
ho, spravedlivého) modelu stitopravniho uspofdddni, provdzeny stile
konkrétnéj§i pfedstavou o jeho podobé a funkci;

¢) spontdnni potfebu kolektivni solidarity (obrany), resp.aktivniho piistu-
pu vidi vnitfnimu i vn&j$imu nepfiteli;

d) kolektivn{ pfesvédéeni o nutnosti vice nebo méné€ radikalni zmény
kombinacf politické agitace, charity, individudlniho nésili nebo socidlni
revoluce;

Fundamentalismus je politicko-ideologicky smér, zaloZeny na soustavné
préci se spolecnosti ve étyfech zminénych rovinach. Ty jsou jist€ implicitné
obsaZeny ve vSech variantich ,intelektudintho* islimského reformismu —
ale s riznou intenzitou a s riiznou interpretaci jednoty duchovniho a svétské-
ho, v&tsinou viak s podstatné men§im akcentem na politické vyisténi ndbo-
Zensko-ideologické reformy. Jednota duchovniho a svétského (mira propo-

5 Pro tdely této syntetizujici studie uvedme jen né€kolik ilustrativnich pifkladit nejzna-
mé&jSich kli€ovych znakd a symbold, které byly ve vybraném vzorku textd vytypovdny:
Znaky z klasického islimu: dZihdd (usilf o ¥ffen{ a kultivaci viry), umma (obec
véficich), dZamd ‘a (spoleCenstvi), hizb Alléh (stoupenci BoZi), dZdhilija (predisldmské
obdobf polyteismu - dnes realita isldmského svéta), i Tisdm (semknutost kolem slova
Boziho), hunafd (monoteisté — dnes pravovérni), mundfigiin (pokrytci), musrikin (pfi-
druZovaci, polyteisté), §iird (kolektivn{ poradn{ orgdn). Neologismy s niboZenskym
obsahem: rarig (cesta ~ ke spravedlivému fddu), ubidija (éra otroctvi, podfizenosti
sekularismu), hdkimija (BoZi moc, vldda), mustad “afiin (oslabeni, ujafment, utlaovani).
Symboly: al-hamla as-salibija al-dZadida (novodobd kiiZdckd kampaii), af-Sari‘a al-
muhammadija (Muhammadova $ari“a — autenticky, nezkaZeny BoZ{ zdkon), an-nizdm
al-isldmi al-dfadid (novy isldmsky fdd), al-maslaha al ‘dmma li’l-umma (vefejné blaho
obce), al-farida al-gha’iba (nep¥itomna povinnost — ozbrojeny dZihdd).
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jenindboZenstvi a stdtu) je oviem nejvétsim a ,,mucivym* tématem moderni-
ho ,teologického* i nacionalistického mygSleni v isldmském svétg. Jestlize
v minulosti §lo pfi formulovéni ndboZenské ideologie pfedeviim o negativn{
reakci na impakt vngj¥iho systému civilizaénich hodnot — a tedy také
souboru komunikaénich znakd a symbolu cizich isldmu — v interpretaci
soudobého fundamentalismu se negativnf reakce soustfeduje spiSe na vlivy
vnitfni, na vice nebo méné intenzivn{ proces sekularizace a ,,westernizace*
z vnitinich zdroju.

Cést spole&nosti, jeZ je timto dvojitym tlakem provokovéna, hledd efek-
tivni zpisob vyjddfen{ vlastni kulturn{ (civilizaén{), ideologické a politické
identity. Jako stimuldtoru riznych forem opoziéni politické €innosti se chdpe
divérné zndmého souboru komunikacnich znakd a symbold, ktery — jsa
kultivovan v souladu s momentélnim stavem spoleénosti — je ji nabizen jako
»mobilizaéni tmel“, jako odhalen{ ,inikového prostoru“, jako ,vyzva“
k obrané proti onomu dvojitému tlaku. MoZné se to zdd byt v piipadg
fundamentalismu (se vi jeho exaltovanostf a militantnost{) paradoxnf, ale
obsahovd analyza textd nut{ k domnénce, Ze tato obrana je — na rozdil od
jinych forem islimského reformismu - systémové zaloZena na spekulativni,
kalkulované integraci duchovniho a svétského, na sjednoceni ,,archaické*
ideologie, formulované v naboZenskych kategoriich, a ,,moderni* politické
akce s vyuZitim celé $kdly jejich projevi. To, Ze fundamentalisté akcentuji
zdkladni postulét islimské politické teorie (Bohem sankcionovanou jednotu
duchovniho a svétského, ndvrat k idedlnimu modelu rané ummy), urcité
neznamend, 7e objektivn€ jde o proces, jehoZ impulsem je vyvoj ve sfére
naboZenstvi samého, o reformu teologického mysleni podobnou analo-
gickym procesim v kfestanstvi 16. stoleti. A&koli i kfestanskd reformace
reflektovala ménici se kvalitu socidln{ reality, isldm jako ideologie (nebo
jako soubor komunika¢nich znakd a symbol(i) je — mnohem vice neZ pozdné
stfedov&ké kfesfanstvi — pfimo idedlnim, efektivnim prostfedkem pro stimu-
laci socidlniho hnutf, politické akce, nebo momentélniho socidlné-psycho-
logického stavu jedince i ¢dsti spole¢nosti.

Systém komunikacnich znakd, jichZ pouZivaji nositelé vnéjsich vlivh
(Zdpad, imperialismus, komunismus, sionismus)1i nositelé negativnich vlivi
vnitfnich (sekuldrnf reZimy, pfipadng vi& nim loajdlni vrstva “ulamd —
ndboZenskoprdvnich autorit) je ¢4sti spolednosti cizi nebo je ji odmitan jako
bezvérecky a programové nepfatelsky vici islamské civilizaci. Isldmska
komunikaéni vybava a ji formulovany systém civiliza¢nich hodnot naopak
slouZi jako emotivni, mobilizujici a zaroveri obsahov€ relativné srozu-
mitelny prostfedek, jimZ je moZno vyjédfit politicky postoj ¢i s nim ztotoZnit
zasutou a neartikulovanou pfedstavu o lep§i budoucnosti. Je to svébytny
.Jjazyk politické kultury*, komunikaéni baze, kterd odpovida (spiSe podvé-
domému) pozitivnimu vztahu spolenosti k hodnotovému systému vlastn{
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civilizace. Tento pozitivni vztah je tim pevn&j§i, &im siln&j8i je obecng
sdilend obava o jeho destrukci (demontdZ) vnéj§imi i vnitfnimi silami. Za
formalnim vyjddfenim v urditych znacich a symbolech se skryva varovani
a strach o osud ummy, ktery byva vzapét{ vyvaZovan rejstfikem morélnich,
socidlnich a politickych pfedstav &i apeld, zpravidla s vyuZitim inspirativ-
nich symboli v podobé zndmych obdivovanych stereotypi z obdobi raného,
pfipadné klasického isldmu. Jinymi slovy — za kaZdym komunikaénim
symbolem, ktery je pi{jemci vysildn jako stimuldtor jeho psychického stavu
a politického postoje, se skryva urdit4 historickd paralela ¢i reminiscence na
konkrétn{ a zpravidla d&ivérn& zndmou kapitolu slavné i trpké minulosti. Cim
hloubéji do minulosti se plivodce komunikace vraci, tim nabyvaji znaky
a symboly na zdvaZnosti a emotivnosti, nebof — jak znimo — kone&nym
a idedlnim bodem na pomyslné ¢asové tseéce je ,,bod nula“, podiatek Mu-
hammadovy profecie a vytvofeni ummy — obce véficich. S vyuZitim Skaly
komunikaénich znakl a symboli, jeZ jsou tou ¢i onou mérou aktualizovany
nebo obohaceny o ,,reformacni neologismy*, se jejich pdvodce snazf evoko-
vat touhu pi{jemci po ndprave reality ve smyslu ndvratu ke slavné a mravné
Cisté minulosti. V disledku absence jinych pfijatelnych modeld, jejichZ
prezentaci by provizel srozumitelny a ¢inny soubor komunikaénich znakii,
se minulost a s nf spjaty rejstftk komunikaénich znaki a symbolii jevi jako
jediny, vieobecné pfijatelny ideologicky ndstroj (rdmec) Siroce zaloZené
politické opozice.

Cil — ,bod nula®“ — je zpravidla jasny. Je o to jasn&j3i, o¢ mlhavéji je
formulovéna pfedstava jeho konkrétni podoby. Rizné nazory rovnéZz panuji
na charakter ,,cesty* k nému. ,,Cesta“ — at uZ se jedna o postupnou infiltraci,
agitaci, individudln{ teror, vojensky pué nebo socidlni revoluci — se v nejo-
becnéj8f roving ztotoZiiuje s pojmem ,,dZihdd* a v kaZzdém piipad€ znamend
mnohotvarou snahu o nastolen{ systému, jehoZ pfedobraz se hleda v zdklad-
nich textech isldmu obsahujicich pasdZe o povaze ummy. JestliZe nejasnosti
pti definovdnf ,,cesty* vyplyvajf pfedevsim ze sémantické mnohoznaénosti
pojmu dZihdd, pak definice cfle — idedlnfho stavu Prorokovy obce — je velmi
obtiZnd, protoZe sim piedobraz je soucasti autentického BoZiho slova. (Zde
se — mimochodem — nachazime u jednoho z hlavnich ,handicapt® islamské
exegetiky a teologie). Snad pravé proto vsak Zadna z pfedpoklddanych vizi
alternativniho uspofddan{ spoleénosti nenabizf jeji konkrétni podobu. Dog-
ma nedotknutelnosti kordnského textu a sunny jako autentického produktu
Bozi viile proptjcuje transcendentdln{ podstatu rovnéZ pfedobrazu Muham-
madovy ummy - idedlniho spoledenského modelu. Zd4 se, Ze ostych spolu
s nedostatkem plnohodnotné exegetické tradice v ndmi sledovanych textech
stdle pfevaZuje nad schopnosti vypracovat redlnou ,,neoisldmskou” teorii
stdtu a prava pro p¥ipad, Ze by se protagonisté sunnitského fundamentalismu
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skutedné dostali k moci. Otevienou otdzkou zistdvd, zda tento ideologicky
handicap je zatim objektivné nepfekonatelnou brzdou dal§fho mys§lenko-
vého a politického vyvoje fundamentalismu, nebo se spiSe jedna o, takticky
manévr” nebo ,z nouze ctnost”, kdy se md pred pfijemcem zakryt, Ze
politickd praxe po piipadném prevzeti moci bud nenf ve svych konkrétnich
aspektech zcela promyS$lend (tfeba vzhledem k nedostatku erudice
pivodcil), nebo Ze by tato praxe musela mit vyrazn€ sekuldrni prvky, aby
socidln{ organismus vibec mohl fungovat,

O tom, Ze islamska sémantika je skutedné Zivy a funkénf néstroj jedno-
smérné komunikace nebo dokonce celospoleCenského dialogu, svédéfi fakt,
Ze se k nému (v&tSinou ze zcela pragmatickych diivodil) uchyluje i sekuldrni
moc. Zatimco pro sekuldrn{ ,,politickou kulturu“ na Zipadé je islamsky
komunikaéni systém v mnohém nepfijatelny a nesrozumitelny, arabsky
sekularn{ nacionalismus tento systém znakd a symbolli div&rné€ znd a bé€zné
ho uZiv4 pii komunikaci s obyvatelstvem. Casto jej dokdZe vyuZivat pfi
prosazovan{ vlastni sekuldrn{ politiky. Nacionalisté prost€ nemohou obejit
skutenost, Ze znadnd Cést obyvatelstva je v procesu komunikace stile
nejradéji, obraci-li se na ni pivodce (stitni moc, politickd strana pied
volbami apod.) v feci isldimskych znakd a symbold. To samo o sob¢ nacio-
nalistim nevadi a se sob€ vlastnim pragmatismem prosazuji své zdjmy tim,
7e pifjemcim vysilaji informace v podob& jim srozumitelnych znakt
a symbolil. Existuje v3ak jistd hranice, dand konkrétnim stavem spole¢nosti
(ekonomickym, politickym a socidlné-psychologickym) a konkrétnimi pro-
jevy sekuldrni moci, kdy v8emi dosud pfijimany komunika&n{ systém pfesta-
vé fungovat, protoZe je jeji urditou &asti pocifovan jen jako ,,pokrytecky*
(mundfig) ndstroj k manipulaci vefejnosti a prosazovani politickych aspi-
raci, jeZ jsou (pfinejmens¥im v etické rovin€) v rozporu s ideologickym
konceptem islamu.

V momentu, kdy socidlni napéti (vzhledem k hospoddfské ochablosti,
represivni vnitropolitické praxi, nevyhovujici zahrani¢né politické praxi,
»amordlnimu* chovani moci v rozporu s proklamacemi) vzroste nad urcitou
mez, dochdzi k vice nebo méné klasickému socidlnimu konfliktu. Ten ma
sice jinou vnitin{ strukturu, neZ analogické konflikty v Evropé, ale konec-
konci se svadi boj o kontrolu nad ekonomickymi a mocenskymi pakami
k ovladani spoleénosti. V té chvili se uméle udrzovana nit komunikace
pfetrhdvd. Vyjddiime-li tuto situaci zjednodusujicim schématem, zjistime,
e oba hlavnf protip6ly konfliktu - sekularisté a fundamentalisté — zlstavaji
v ideologické roving stfetu na pozicich isldmského komunikacniho systému.
PouZivaji ho tim intenzivné&ji, &im hrozivEj§i je pro tu kterou stranu ztrita
politickych pozic a &m naléhavéjs{ se jevi boj o aktudlni politickou pfizen
pffjemcii — totiZ obyvatelstva. Zv14§t€ v této fazi dochdzi na obou strandch
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k aktudlnim reinterpretacim a intenzifikaci sémantick§ch obsahi komu-
nikaénich znakil a symbolu.

Zatimco viak sekuldrn€ nacionalisticky reZim manipuluje isldmskym
komunika¢nim systémem (souborem komunikaénich znaki) zjevné v z4j-
mu legitimizace své moci, plsob{ setrvdvdni fundamentalist( na této komu-
nika¢ni bdzi vérohodné&ji. Fundamentalisté vét§inou dokdZi odhalovat ,,amo-
rdlnost” a ,,pokrytectvi moci na jejich vlastnich textech a argumentech,
stejné jako na rozporech mezi proklamovanymi isldmskymi zdsadami a kaz-
dodenn{ nepopuldrni praxi. Opoziéni sily — jakkoli socidln€ amorfni a ideo-
logicky nevyhranéné — nastoluji pfedstavu socidlni, politické, etické, ekono-
mické a zejména pravn{ reformy spoleCnosti pod heslem ,,autentického
islamu®, &i ,,autentické ummy“, popt. nékterého z ,reformacnich neolo-
gismu“ jako je tfeba ,,isldimsky fad“. Je to sémanticky nekonkrétni pfedstava
jakéhosi absolutntho idedlu a hotového spoleenského modelu, ktery je zde
plné k dispozici jakoZto produkt BoZi tvofivosti. Je permanentné zrazovén
sekuldrni moci a zvend{ jsou ¢inény soustavné pokusy o jeho odstranéni
z povédom( lidstva. Tento idedl miiZe byt podle n€kterych fundamentalis-
tickych koncepci podrobovin jistym aktualizaénim modifikacim, ale v zdsa-
dé by nemél byt zavrhovan jako strategicky cil, jimZ je isldmsky ndvrat
k idedlnfmu ,,bodu nula®.

Jak jiZ Fe€eno, znaky a symboly v pojeti fundamentalismu maji podnitit
konkrétni politicky ¢in. Komunika¢ni znaky jsou efektivn€ pouZivany ke
zpochybiiovéni legitimity sekuldrnich reZimi a naopak legitimizaci narokil
alternativnich opozi¢nich hnuti. Kdo znd rané a stfedovéké d&jiny isldmu,
dovede si predstavit, Ze permanentni spory o legitimitu moci v isldmu se
musely velmi plasticky odrazit i v isldmské doktrin€ a jejim pojmoslovi.
Efektivita prace s isldimskym komunikaénim systémem se i v dne§ni dobé
dostavuje aZ ve spojeni s politickym ¢inem. Schopnost aktualizovat celou
§kdlu komunikaénich znak® pfevzatych z klasického isldmu a zdlvodnit
jimi ,,moderni* politicky ¢in pfi absenci jiného téinného ideologického
konceptu — to jsou diivody, pro¢ je fundamentalismus jako ideologie akcep-
tovén Jirokym spektrem spoleénosti. Pruznost a dynamiénost pfi propo-
jovéani ideologického a politického je pravdé€podobné to, co ¢ini funda-
mentalismus tak Zivotaschopnym, ale co ho zéroveii zbavuje prdva nazyvat
se jednozna¢né fenoménem ndboZenskym.

Pro tuto jiZ nékolikrdt vyslovenou tezi hovoff na zdkladé obsahové
analyzy ideologickych texti n&kolik diivodi:

1) S islimskym systémem komunikaénich znakd pracujf pfi napliiovani
svych politickych ambic i ty socidlni vrstvy, které objektivn€ nemohou
mit na jakékoli mlhavé podobé ,,islimského Fadu* zdjem. Presto jazyku
fundamentalistd rozumi a v konkrétni historické situaci ho pouZivajf.
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2)

Yeive

Jedinym, ale o to zdvaZnéj$im problémem tohoto tvrzeni je, Ze je velmi
obt{Zzné a pro autora tohoto ¢ldnku prakticky nemoZné zkoumat, natoZ
exaktné vyjadfit miru religiozity ¢i momentdlni emotivni identifikace
s isldmskym souborem hodnot vyjadfovanych pomoci komunikacnich
znakt a symbolu v piipadé jedince, kterého bychom z hlediska jeho béZné
vazby na uréitou formu spoleCenského védom{ zaradili mezi ,,sekulari-
zované“. Zistafime tedy u konstatovani, Ze ta Cdst ,,sekularizovanych*
vrstev spolecnosti, kterd chce vyjadiit opozicni postoj viici stdvajici moci,
je ochotna pfijmout a pouZivat ,,isldmsky zpisob komunikace*.

Vysvétleni stavu popsaného v &. 1 je moZné, zapojime-1i do analyzy ony
étyfi vySe zmin€né roviny spoleenského védomi. Pfedevsim — z analy-
zovanych textl vypl§v4, Ze jejich plivodci nespojuji svou kalkulaci ohled-
n& individudlni miry religiozity s pfisluSnosti piffjemce ke konkrétni
socidln{ vrstve€ Ci profesnf skuping€, dokonce ani k regiondln{ ¢i etnicko-
konfesiondln{ pospolitosti. Religiozita individua ve smyslu intenzivntho
emotivniho proZitku vztahu k transcendentdlni entit€ neni pivodcem kul-
tivovédna na zdklad€ jednosmérného vysilani komunika&nich znakt a sym-
bolli, aniZ by existovaly daldi, aktudlné€ politické pfedpoklady.
Individuédlng€ proZivand emoce neexistuje sama o sob& bez mnohotvaré
vazby na prostfedi, s nfmZ pfijemce komunikuje. V naSem pfipadé jde
o to, Ze teprve existuje-li individuélni a posléze kolektivni pfedstava, Ze
je tfeba redlny stav zménit ve prospéch ,konkrétnfho* alternativntho
modelu moci (pfipadné ,,spravdlivého ¥ddu*), miiZe byt sledovany soubor
komunika¢nich znakdl a symbold funk&ni. V opaéném pfipadé nastdva
varianta, kdy vysflany nebo pouZivany komunikaln{ systém funguje na
vice méné individuain{ drovni. V praxi se to projevuje ndristem
mystickych praktik, zvy$enym sklonem ke kontemplaci béhem modli-
tebniho ritudlu nebo umocn&nim observance, resp. formdlnich projevii
religiozity.

Teprve v kombinaci s pfanim zménit stavajic{ spoleCenské uspordddnt,
s proZitkem kolektivn{ solidarity a pfedstavou konkrétniho politického
¢inu pffjemce akceptuje sledovany soubor komunikaénich znaki a sym-
bolll — tak fikajic — efektivné. Teprve pak je moZno hovofit o zvySené
kolektivni psychické identifikaci s isldmem, ale ¢asto spie o formadlni,
dosti exaltované stylizaci pifjemce do intenzivnéji proZivané zboZnosti.
A stéle nardZime na hradbu obtiZné postiZiteinych psychickych procesi,
kdy pomé&r emotivnich a raciondlnich impulsi pfi zjevném a doloZitelném
individudlnim i kolektivnim nériistu observance nelze kvantifikovat -
alespoii nikoli bez metodologického pfisp&ni socidlnich psychologl. Kaz-
dopadné toto je moment, v némzZ je tfeba spatfovat zdkladni odli$nost
islimského fundamentalismu od jinych forem isldmského reformismu
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3)

4)

5)

19. a20. stoleti. Zvyseny dliraz na formélni projevy zboZnosti (dodrzovani
modliteb, tradi¢nf odev, ,,islamsky* vous, memorovani Koranu, atkoli je
jako text pro fadu zainteresovanych osob z&asti nesrozumitelny) ma — zd4
se — povahu spiSe kritického nesouhlasného gesta, obraceného proti stdva-
jicimu potadku.

Analyza text ukazuje, Ze za dikaz ristu individudlni zboZnosti (krom&
zvySené frekvence a transparentnosti formainich projevil) mohou byt
pokldddny mnoZici se projevy identifikace individua a posléze celé socidl-
né nebo jinak vymezené skupiny (organizace, hnuti, sympatizujici ¢dsti
vefejnosti nebo regionu) se znaky a symboly, které zduraziiuji moralni
apel isldmu, jenZ je jednim z hlavnich motivi kordnského textu. Tyto
~moraln{“ znaky a symboly lze deSifrovat jako vyzvu k alternativnimu, to
jest mordIn€ spravnému jednani v souCasnosti. Pravé akcent na morilni
hodnoty isldmu, jimZ se pfipisuje univerzalni platnost v Case a prostoru
a jejichZ diisledné respektovdni se klade jako jedind alternativa k sou¢asné
»amordlni politické realit€”, je moZno povaZovat za jakysi most mezi
individudln{ zboZnost{ a funk¢ni ,,ideologif mas*, nabadajici ke konkrétn{
politické ¢innosti.

O tom, Ze islam slouZi jako spekulativni ideologicky rdmec politické
¢innosti, svéd¢i i vytvdreni novych pojmit nebo zdmérné sémantické
posuny v pojmech klasickych (fubidd{ja, mustad®afin, hdkimfja, dZahi-
lfja). Autory nového pojmoslovi fundamentalismu jsou téméf vyhradné
osoby bez klasického ndboZenského vzdélani. U fady z nich je proka-
zateInd minimdln{ znalost isldmské vérouky a prava, dokonce i mezery ve
znalosti Kordnu a sunny. Tito aktivisté fundamentalistickych organizaci
jsou motivovani pfedev§im politicky. Zajim4 je zména politického (mo-
cenského) statu quo — af jde o dlouhodobou agitaci, G&ast v politickém
boji, nebo o individudlni nésili. Mezi jednotlivymi ideologickymi pfedsta-
vami té€chto organizaci je kvalitativni rozdil. V zdsad€ v8ak pro né& plati,
Ze isldmsk4 ideologie m4 mobilizovat k politické akci. V souladu s timto
zdmérem ideologové fundamentalismu s komunika&nimi znaky a symbo-
ly klasického isldmu naklddaji velmi volné. Navic tento systém obohacuji
o znaky nové, resp. aktualizuji klasické znaky tak, aby byly co nejvice
funkéni v konkrétnich socidlnich a politickych podminkdch.

O tom, Ze naboZensky soubor komunikaénich znaki m4 pfedev§im mobi-
lizovat spolecnost ke zméné politickych poméri, svéd&i i vySe zmin&n4,
nedostate¢né propracovand ,,strategickd* vize alternativniho uspofddani.
Komunikaéni znaky zahmuji obecnou reflexi stavu ummy a vyzvu (nd-
vod) k odstranéni jeho negativnich rysi. Za disledn& provadénou poli-
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tickou angaZovanost pfi striktnim dodrZovéani z4sad ,,autentické Sarf“y*
viak plivodci nabizeji pouze raimcovou pfedstavu ,,autentické ummy* bez
konkrétniho programu stdtopravniho uspofadanti, jeZ by se alespoii Cdstec-
né dalo povaZovat za funkéni. V danych textech jde plivodeim predeviim
o vyuZit{ isldmské sémantiky spiSe jako technologie k uchopeni moci, nez
o vnitfn{ reformu isldmského mysleni nebo zménu individualni moralky
a zboZnosti bez ohledu na existenci stavajicich politickych poméri. Prave
to, Ze predstavy o ,lepSi“ politické budoucnosti jsou jednoduie a bez
potfeby vét$i konkretizace formulovdny pomoci ndboZenskych kategorif
s politickym a etickym sémantickym obsahem, je diivodem, pro¢ &4st
spole¢nosti rozumi tomuto komunikacnimu systému. Absence koncep&n{
vize alternativniho pozitivnfho programu neni piijemci chdpdna jako
nedostatek nabizené ideologie. Zd4 se, Ze vyrazné procento pifjemci sdilf
postoj piivodcil komunikace, kteff tou ¢i onou mérou vklddaji vizi bu-
doucnosti do ,,rukou* transcendentna. Toto zji§téni je moZnd v fad€ ohledt
kli¢ové, diskuse o ném by viak §la nad ramec tohoto ¢lanku.

Analyza politickych a ideologickych souvislosti fundamentalismu nazna-
Cila, Ze zv1a¥( provokujici a metodologicky komplikovana je otizka vztahu
isldmské ideologie a socialn{ struktury. I tuto otdzku je moZno uchopit na
zdkladé obsahové analyzy textli. ObtiZznost identifikace isldmské funda-
mentalistické ideologie s urlitym vyhranénéj§im komponentem socidln{
struktury vyplyva ze dvou rovnocennych a vzdjemné provdzanych faktort:
a) amorfnfho (pfechodného) charakteru socidln{ struktury, kterd aktivné
spoluvytvdff podobu spolecenského védomf; b) specifika spolecenského
védomi, t&sn€ spjatého s isldmskym systémem hodnot.

Soustfedme se na povahu spoleenského v&€domi — pfi plném respektu
k faktu vzdjemné podmin€nosti. Isldm op&t chipejme jako ideologii a tuto
opét pfevedme do podoby verbalizovaného komunikaéniho néstroje. PouZi-
vané znaky a symboly se vyznacuji mimofadnou adaptabilitou, univerzaln{
prakti¢nosti a emotivnosti. Mnoho z nich se podvédomé& pouZiva v kazdo-
dennf komunikaén{ praxi. Mimofédn4 frekvence nékterych ndbozenskych
znakt a symboli v b&Zné fedi (ve srovnéni s kfestanskou Evropou) je veelku
zndmym a filologicky provéfenym jevem. Tyto charakteristické rysy
neuzndvaji hranice socidlnich vrstev, etnickych skupin & zdjmovych lobby.
Pidsobf univerzalng s uréitymi nespornymi sémantickymi posuny, jeZ oviem
patrné neodrdZeji charakter socidlnf struktury. OdraZejf spi$e zajmy urcitych
socidlnich koalic v konkrétnim historickém kontextu. V pfedkolonidlnim
obdobi klasicky isldmsky komunikaén{ systém vice odpovidal podobé so-
cidln{ struktury. SlouZil k legitimizaci politické moci nebo artikulaci z4jmi
malych socidlnich skupin — rodl, mystickych bratrstev, sekt, etnicko-konfe-
siondlnich pospolitostf, cechi. Nebyl v8ak vyuZivan jako reformisticky
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ideologicky fenomén, spjaty s novou kvalitou ve sféfe socidlni. Navic zde
chybél onen vngjsi, ,,zdpadni“ civilizani impakt, ktery pozdé&ji inicioval
potfebu nového uchopeni isldimského komunika¢niho systému.

Dnes je fundamentalisticky zplsob komunikace pfijiman ¢ésti spoled-
nosti, v niZ nalezneme piislu§niky snad vech socialnich vrstev, pfi¢emz jini
piisludnici téchZe vrstev se s nim identifikuji pouze z&asti nebo vibec ne.
Isldmsky zpisob komunikace tedy neprostupuje spolecnost v souladu se
stavem socidlnf struktury a se stejnou logikou, na niZ jsme zvykli z evrop-
skych modernich déjin, kde se kaZdy relativné vyhranény komponent so-
cidln{ struktury formoval ve vazbé& na vlastni ideologii, resp. vlastn{ komu-
nika¢ni systém. Islamsky fundamentalismus nenf ideologii konkrétn{ social-
ni vrstvy. Pomysiné fezy spole¢nosti jsou ddny redlnym stavem spole-
denského védomi (vztah k ideologické a politické praxi sekuldrniho reZimu,
frustrace z priniku cizich a nepfijatelnych civilizanich vzori a rychlé
akulturace, slozit€ prokazateln4 loajalita k regionu, konfesi, kmeni apod.).

Opoziéni komponenty spoleénosti maji pro sviij negativni vztah k realité
a politické moci ne zcela identickou motivaci. Na politické bazi se vSak
seskupujf do do€asnych socidlnich koalic, jejichZ smyslem je spole¢nd snaha
odstranit stdvajicf moc a nastolit novy model stitu. Za timto Géelem pfijimajf
sice vdgni, ale jednotici a obecné srozumitelny komunika¢n{ systém. Jeho
jednotlivé znaky a symboly mohou mit uréité sémantické nuance, v nichz
se odrdZ{ sociélnf, regiondlni, kulturnf a socidlné-psychologickd specifika
pavodce.

Obecné v$ak piivodci radikdlni ideologie, sestavované z fetézu isldm-
skych komunikacnich znakli a symbold, chtéji oslovit spoleénost jako
homogenni celek. Stav€ji na pfedpokladu, Ze islamska ideologie najde
pffjemce napfi¢ socidlnim spektrem. Uspéch spatfuji v dGrazu na ty znaky
a symboly, které evokuji kontinuitu s minulosti, s idedlnim a vzorovym
-stavem ,,bodu nula“. To je fakt, ktery evropského racionalistu s pohledem
upfenym do ,,leps§i budoucnosti*“ miZe napliiovat uspokojenim nad tim, Ze
fundamentalismus je utopicky sen. MoZnd, Ze skute¢né jde o jekousi isldm-
skou paralelu k utopickym socidlnim teoriim v Evropé 19. stoleti. Tyto teorie
viak byly stéle kultivovany a pod tihou socidlnf a politické reality zmé&nény
v plnohodnotné (jakkoli odpudivé) ideologické koncepce, jeZ byly vyzkou-
Seny v politické praxi. Af jsou fundamentalisté sebevice zahled&ni do
minulosti, jejich zplsob pridce s ndboZenskou verbdln{ vybavou v procesu
komunikace pfivodil situaci, kdy ndboZenstvi funguje jako ideologie par
excellence. Jednota duchovniho a svétského byla po vétSinu isldmskych
dgjin zéleZitosti vypreparovaného dogmatu, jehoZ pfipomindnim svétskd
moc Casto utilitirné demonstrovala svou legitimitu. Soudoby fundamen-
talismus vSak pfesunul pojmy rané (pfipadné klasické) ndboZenské ideo-
logie na pole dnesnich socidlnich stfetli a socidlniho citéni. Klasicky isldm
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sice vytvofil politickou teorii a fungoval jako ideologicky ramec, ale redlng
tihl k politickému konzervatismu a zachovani mocenského statu quo. Funda-
mentalismus chce status quo zmeénit, a proto saha k evokaci ,,autentického*
— totiZ raného stavu isldmskych dé&jin. Tomu odpovida i ,autentickd“
sémantika souboru pfislu¥nych znaki a symbold. Jejich vyuZitf je do znaéné
miry funkénf a pfi absenci jinych funkénich ideologickych modelii 1ze dnes
sotva pfedvidat, kde m4 tato forma socidlni komunikace své€ limity.
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SUMMARY
Semantics of Islamic Terms as an Instrument of Social Communication

(Some Conclusive Remarks of the Content Analysis)

The task of the study is to examine a set of texts elaborated in the socio-cuitural millieu
generally known as ,Islamic fundamentalism® that ranks among the vital contemporary
manifestations of Islamic civilization. The author assumes, that Islam could be approached as
a functional ideological instrument. The adherents of such an ideology use to formulate their
attitudes and aspirations through more or less sophisticated sum of communicative signs and
symbols shaping the social awareness and influencing behavior of various types of ,,believers*
both in political and religious (socio-psychological) plans. According to the author’s premise
the behavior of various types of social strata has been influenced by a set of signs and symbols
(words or compositions of vords). Each of them includes appropriate semantical value, that
can be highly relevant during the process of regulating and motivating society’s political
conduct. Hence, the political activities in the network of Islamic ideology can be studied within
the context of social communication, which has been usually carried out by using signs and
symbols — in our case that of examined texts. The author uses methodology of the content
analysis putting the stress on the fact, that ’a word’ as an essential sign of communication plays
a specific cultural and socio-psychological role in the culture of Arabs and Islam and so does
’a symbol’ — usually a chain of words of special semantic relevance — both evoking historical
reminiscences anchored in various ,,chapters“ of Islamic (mostly Arab) history. The above-
mentioned content analysis demonstrated on the representative sample of religious (ideo-
logical) texts of contemporary fundamentalist groups and ,,theological” streams enables the
author to make some conclusive remarks included in the paper.
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