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Semantika isldmskych pojmu 
jako ndstroj socidlni komunikace 
(Nektere zdvery obsahove analyzy textu) 

Milos Mendel 

Politicky vyvoj v oblasti Blizkeho vychodu (a islamskeho sveta obecnS) 
stale intenzivneji prostupuji ideologicke' koncepty, u nichz muzeme zfetelne 
prok&zat pfesun z prostoru sekularnfho chapanf sveta a politicke moci do 
prostoru, ktery se vymezuje n&bozenstvfm. Rikam-li nabozenstvl, mam na 
mysli tu rovinu nabozenskeho systemu, jez nabizi politickou teorii formu-
lovanou v n&bozenskych pojmech, a tudfz muze byt plnohodnotne" vyuzita 
jako ideologicky nastroj (ramec) konkretniho aktu£lniho politickelio zame-
ru. Monoteisticke syst£my - v soucasnosti zvlastfe judaismus a islam - jsou 
k „suplovani" ideologickych koncepci, alternativnich ke koncepcfm seku-
larnim, velice vhodne\ coz vyplyva z jejich historicke povahy. 

V teto studii vyjdu z pfedpokladu, ze islam je relativne" funkcni ideo­
logicky fenomen. Ideologii lze definovat mnoha zpusoby, ale zde j i ch l -
pejme jako kauzalne uspof adany souhrn verbalnich jednotek - znaku a sym­
bols - jichz urcita socMlni vrstva nebo j i reprezentujici politicka struktura 
v ur£item teritoriu pouziva pf i jazykov6 komunikaci s temi slozkami spolec-
nosti, o jejichz pf fzeri se uchazi. Jednou z metodologickych moznosti vyzku-
mu ideologii je prov6st obsahovou analyzu textu, shromazdit semanticky 
relevantni a nejcastSji frekventovane znaky a symboly a posoudit, do jake 
miry se tyto verbalni jednotky s konkr&nim semantickym obsahem podfleji 
na komunikacnim procesu mezi puvodcem (politicky angazovanou struktu-
rou, ktera verbalizovanou podobu svych z&m&ru formuluje) a pfijemcem 
(££sti spolecnosti, j iz chce puvodce oslovit). 1 

Z ryze religionistickeho pohledu snad timto pfistupem riskuji kritiku za 
to, ze duchovni postoje urciteho ndbozenskeho syst6mu vulgarizuji, kdy£je 
redukuji na soubor slov (s6mantickych znaku) a slovnich spojeni (s6man-

1 K blizSimu seznamem s problematikou semantick6 analyzy textu viz Jaromir JanouSek, 
Socidlni komunikace, Praha 1968; T. D. Weldon, Kritik der Politischen Sprache, West 
Berlin 1978; Jiff Vymazal, Koncepce masovi komunikace v sociologii, Praha 1991; 
H. D. Lasswell, Language of Politics. Studies in Quantitative Semantics, New York 
1949; Pool Ithiel de Sola, Trends in Content Analysis, Urbana 1959; Karel Petracek, 
„Semantika v islamu a jeji vyvoj", Zprdvy Ceskoslovenskd spolecnosti orientalisticke 
pfi CSAV1965,9-21. 
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tickych symbolu), ktere bez piety pitvam a snazim se v nich nalezt naboj, 
jimz puvodce motivuje „vericfho" cloveka k zaujimani konkretnich poli-
tickych postoju. Soudfm vsak, ze zvolena metodologie neni samoiicelna, byt' 
se zcela vymyka beznejsfm filozofickym (az teologickym) pfistupum reli­
gionism. Je vsak pomerne blizka pfistupum z pozic aplikovane herme-
neutiky. 

Druhou vychozi premisu formulujme nasledovne: Obsahova analyza 
nabozenskych textu, vychazejici z jejich „vulgarizuji'ciho" ztotozneni 
s ideologii, umoznuje ufrnne vniknout do podstaty aktualnf spolecenske 
funkce daneho nabozenstvi. Kazdy nabozensky system je, koneckoncfl, 
produktem urcitych spole^enskych procesu. Ty se vyznacujf neustalou vnitf-
ni dynamikou, pro nfz sociologie, socialni psychologie i politologie zpra-
vidla uzivaji vyrazu „socialnf interakce". Nejtypi^tejsi formou interakce je 
„socialni komunikace" - at' uz individualni, skupinova 6i masova. Socialni 
komunikace ma ruzne formy, ale jeji nejbgznejsi formou je komunikace 
verbalni. Vychazim z pfedpokladu, ze mnohe civilizacni hodnoty (a nabo­
zenstvi je jednou z nich) vstupuji do komunikacniho procesu ve verba-
lizovane podobe (nabozenske texty nejruznejsiho druhu, oralni projevy 
religiozity). 

„Slovo" (jako zakladni komunikacni znak), resp. „symbol" (jako fetez 
znaku s konkretnim semantickym nabqiem) hraji prave v islamske kultufe 
(zejmena u Arabfi) mimoradnou ulohu. Proto je metoda obsahove analyzy 
islamskych nabozenskych textu jednou z uzitecnych cest pfi vyzkumu 
islamu jakozto vnitrne bohate strukturovaneho nabozenskeho systemu. Ob­
sahove analyzy jsem pfitom nepouzil pro samu lingvistickou, resp. seman-
tickou rovinu vyzkumu. Vysledky analyzy nabozenskych textu maji pro 

2 Uloha verbalnf komunikace v dejinach i soudobem politickem (ideologick6m) vyvoji 
islamskych (pfedevSim arabskych) zemf si zaslouzi zvldStni pozornost z ndsledujicfch 
duvodu: a) Arabskd kultura se uz od pfedislamskych dob vyznacuje tim, ie klade 
mimofddny duraz na vyKen6 slovo, jez muze mit vysoce expresivni, burcujfcf az 
magicky ndboj. Tomuto kulturnimu fenomenu pak byl vtisknut novy, islamsky obsah. 
Ŝ manticky obsah slova zprostfedkovavd mezi pflvodcem a pffjemcem komunikacniho 
procesu spolehlivou emotivni vazbu. b) V soudobe ideologicke r̂ torice - konkretne 
v textech islamskdho fundamentalismu - md slovo (znak) £asto ŝ manticky rozmSr 
symbolu. Jestli2e znak sam o sobS pflsobf na pffjemce jako mocny regulator jeho 
psychickych procesu, fetgz znakfl vytvaff symbol se slozitejsfm semantickym nabojem, 
ktery navic umociiuje emotivni identifikaci pfijemce s isldmem v podobe reminiscenci 
na mnoho slavnych i trpkych kapitol arabsko-isldmskych dejin. c) Slovo £i fetfiz slov lze 
chdpat takd jako urcity symptom, pffznacny rys, s jehozpomoci - po analyze ŝ mantick̂ -
ho obsahu, pfipadnS jeho posunu v Case a prostoru - lze lepe identifikovat puvodce. d) Je 
mozne sledovat jednosmemou vazbu slova na psychick^ procesy individuf a celych 
sociiilnich skupin, a to ve dvojim smyslu: 1 - vyfc"en6 slovo Casto jakoby supluje sam 
politicky din, 2 - semanticky obsah slova nebo symbolu mobilizuje (motivuje) ke 
skutecnemu politickemu Cinu. 
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religionistiku nebo dejiny nabozenstvi skutecny smysl jen tehdy, jsou-li 
zakomponovany do komplexne pojateho historickeho, pfipadne politologic-
keho pfistupu. Jinak feceno - obsahova' analyza, jakozto rozbor konkretni 
formy verbalni komunikace, ztraci smysl, neni-li zasazena do rozboru 
sirsiho kontextu udalosti, k nimz se komunikace vztahuje. Komunikacni 
proces nestoji vn& spolecenskych procesu, nybrz vytvaff jejich vyznamnou 
soufiast. Funguje v nich jako motivaCni prostfedek (nastroj), nebo - jinak 
feceno-jako regulator socialne-psychologickych procesu. 

Z provedene" analyzy relativne reprezentativniho vzorku ideologickych 
textu islamskeho fundamentalismu3 z Egypta, Syrie, Sudanu a Jordanska4 

vyplyvaji nasledujicf zavery: 

3 Vyraz fundamentalismus zde pouzfvdm zcela zamerng, s plnym vedomim jeho 
s6mantickych slabin. K diskusi na tema adekvdtnosti tohoto pojmu ve spojem s isldmem 
viz nap?. Lubes' KropdCek, lsldmsky fundamentalismus, Praha 1996, 11-33. Za texty 
islamskeho fundamentalismu povazuji ty vzorky soudob£ho islamskeho reformnfho 
mysleni, ktere jsou z produkce politickych struktur (stran, hnuti, zdSkodnickych skupin), 
jez maji jasnS vyhranene politick^ aspirace a jejichz puvodci chteji vyvolat u pHjemce 
motivaci k zaujeti politickfiho postoje. 

4 Vyse zmmSna obsahovd analyza byla provedena s pouzitim ndsledujfcich textu: cAbd 
ar-Rahmdn =Umar, Kalimat al-Haqq (Slovo pravdy), bez datace; Abu'l-Chajr =Abd 
ar-Rahman, Dhikrajdti ma=a dzamacat al-muslimin (Me vzpominky na Spolecenstvf 
muslimu), al-Qahira 1980; =Awad =Adil, as-Sahi'd Sajjid Qutb wa ta 'Altouhual cabqar(ja 
(Sajjid Kutb a jeho genidlni uceni) '"Amman, bez datace; al-Banna Hasan, Five Tracts 
of Hasan al-Banna (1906-1949), pfeklad Ch. Wendell, Berkeley 1978; Dzdbir Husajn 
Ibn Muhammad CAH, at-Tariq ild dzamd^at al-muslimto (Cesta ke Spolecenstvi musli­
mu), al-Mansiira 1987; al-Ghazzdh' Zajnab, Ajjdm min hajdti (Dny meiio zivota), 
al-Qahira 1977; Qutb Sajjid, Ma'dlimfi't-tarfq(Mi\niky naceste), al-Qahira 1983; Qutb 
Sajjid, Dirdsdt isldmija (Islamske studie - bez datace); Qutb Sajjid, Hddhd ad-din (Toto 
ndbozenstvi), al-Qahira 1979; at-Tilimsdni =Umar, „Nahwa sind=i dzam=fjat al-ichwdn 
al-muslimin al-dzadida" (Vytvorme novou Asociaci muslimskych bratff), in cas. ad-
Da"v/a3. 1.1977, ss. 4-9; at-Tilimsanf TJmar, Fisudzun "Abdan-Ndsirmarratan uchrd 
(Opet v Ndsirovych zalanch), al-Qdhira (bez datace); at-Tilimsanf cUmar, „Tarfqund 
wadih" (Nase cesta je jasnd - vystoupenf pfed studenty dzam'fja islamfja na Kdhirske 
univerzitg v dubnu 1979); ad-Da'v/n - ..sa'id aS-5acb al-muslim fi misra" (Vyzva -
postoj muslimskelio lidu v Egypte), al-Qahira (bez datace); al-Dzamd'dt al-isldmija -
„talfat al-umma wa numudhadz al-hajat a§-5arifa" (Isldmskd sdruzem - pfedvoj ummy 
a vzor ctnostneho zivota), al-Qahira (bez datace); „Bajdn ath-thawra al-isldmija ff surijd 
wa minhddzuhd" (Prohldseni k isldmsk6 revoluci v Syrii a jeji metoda), Dimasq 9. 11. 
1980;,,al-Azmaas-sijas(jafisurijdbajnaal-hallal-irhdbfwa'l-hallath-thawri"(Politickd 
krize v Syrii mezi teroristickym a revoluciiim fesenim - bez datace); at-Turdbi Hasan, 
al-Hall al-isldmi land wa li l-basarija bikdmilihd (Isldmskd fesenf pro nds a pro cele 
lidstvo), Chartum 1989; Hajkal Muhammad Chajr, al-Dzihdd wa'l-qitdl fi's-sijdsa 
as-sarcfja (Dzihad a boj v politice Hzeng Sari'ou), Bejnit 1993; aS-§irdzf Muhammad 
al-Mahdi al-Husajni, Kajfa nudzdhidu al-a'dd ( Jak bojovat s neprdteli), Bajrut 1989; 
Farag Abdussaldm, al-Dzihdd. al-farida al-ghd'iba (Dzihdd. Nepritomnd povinnost), 
""Ammdn (bez datace). Z uspornych duvodu neuvddfm desitky titulu eseju a Cldnku 
uvefejnfinych v tisku nebo samostatnS jako ideologick6 pamflety Ci vyzvy. 

http://socidlnikomunika.ee
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Z&kladnfm zjiStenfm analyzy je zivotaschopnost a funkcnost souboru 
komunikacnfch znaku a symbolu, zakotvenych prevazne v archaicke poli­
ticke teorii a ideologii klasickeho islamu. 5 Pouze 14% sledovanych znaku 
a symbolu patfi do sfery "reformacnich neologismu" nebo pojmu, ktere jsou 
svou semantickou povahou nabozenske, ale nenalezneme je v Koranu nebo 
sunne (prorocke tradici). Se znalostf politick6ho vyvoje soudobeho funda-
mentalismu Ize konstatovat, ze j im produkovany soubor znaku a symbolu 
pfes svou archaicnost nejlepe odpovida soucasne urovni spoleCenskeho 
vedomf vyznamne £asti spolecnosti ve sledovanych regionech, ackoli je 
prirozene, ze u fady pouzitych „klasickych" znaku a symbolu lze dolozit 
pomerne vyrazne semanticke posuny. Znaky a symboly obsazene ve zvole-
nem souboru textu majf modifikovat nebo nove modelovat nasledujfcf ctyfi 
roviny spolecenskeho vedomf: 

a) stav individualnfho duchovnfho prozitku a mini formalizovane obser­
vance s cflem zintenzivnit psychicke a formalni aspekty individual™ reli-
giozity; 

b) individualni a posleze kolektivni'pocit potfeby alternativnfho (idealni-
ho, spravedliveho) modelu statopravnfho uspofadanf, provazeny stale 
konkretnejsf pfedstavou o jeho podobe" a funkci; 

c) spontannf potfebu kolektivni solidarity (obrany), resp.aktivniho pfistu-
pu vu£i vnitfnimu i vnejsfmu nepffteli; 

d) kolektivni pfesvedceni o nutnosti vice nebo m6ng radikalni zmeny 
kombinaci politicke agitace, charity, individualnfho nasilf nebo socialnf 
revoluce; 

Fundamentalismus je politicko-ideologicky smer, zalozeny na soustavne 
praci se spolecnostf ve ctyrech zmfngnych rovinach. Ty jsou jiste implicitne 
obsazeny ve vsech variantach ,antelektuaInfho" islamskeho reformismu -
ale s rfiznou intenzitou a s ruznou interpretacf jednoty duchovnfho a svetske-
ho, vetsinou vsak s podstatne menSfm akcentem na politicke vyusteni ndbo-
zensko-ideologicke reformy. Jednota duchovnfho a svetskeho (mfra propo-

5 Pro ridely teto syntetizujfcf studie uvetfme jen nSkolik ilustrativnich pfikladu nejznd-
mejsSich kluSovych znaku a symbolu, kterd byly ve vybranem vzorku textu vytypovany: 
Znaky z klasickeho islamu: dilhdd (usili o Sffeni a kultivaci viry), umma (obec 
vgficfch), diamd^a (spolecenstvi), hizb Allah (stoupenci Bo2i), dzdhilija (pfedislamske 
obdobi polyteismu - dnes realita islamskdho svgta), iVsdm (semknutost kolem slova 
Bozftio), hunafa (monoteist£ - dnes pravovernQ, mundflqun (pokrytci), musrikun (pfi-
druzovaCi, polyteist6), surd (kolektivnf poradni organ). Neologismy s nabozenskym 
obsahem: tariq (cesta - ke spravedlivemu fddu), %budlja (era otroctvf, podfTzenosti 
sekularismu), hdkimija (Bozi moc, vldda), mustad'dfun (oslabenf, ujafmeni, utlacovanf). 
Symboly: al-hamla as-salibija al-dzadida (novodobd kfiSacka' kampaii), as-san"h al-
muhammadija (Muhammadova sarî a - autenticky, nezkazeny Bo2i zfikon), an-nizdm 
al-isldmial-dzadid (novy islamsky rdd), al-maslaha al'dmrna li'l-umma (vefejne blaho 
obce), al-farida al-ghd'iba (nepfitomna povinnost - ozbrojeny dzihid). 
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jeni n&bof enstvf a statu) je ovsem nej vetsfm a „mucivym" tematem moderni-
ho „teologickeho" i nacionalistickeho mysleni v islamsk6m svete. Jestlize 
v minulosti slo pri formulovanf nabozenske ideologic pfedevsim o negativni 
reakci na impakt vnejsfho systemu civilizacnfch hodnot - a tedy take" 
souboru komunikacnfch znaku a symbolu cizich isl&mu - v interpretaci 
soudobeho fundamentalismu se negativni reakce soustrecFuje spise na vlivy 
vnitrni, na vice nebo mene intenzivnf proces sekularizace a „westernizace" 
z vnitfnich zdroju. 

Cast spolecnosti, jez je timto dvojitym tlakem provokovana, hleda efek-
tivni zpusob vyjadreni vlastni kulturni (civilizacnQ, ideologicke a politicke 
identity. Jako stimulatoru ruznych forem opozi5ni politicke cinnosti se chape 
duverne zn£meho souboru komunikacnich znaku a symbolu, ktery - jsa 
kultivov^n v souladu s momentalnim stavem spolecnosti - j e j i nabizen jako 
„mobilizacni tmel", jako odhaleni „unikoveho prostoru", jako „vyzva" 
k obranS proti onomu dvojitemu tlaku. Mozna se to z d i byt v pffpade 
fundamentalismu (se vsi jeho exaltovanosti a militantnostQ paradoxni, ale 
obsahova analyza textfl nuti k domnence, ze tato obrana je - na rozdil od 
jinych forem islamskeho reformismu - syst^move zalozena na spekulativni, 
kalkulovane integraci duchovnfho a svetskeho, na sjednoceni „archaicke" 
ideologic, formulovane v nabozenskych kategoriich, a „moderni" politicke 
akce s vyuzitim cele skaly jejich projevu. To, ze fundamentaliste akcentuji 
zakladni postulat islamske politicke teorie (Bohem sankcionovanou jednotu 
duchovnfho a svetskeho, navrat k idealnimu modelu rane ummy), urcite 
neznamena, ze objektivng jde o proces, jehoz impulsem je vyvoj ve sfefe 
nabozenstvi sameho, o reformu teologickeho mysleni podobnou analo-
gickym procesflm v kfestanstvf 16. stoleti. A5koli i kfest'anska reformace 
reflektovala meru'ci se kvalitu socialni reality, isl£m jako ideologic (nebo 
jako soubor komunikacnich znaku a symbolu) je - mnohem vice nez pozdnS 
stfedov6k6 kfest'anstvi - primo idealnim, efektivnim prostfedkem pro stimu-
laci socialmho hnutf, politicke akce, nebo momentalniho socialne-psycho-
logickeho stavu jedince i casti spolecnosti. 

System komunikacnich znaku, jichz pouzivaji nositele vnejsich vlivu 
(Zapad, imperialismus, komunismus, sionismus) i nositele negativnich vlivu 
vnitfnich (sekularni rezimy, pfipadne vu£i nim loajalni vrstva culama -
nabozenskopravnich autorit) je casti spolecnosti cizi nebo je j i odmitan jako 
bezverecky a programove nepfatelsky vuci islamske civilizaci. Islamska 
komunikacni vybava a j i formulovany system civilizacnfch hodnot naopak 
slouzf jako emotivnf, mobilizujfcf a zaroven obsahove relativne srozu-
mitelny prostfedek, jfmz je mozno vyjadfit politicky postoj ci s mm ztotoznit 
zasutou a neartikulovanou pfedstavu o lepsi budoucnosti. Je to svebytny 
, jazyk politicke kultury", komunikacnf baze, ktera odpovfda (spfse podve-
domemu) pozitivnfmu vztahu spolecnosti k hodnotov6mu syst6mu vlastnf 
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civilizace. Tento pozitivni vztah je tfm pevnejs"f, cfm silnejsf je obecng 
sdflena obava o jeho destrukci (demontaz) vnejSfmi i vnitrnfmi silami. Za 
formalnfm vyjadfenfm v urcitych znacfch a symbolech se skryva varovanf 
a strach o osud ummy, ktery byva vzapeti vyvazovan rejstffkem mor&lnfch, 
socialnfch a politickych predstav ci apelu, zpravidla s vyuzitfm inspirativ-
nfch symbolu v podobe znamych obdivovanych stereotypu z obdobf raneho, 
pffpadnS klasickeho isldmu. Jinymi slovy - za kazdym komunikacnim 
symbolem, ktery je prfjemci vysflan jako stimulator jeho psychickeho stavu 
a politickeho postoje, se skryva urcita historicka paralela ci reminiscence na 
konkretnf a zpravidla duvernfi zndmou kapitolu slavne i trpke minulosti. Cim 
hloubeji do minulosti se pflvodce komunikace vraci, tim nabyvaji znaky 
a symboly na zavaznosti a emotivnosti, nebot' - jak znamo - konecnym 
a idealnim bodem na pomyslne casove usecce je „bod nula", pocatek M u -
hammadovy profecie a vytvofeni ummy - obce veffcich. S vyuzitfm skaly 
komunikacnich znaku a symbolu, jezjsou tou ci onou merou aktualizovany 
nebo obohaceny o „reformacni neologismy", se jejich puvodce snazf evoko-
vat touhu pffjemcu po naprave reality ve smyslu navratu ke slavne a mravnS 
ciste minulosti. V dusledku absence jinych pfijatelnych modelu, jejichz 
prezentaci by provazel srozumitelny a ticinny soubor komunikacnich znaku, 
se minulost a s ni spjaty rejstfik komunikacnich znaku a symbolu jevi jako 
jediny, vseobecne prijatelny ideologicky nastroj (ramec) siroce zalozene 
politicke opozice. 

C i l - „bod nula" - je zpravidla jasny. Je o to jasnejsX oc mlhaveji je 
formulovana pfedstava jeho konkretnf podoby. Ruzne nazory rovnez panujf 
na charakter „cesty" k nemu. „Cesta" - at'uz se jedna o postupnou infiltraci, 
agitaci, individualnf teror, vojensky puc nebo socialnf revoluci - se v nejo-
becnejsf roving ztoto2iiuje s pojmem „dzihad" a v kazdem pffpade znamena 
mnohotvarou snahu o nastolenf systemu, jehoz pfedobraz se hleda v zaklad-
nfch textech islamu obsahujfcfch pasaze o povaze ummy. Jestlize nejasnosti 
pri definovanf „cesty" vyplyvajf predevsfm ze semanticke mnohoznacSnosti 
pojmu dzihdd, pak definice cfle - idealnfho stavu Prorokovy obce - je velmi 
obtizna, protoze sam predobraz je soucastf autentickeho Bozfho slova. (Zde 
se - mimochodem - nachazfme u jednoho z hlavnfch „handicapu" islamske 
exegetiky a teologie). Snad prave proto vsak zadna z pfedpokladanych vizf 
alternativnfho uspofadanf spoleSnosti nenabfzf jeji konkretnf podobu. Dog­
ma nedotknutelnosti koranskeho textu a sunny jako autentickeho produktu 
Bozf vule propujcuje transcendentalni podstatu rovnez predobrazu Muham-
madovy ummy - idealnfho spoledenskeho modelu. Zda se, ze ostych spolu 
s nedostatkem plnohodnotne exegeticke tradice v nami sledovanych textech 
stale prevazuje nad schopnostf vypracovat realnou „neoislamskou" teorii 
statu a prava pro pffpad, ze by se protagoniste sunnitskeho fundamentalismu 
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skutecne dostali k moci. Otevfenou otazkou zustavd, zda tento ideologicky 
handicap je zatfm objektivne nepfekonatelnou brzdou dalsiho myslenko-
veho a politickeho vyvoje fundamentalismu, nebo se spise jedna o „takticky 
manevr" nebo „z nouze ctnost", kdy se ma pfed pfijemcem zakryX ze 
politicka praxe po pripadnem pfevzetf moci bucf neni ve svych konkretm'ch 
aspektech zcela promyslena (tfeba vzhledem k nedostatku erudice 
puvodcu), nebo ze by tato praxe musela mit vyrazne sekularni prvky, aby 
socialni' organismus vubec mohl fungovat. 

O torn, ze islamska semantika je skutednS zivy a funkcni nastroj jedno-
smerne komunikace nebo dokonce celospolecenskeho dialogu, svedci i fakt, 
ze se k nemu (vetsinou ze zcela pragmatickych duvodfl) uchyluje i sekularni 
moc. Zati'mco pro sekularni „politickou kulturu" na Zapade je islamsky 
komunikacnf system v mnohem nepfijatelny a nesrozumitelny, arabsky 
sekularni nacionalismus tento system znaku a symbolu duverne znd a beznS 
ho uziva pfi komunikaci s obyvatelstvem. Casto jej dokaze vyuzivat pfi 
prosazovani vlastni sekularni politiky. Nacionalist6 proste nemohou obejit 
skutecnost, ze znacna cast obyvatelstva je v procesu komunikace stdle 
nejradeji, obraci-li se na ni puvodce (statni moc, politicka strana pfed 
volbami apod.) v feci islamskych znaku a symbolu. To samo o sobe nacio-
nalistum nevadi a se sobe vlastnim pragmatismem prosazuji sv6 zajmy tim, 
ze pfijemcum vysilaji informace v podobe j im srozumitelnych znaku 
a symbolu. Existuje vsak jista hranice, dana konkretnim stavem spolecnosti 
(ekonomickym, politickym a socialne-psychologickym) a konkretnimi pro-
jevy sekularni moci, kdy vsemi dosud pfTjimany komunikacnf system pfestd-

fungovat, protoze je jeji urcitou castf pocitbvan jen jako „pokrytecky" 
(munafiq) nastroj k manipulaci vefejnosti a prosazovani politickych aspi-
raci, jez jsou (pfinejmensim v etick6 rovine) v rozporu s ideologickym 
konceptem islamu. 

V momentu, kdy socialni napeti (vzhledem k hospodafske ochablosti, 
represivni vnitropoliticke praxi, nevyhovujici zahranicne politicke praxi, 
„amoralnimu" chovani moci v rozporu s proklamacemi) vzroste nad urcitou 
mez, dochazi k vice nebo mene klasickemu socialnimu konfliktu. Ten ma 
sice jinou vnitfni strukturu, nez analogicke konflikty v Evropg, ale konec-
koncu se svadf boj o kontrolu nad ekonomickymi a mocenskymi pakami 
k ovladani spolecnosti. V te chvili se umele udrzovana nit komunikace 
pfetrhava. Vyjadfime-li tuto situaci zjednodusujicim schdmatem, zjistime, 
ze oba hlavni' protipoly konfliktu - sekulariste a fundamentaliste - zustavaji 
v ideologicke rovine stfetu na pozici'ch islamsk^ho komunikacniho systemu. 
Pouzivaji ho tfm intenzivneji, cim hrozivejsi je pro tu kterou stranu ztrata 
politickych pozic a cim nalehavejsi se jevi boj o aktudlni politickou pffzeii 
pffjemcu - totiz obyvatelstva. Zvlaste v t6to fazi dochazi na obou stranach 
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k aktualnfm reinterpretacim a intenzifikaci semantickych obsahu komu-
nikacnfch znaku a symbolu. 

Zatimco vSak sekularne' nacionalisticky re2im manipuluje islamskym 
komunikacnim systemem (souborem komunikacnich znaku) zjevnS v zaj-
mu legitimizace sve moci, pusobi setrvavani fundamentalistu na t&o komu-
nikacni bazi vSrohodneji. Fundamentalists' vetSinou dokdzi odhalovat „amo-
ralnost" a „pokrytectvf moci na jejich vlastnfch textech a argumentech, 
stejne jako na rozporech mezi proklamovanymi islamskymi zasadami a kaz-
dodenni nepopularni praxi. Opozicni sfly - jakkoli socialne amorfni a ideo-
logicky nevyhranene - nastolujf pfedstavu socialni, politicke, eticke, ekono-
micke a zejmena pravnf reformy spolecnosti pod heslem „autentickeho 
islamu", ci „autenticke ummy", popf. nektereho z „reformacnich neolo-
gismu" jako je treba „islamsky fad". Je to semanticky nekonkr6tnf pfedstava 
jakehosi absolutniho idealu a hotoveho spolecenskeho modelu, kteiy je zde 
pine k dispozici jakozto produkt Bozf tvofivosti. Je permanentne zrazovan 
sekularni moci a zvenci jsou cineny soustavne pokusy o jeho odstranSni 
z povedomi lidstva. Tento ideal muze byt podle nekterych fundamentalis-
tickych koncepcf podrobovan jistym aktualizacnim modifikacfm, ale v zasa-
de by nemel byt zavrhovan jako strategicky cfl, j imz je islamsky navrat 
k idealnfmu „bodu nula". 

Jak j iz re^eno, znaky a symboly v pojeti fundamentalismu maji podnitit 
konkretni politicky 5in. Komunikadnf znaky jsou efektivne pouzivany ke 
zpochybiiovani legitimity sekularnich rezimu a naopak legitimizaci ndroku 
alternativnfch opozicnich hnuti. Kdo zna rane a stredoveke dejiny islamu, 
dovede si pfedstavit, ze permanentnf spory o legitimitu moci v isMmu se 
musely velmi plasticky odrazit i v islamske doktnne a jejim pojmoslovi. 
Efektivita prace s islamskym komunikacnim systemem se i v dnesni dobe 
dostavuje az ve spojeni s politickym dinem. Schopnost aktualizovat celou 
skalu komunikacnich znaku pfevzatych z klasickeho islamu a zduvodnit 
j imi „moderni" politicky cin pri absenci jineho ucinneho ideologickeho 
konceptu - to jsou duvody, proc je fundamentalismus jako ideologic akcep-
tovan §irokym spektrem spolecnosti. Pruznost a dynamicnost pfi propo-
jovani ideologickeho a politickeho je pravdepodobne" to, co cini funda­
mentalismus tak zivotaschopnym, ale co ho zaroveti zbavuje prava nazyvat 
se jednoznacne fenomenem nabozenskym. 

Pro tuto j iz nekolikrat vyslovenou tezi hovori na zaklade obsahove 
analyzy ideologickych textu ngkolik duvodfl: 

1) S islamskym systemem komunikaCnich znaku pracuji p?i naplnovani 
svych politickych ambic i ty socialni vrstvy, ktere objektivnS nemohou 
mit na jakekoli mlhave podobe „islamskeho fadu" zajem. Pfesto jazyku 
fundamentalistu rozumf a v konkretni historicke situaci ho pouzivaji. 
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Jedinym, ale o to zavaznejsim problemem tohoto tvrzeni je, ze je velmi 
obtizne a pro autora tohoto Slanku prakticky nemozn6 zkoumat, natoz 
exaktne vyjadfit mini religiozity £\ momentalni emotivni identifikace 
s islamskym souborem hodnot vyjadfovanych pomoci komunikacnich 
znaku a symbolu v pfipade jedince, ktereho bychom z hlediska jeho beine 
vazby na urcitou formu spolecenskeho vedomi zafadili mezi „sekulari-
zovane". Zustanme tedy u konstatovani, ze ta cast „sekularizovanych" 
vrstev spolecnosti, ktera chce vyjadfit opozicni postoj vuci stavajici moci, 
je ochotna pfijmout a pouzfvat „islamsk# zpusob komunikace". 

2) Vysvetleni stavu popsaneho v c. 1 je mozne\ zapojime-li do analyzy ony 
ctyfi vyse zminene roviny spolecensk6ho vedomi. Pfedevsim - z analy-
zovanych textu vyply va, ze jejich puvodci nespojuji svou kalkulaci ohled-
ne individualni miry religiozity s pfislusnosti pfijemce ke konkretni 
socialni vrstve ci profesnf skupin6, dokonce ani k regionalni ci etnicko-
konfesionalni pospolitosti. Religiozita individua ve smyslu intenzivniho 
emotivniho prozitku vztahu k transcendentalni entit6 neni puvodcem kul-
tivovana na zaklade jednosmerneho vysflani komunikaCnich znaku a sym­
bolu, aniz by existovaly dal§i, aktualne politicke pfedpoklady. 
Individualne prozivana emoce neexistuje sama o sob€ bez mnohotvare 
vazby na prostfedi, s nimz pfijemce komunikuje. V nasem pfipade jde 
o to, ze teprve existuje-li individualni a posleze kolektivni pfedstava, ze 
je tfeba realny stav zmenit ve prospech „konkretniho" alternativniho 
modelu moci (pffpadne „spravdliveho f adu"), muze by t sledovany soubor 
komunikacnich znaku a symbolu funkcni. V opaCnem pfipade nastava 
varianta, kdy vysflany nebo pouzivany komunikaCni system funguje na 
vice mene individualni urovni. V praxi se to projevuje narustem 
mystickych praktik, zvySenym sklonem ke kontemplaci bghem modli-
tebniho ritualu nebo umocnenim observance, resp. formalnich projevfl 
religiozity. 
Teprve v kombinaci s pfanim zmenit stavajici spoledenske uspofadani, 
s prozitkem kolektivni solidarity a pfedstavou konkretniho politickeho 
cinu pfijemce akceptuje sledovany soubor komunikacnich znaku a sym­
bolu - tak fikajic - efektivne. Teprve pak je mozno hovofit o zvysene 
kolektivni psychicke identifikaci s islamem, ale casto spise o formalni, 
dosti exaltovan6 stylizaci pfijemce do intenzivneji prozivane zboznosti. 
A stale narazime na hradbu obtizne postizitelnych psychickych procesu, 
kdy pomer emoti vnich a racionalnich impulsu pf i zje vnem a dolozitelnem 
individualnim i kolektivnim narflstu observance nelze kvantifikovat -
alespon nikoli bez metodologickeho pfispSni socialnich psychologfl. Kaz-
dopadnS toto je moment, v nemz je tfeba spatfovat zdkladni odlisnost 
islamskeho fundamentalismu od jinych forem islamskeho reformismu 



Milos Mendel 

19. a 20. stoletf. Zvyseny duraz na formalnf projevy zboznosti (dodrzovanf 
modliteb, tradicnf odev, „islamsky" vous, memorovanf Koranu, ackoli je 
jako text pro fadu zainteresovanych osob zcasti nesrozumitelny) ma - zda 
se - povahu spfse kritickeho nesouhlasneho gesta, obraceneho proti stava-
jfcfmu pofadku. 

3) Analyza textu ukazuje, ze za dukaz rflstu individualni zboznosti (kromg 
zvygene frekvence a transparentnosti formalnfch projevu) mohou byt 
pokladany mnozicf se projevy identifikace individua a posleze cele social-
ne nebo jinak vymezene skupiny (organizace, hnutf, sympatizujicf casti 
vefejnosti nebo regionu) se znaky a symboly, ktere zduraznuji moralni 
apel islamu, jenz je jednim z hlavnfch motivu koranskeho textu. Tyto 
„moralni" znaky a symboly lze desifrovat jako vyzvu k alternativnimu, to 
jest moraine spravnemu jednanf v souSasnosti. PravS akcent na moralni 
hodnoty islamu, jimz se pfipisuje univerzalnf platnost v case a prostoru 
a jejichz dusledne respektovani se klade jako jedina alternativa k soudasne 
„amoralnf politicke realite", je mozno povazovat za jakysi most mezi 
individualni zboznosti a funkcni „ideologii mas", nabadajici ke konkretni 
politicke cinnosti. 

4) O torn, ze islam slouzf jako spekulativni ideologicky ramec politicke 
cinnosti, svedci i vytvafeni novych pojmfl nebo zam^rne semanticke 
posuny v pojmech klasickych (cubudija, mustad=afiin, hakimya, diahi-
lija). Autory noveho pojmoslovi fundamentalismu jsou temef vyhradnS 
osoby bez klasickeho nabozenskeho vzdelani. U fady z nich je proka-
zatelna minimalni znalost islamske vSrouky a prava, dokonce i mezery ve 
znalosti Koranu a sunny. Tito aktiviste fundamentalistickych organizaci 
jsou motivovani pfedevsim politicky. Zajima je zmena politickeho (mo-
censkeho) statu quo - at'jde o dlouhodobou agitaci, ucast v politickem 
boji, nebo o individualni nasili. Mezi jednotli vymi ideologickymi pfedsta-
vami techto organizaci je kvalitativni rozdfl. V zasade vsak pro ne plati, 
ze islamska ideologic ma mobilizovat k politicke" akci. V souladu s timto 
zamerem ideologove fundamentalismu s komunikacnfmi znaky a symbo­
ly klasickeho islamu nakladajf velmi volne. Navfc tento system obohacuji 
o znaky nove, resp. aktualizuji klasicke znaky tak, aby byly co nejvfce 
funkSni v konkretnich socialnfch a politickych podmfnkach. 

5) O torn, ze nabozensky soubor komunikacnich znaku ma predevsfm mobi­
lizovat spolecnost ke zmene politickych pomeru, svedCf i vy§e zmfngna, 
nedostatecng propracovana „strategicka" vize alternativnfho uspofadanf. 
Komunikacnf znaky zahrnujf obecnou reflexi stavu ummy a vyzvu (na-
vod) k odstranenf jeho negativnfch rysu. Za dusledne provadenou poli-
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tickou angazovanost pfi striktnim dodrzovani zasad „autenticke" sarf^y" 
vsak puvodci nabizeji pouze ramcovou pfedstavu „autenticke ummy" bez 
konkretniho programu statopravniho uspofadani, jez by se alespofi easter­
ns dalo povazovat za funkcni. V danych textech jde puvodcum pfedevsim 
o vyuziti islamske" semantiky spise jako technologie k uchopeni moci, nez 
o vnitfni reformu islamskeho mys'leni nebo zmenu individual™ moralky 
a zboznosti bez ohledu na existenci stavajicich politickyxh pomeru. Prave 
to, ze pfedstavy o „lepsi" politicke budoucnosti jsou jednoduse a bez 
potfeby vetsi konkretizace formulovany pomoci nabozenskych kategorii 
s politickym a etickym semantickym obsahem, je duvodem, proc 5ast 
spole5nosti rozumi tomuto komunikacnimu systemu. Absence koncepCni 
vize alternativnfho pozitivnfho programu neni pffjemci chapana jako 
nedostatek nabizene ideologie. Zda se, ze vyrazne procento pnjemcu sdfli 
postoj pflvodcu komunikace, ktefi tou ci onou merou vkladaji vizi bu­
doucnosti do „rukou" transcendentna. Toto zjisteni je mozna v fade ohledu 
klicove, diskuse o nem by vsak sla nad ramec tohoto clanku. 

Analyza politickych a ideologickych sou vislosti fundamentalismu nazna-
cila, ze zvlast' provokujici a metodologicky komplikovana' je otazka vztahu 
islamske ideologie a socialni struktury. I tuto otazku je mozno uchopit na 
zaklade obsahove analyzy textfl. Obtiznost identifikace islamske funda-
mentalisticke ideologie s urcitym vyhranenejsim komponentem socialni 
struktury vyplyva ze dvou rovnocennych a vzajemne provizanych faktoru: 
a) amorfnfho (pfechodneho) charakteru socialni struktury, ktera aktivne 
spoluvytvafi podobu spolecenskeho vedomi; b) specifika spolecenskeho 
vedomi, tfisne spjateho s islamskym syst6mem hodnot. 

Soustfedme se na povahu spolecenskeho vfidomi - pfi plnem respektu 
k faktu vzajemne podminenosti. Islam opfit chapejme jako ideologii a tuto 
opet pfevedme do podoby verbalizovaneho komunikacniho ndstroje. Pou2i-
vane znaky a symboly se vyznacuji mimofadnou adaptabilitou, univerzalni 
praktifinosti a emotivnosti. Mnoho z nich se podvedome pouziva v kazdo-
denni komunikaeni praxi. Mimofadnd frekvence nekterych nabozenskych 
znakii a symbolu v bSzne feci (ve srovnani s kfest'anskou Evropou) je vcelku 
znam^m a filologicky provSfen^m jevem. Tyto charakteristicke rysy 
neuznavaji hranice socialnich vrstev, etnickych skupin Ci zajmovych lobby. 
Pusobi univerzalne s urcit^mi nespornymi semantickymi posuny, jez ovsem 
patrne neodrazeji charakter soci&lnf struktury. Odrazeji spise zajmy urcitych 
socialnich koalic v konkretnfm historickem kontextu. V pfedkolonialnim 
obdobi klasicky islamsky komunikaeni system vice odpovidal podobe so­
cialni struktury. Slouzil k legitimizaci politick^ moci nebo artikulaci zajmu 
malych socialnich skupin - rodu, mystickych bratrstev, sekt, etnicko-konfe-
sionalnich pospolitosti, cechu. Nebyl vsak vyuzfvan jako reformisticky 
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ideologicky fenomen, spjaty s novou kvalitou ve sfefe socialni". Navfc zde 
chybel onen vnejsf, „zapadnf" civilizacnf impakt, ktery pozdeji inicioval 
potfebu noveho uchopenf islamskeho komunikacnfho systemu. 

Dnes je fundamentalisticky zpusob komunikace pfijfman Sasti spolec­
nosti, v nfz nalezneme pffslusnfky snad vsech socialnfch vrstev, pficemz jinf 
prfsluSnfci techze vrstev se s nfm identifikujf pouze zcasti nebo vubec ne. 
Islamsky zpusob komunikace tedy neprostupuje spolecnost v souladu se 
stavem socialni struktury a se stejnou logikou, na nfz jsme zvykli z evrop-
skych modernfch dejin, kde se kazdy relativne vyhraneny komponent so­
cialni struktury formoval ve vazbS na vlastni ideologii, resp. vlastnf komu­
nikacnf system. Islamsky fundamentalismus nenf ideologif konkretnf social­
ni vrstvy. Pomyslne rezy spolecnosti' jsou dany realnym stavem spole-
censkeho vedomf (vztah k ideologicke a politicke praxi sekularnfho rezimu, 
frustrace z pruniku cizfch a nepfijatelnych civiliza^nfch vzoru a rychle 
akulturace, slozite prokazatelna loajalita k regionu, konfesi, kmeni apod.). 

Opozicnf komponenty spolecnosti majf pro svuj negativnf vztah k realite 
a politicke moci ne zcela identickou motivaci. Na politicke bazi se vsak 
seskupujf do docasnych socialnfch koalic, jejichz smyslem je spolecna snaha 
odstranit stavajici moc a nastolit novy model statu. Za tfmto ucelem prijimajf 
sice vagnf, ale jednotfcf a obecne srozumitelny komunikacnf system. Jeho 
jednotlive znaky a symboly mohou mft urate semanticke nuance, v nichz 
se odrazf socialnf, regionalnf, kulturnf a socialne-psychologicka specifika 
puvodce. 

Obecne vsak pflvodci radikalnf ideologic, sestavovane z retezu islam-
skych komunikacnfch znaku a symbolu, chtejf oslovit spolecnost jako 
homogennf celek. Stavejf na pfedpokladu, ze islamska ideologic najde 
pjfjemce napffc socialnfm spektrem. Uspech spatfujf v durazu na ty znaky 
a symboly, ktere evokuji kontinuitu s minulosti, s idealnfm a vzorovym 
stavem „bodu nula". To je fakt, ktery evropskeho racionalistu s pohledem 
upfenym do „lepsf budoucnosti" muze naplnovat uspokojenfm nad tfm, ze 
fundamentalismus je utopicky sen. Mozna, ze skutecne jde o jakousi islam-
skou paralelu k utopickym socialnfm teorifm v EvropS 19. stoletf. Tyto teorie 
vsak byly stale kultivovany a pod tfhou socialnf a politicke reality zm&neny 
v plnohodnotne (jakkoli odpudive) ideologicke koncepce, jez byly vyzkou-
seny v politicke praxi. At' jsou fundamentaliste sebevfce zahledeni do 
minulosti, jejich zpusob prace s nabozenskou verbalnf vybavou v procesu 
komunikace pfivodil situaci, kdy nabozenstvf funguje jako ideologic par 
excellence. Jednota duchovnfho a svetskeho byla po vetsinu islamskych 
dejin zalezitostf vypreparovaneho dogmatu, jehoz pfipomfnanfm svetska" 
moc casto utilitarne demonstrovala svou legitimitu. Soudoby fundamen­
talismus vsak presunul pojmy rane (prfpadne klasicke) nabozenske ideo-
logie na pole dnesnfch socialnfch stfetu a socialnfho cftenf. Klasicky islam 
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sice vytvofil politickou teorii a fungoval jako ideologicky ramec, ale realne 
tfhl k politickemu konzervatismu a zachovani mocensk6ho statu quo. Funda-
mentalismus chce status quo zmenit, a proto saha k evokaci „autentickeho" 
- totiz raneho stavu islamskych dejin. Tomu odpovidd i „autenticka" 
semantika souboru pfislusnych znaku a symbolu. Jejich vyuziti je do znacne 
miry funkcni a pfi absenci jinych funkcnich ideologickych modelu lze dnes 
sotva pfedvidat, kde ma tato forma socialni komunikace sve limity. 
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SUMMARY 

Semantics of Islamic Terms as an Instrument of Social Communication 

(Some Conclusive Remarks of the Content Analysis) 

The task of the study is to examine a set of texts elaborated in the socio-cultural millieu 
generally known as „Islamic fundamentalism" that ranks among the vital contemporary 
manifestations of Islamic civilization. The author assumes, that Islam could be approached as 
a functional ideological instrument. The adherents of such an ideology use to formulate their 
attitudes and aspirations through more or less sophisticated sum of communicative signs and 
symbols shaping the social awareness and influencing behavior of various types of „belie vers" 
both in political and religious (socio-psychological) plans. According to the author's premise 
the behavior of various types of social strata has been influenced by a set of signs and symbols 
(words or compositions of vords). Each of them includes appropriate semantical value, that 
can be highly relevant during the process of regulating and motivating society's political 
conduct. Hence, the political activities in the network of Islamic ideology can be studied within 
the context of social communication, which has been usually carried out by using signs and 
symbols - in our case that of examined texts. The author uses methodology of the content 
analysis putting the stress on the fact, that 'a word' as an essential sign of communication plays 
a specific cultural and socio-psychological role in the culture of Arabs and Islam and so does 
'a symbol' - usually a chain of words of special semantic relevance - both evoking historical 
reminiscences anchored in various „chapters" of Islamic (mostly Arab) history. The above-
mentioned content analysis demonstrated on the representative sample of religious (ideo­
logical) texts of contemporary fundamentalist groups and ..theological" streams enables the 
author to make some conclusive remarks included in the paper. 
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