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Zdpadni ezoterismus a christologie.
Christologické aspekty v dilech predstavi-
telu zdpadni ezoterické tradice 20. stoleti

Robert Bezdeék”

Pojmy ezoterika a zapadni ezoterismus

Termin ezoterika ¢i ponékud méné uzivany vyraz ezoterismus je odvo-
zen od feckého adjektiva esoteros, které lze do ceStiny preloZit jako
,vnitfni*. V literatufe byva tento pojem obvykle uZivdn bez bliz§iho
vymezeni k oznaceni urcitych ,,tajnych nauk* nidboZenského charakteru.
Utajovdno vSak Casto nebyvalo pouze néjaké uleni, ale také ritualy,
zplusoby chovéni ¢i samotnd identita nositele nebo nositeld téchto nauk,
ktefi se pak mnohdy kolektivné sdruZovali v ,tajnych spole¢nostech®.
Dutivody utajovani ¢i skryvani byly riizné: snaha zabranit profanaci ¢i ne-
pochopeni nauky, obavy ze zneuZiti jeji mocné sily (to se tyka predevSim
magickych praktik), ale také védomi urcitého elitafstvi. NejcastéjSim da-
vodem vSak byly obavy pred perzekuci ze strany vétSinové spoleCnosti,
ktera se obvykle k ezoterickym aktivitim stavéla neptatelsky. Za ucelem
lepsiho utajeni, ale zarovei i proto, aby ,,vy$$i duchovni pravdy* byly od-
halovany postupné v zavislosti na ,,duchovni vyspélosti“ jednotlivych ¢le-
nd, vznikalo v rdmci ezoterickych skupin ¢asto velmi striktni hierarchické
usporadani (16Zovy princip), v némz pfislusnici niz§ich stupiid neveédéli
nic o osobach a obsahové nédplni stupiii vysSich.

V poslednich desetiletich zacala fada badatelti v zdpadni Evropé a USA
pracovat s terminem zdpadni ezoterismus (angl. Western Esotericism).'
Timto terminem oznacuji obsdhly a vnitin€ rozmanity soubor praci, auto-

*  Tento text vznikl jako soucést projektu ,,Christologicka problematika v ezotericky po-
jatém k¥estanstvi 20. stoleti* podporovaného Fondem rozvoje vysokych §kol MSMT
(G5b; ¢&. projektu 490/2004).

1 Akademické studium této problematiky zacalo fakticky v roce 1965 na Ecole Pratique
des Hautes Etudes na Sorbonné, kde byla pfi sekci Sciences Religieuses vytvorena po-
bocka pro studium ,,d&jin kfestanského ezoterismu®, kterd byla pozdégji pfejmenovana
na,,d&jiny ezoterickych a mystickych proudt moderni a soucasné Evropy*. V USA by-
la roku 1980 jako pridruZend védecka organizace The American Academy of Religion
(AAR) ustavena The Hermetic Academy, ktera sdruZuje badatele studujici ezoterické
naboZenské sméry.
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ri a smérl, jeZ jsou v jisté mife vzajemné ideové spfiznéné. Zapadni ezo-
terismus je takto chdpin jako svébytny zpiisob mysleni a spirituality, kte-
ry se vyvijel jako soucast zapadni ndboZenské tradice v oblastech, jejichz
kultura stoji na fecko-latinskych a Zidovsko-kiestanskych zakladech.?
V urcité schematické podob¢ 1ze obecné principy tohoto druhu spirituali-
ty vyjadrit napiiklad pomoci téchto terminti: (1) korespondence, (2) signa-
tury, (3) imaginace, (4) mediace, (5) transmise, (6) transmutace, (7) syn-
kretismus, (8) primarni tradice, (9) individualni vyvoj, (10) okultni védy.

(1) Pojem korespondence oznacuje mySlenku o provdzanosti, sou-
vztaznosti a vzdjemném vlivu vSech trovni univerza, pozemského a du-
chovniho svéta, mikrokosmu a makrokosmu. (2) Signatury piedstavuji ur-
¢itd znameni Ci znaky ukryté ve stvofenych hmotnych vécech (pfirodg),
jejichZ rozlusténi vede k odhaleni oné korespondence jednotlivych ¢asti
svéta a umoZziiuje také poznani vyssich duchovnich sfér ¢i sféry. (3) Slovo
imaginace se v béZném jazyce vztahuje predevsim k ptedstavivosti a fan-
tazii, obvykle ve spojitosti s oblasti uméni. Zde se vSak jedna o zplsob
pfimého poznini a kontaktu s duchovnim prostorem a jeho bytostmi
(napf. andély) ve smyslu viziondf'stvi ¢i jasnovidectvi. (4) Mediace je pro-
cesem zprostfedkovani mezi duchovnim a pozemskym svétem a dzce sou-
visi s pfedchozim principem, nebot pravé pfi imaginaci miZe Clovék
s probuzenym duchovnim vhledem ziskat jisté poznani skrze komunikaci
s vy$§imi duchovnimi bytostmi v roli zprostiedkovateld mediace.
Zminény mediacni proces mezi sakrdlnim a profdnnim ovSem také miiZze
probihat prostfednictvim plsobeni urcitych symboll ¢i rituéli. (5) Také
pfi transmisi se jedna o pfedavéni urcitych poznatkil od zasvéceného k za-
svécovanému, od mistra k Zdkovi. Tento pfenos byvd vétSinou provdzen
ritudlni iniciaci, pfi niZ iniciovany jedinec proZiva své znovuzrozeni k no-
vému duchovnimu Zivotu. (6) Pojem transmutace byva obvykle spojovan
s alchymii, a v tom smyslu, v jakém ho chape jeji spiritulni forma, je mi-
nén i zde: transmutace jako pfechod od ontologicky kvalitativné niZsi ro-
viny k roving kvalitativné vys§i ¢i pfimo pfeména a proména niZsiho ve
vy$§i. PoZadavek takové metamorfézy se obvykle vztahuje pfedevsSim
k Clovéku, ale zarovei i k celému okolnimu hmotnému svétu. (7) Synkre-

2 Arthur Versluis, Restoring Paradise: Western Esotericism, Literature, Art, and Con-
sciousness, Albany: State University of New York Press 2004, 1-15. Nejpfinosnéjsi
studie k této problematice jsou oviem obsaZeny ve sborniku Antoine Faivre — Wouter
J. Hanegraaff (eds.), Western Esotericism and the Science of Religion: Selected Papers
Presented at the 17th Congress of the International Association for the History of
Religions, Mexico City, 1995, Leuven: Peeters 1998; viz zvl. Antoine Faivre,
,-Questions of Terminology proper to the Study of Esoteric Currents in Modern and
Contemporary Europe®, 1-10; Wouter J. Hanegraaff, ,,On the Construction of , Esoteric
Traditions**, 11-61; Pierre A. Riffard, ,,The Esoteric Method*, 63-74.
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tické a eklektické tendence se vyznacuji snahou pfebirat cetné prvky z ji-
nych systémi a ndsledné je harmonizovat se svym vlastnim. (8) Odvo-
lavanim se na existenci prvotniho jednotného centra niboZenského uceni
v mytickém davnovéku® jako zdroje urcité nibozenské tradice ¢i dokonce
vSech existujicich ndboZenstvi se Cetné ezoterické proudy snaZily a snaZi
ziskat urcitou prestiZ, legitimizovat svou existenci a zasadit ji do Sir§iho
kontextu.* (9) Diraz na individudlni duchovni vyvoj ¢lovéka, jemuz je
v jeho cesté mozné pomahat pouze pomoci uritych ndznakt a pokyn, je
¢asto prezentovan jako protiklad k dogmatiim, zdkoniim a prisnym pravi-
dlim velkych ndboZenskych systému a cirkvi. (10) Zajem o tzv. okultni
védy, mezi néZ patii predev§im magie, astrologie, alchymie, ale také na-
pfiklad ponékud méné€ zndma mystickd nauka o ¢islech aritmozofie, pro-
chazi téméf v§emi sméry zdpadniho ezoterismu od starovéku aZ po dne-
Sek.

Tento prehled ,,identifika¢nich znakd* zdpadniho ezoterismu si nenéro-
kuje né€jakou absolutni Gplnost a platnost. Jist€¢ by bylo moZné najit i né-
které dalsi, méné podstatné principy sdilené touto tradici. Ponékud pfe-
hnané a dogmatické by téZ bylo trvat na bezpodmine¢ném nalezeni vSech
vySe zminénych deseti principii, abychom nékterou konkrétni skupinu,
osobu ¢i dilo zaradili do kategorie zadpadniho ezoterismu. Nicméné iden-
tifikace alespoti nadpolovi¢ni vétSiny uvedenych znaki je pro takové za-
fazeni jisté nezbytn4, nebot v opacném piipadé by dané schéma fakticky
ztratilo svij smysl. Pro praktické ucely se jevi jako vhodné hledat dané
elementy nejen v nauce, ale také napiiklad v symbolice ¢i ritudlech, kde
jsou Casto vyjadifeny mnohem zfetelnéji a jsou tak snadnéji a rychleji po-
stizitelné.

Uvedeny pokus o definici zdpadni ezoterické tradice se jist€¢ muzZe jevit
jako pomémé amorfni soubor zna¢né obecné formulovanych ideji, které
¢asto miizeme objevit i v jinych ndboZenskych tradicich.” Zapadni ezote-
rismus je vSak souborem prostorové i ¢asové vzdalenych a vnitfné roz-
manitych smért, u nichZ ¢asto nelze mluvit o instituciondlni a n€kdy ani
pfimé ideové kontinuite. Jakykoli pokus o jeho vymezeni tak musi byt lo-

3 Toto pivodni duchovni centrum lidstva byva obvykle geograficky lokalizovano do ob-
lasti Egypta ¢i na bajny kontinent Atlantidu a ¢asové posouvéno ¢asto i nékolik desi-
tek tisic let zpét.

4  Predstava prvotni ndboZenské tradice tzce souvisi s pfedchozim bodem, nebot toto
ucelové piebirani riznych prvka legitimizuje. Poprvé se s obéma témito tendencemi
vyraznéji miZeme setkat v helénistické epoSe, pozdé€ji pak v mySlenkovém kvasu re-
nesan¢ni Florencie a v posledni dobé asi nejvice v rdmci teozofického hnuti a jeho na-
sledovniki.

5  Vtéchto pfipadech oviem dané znaky nachdzime pouze jednotlivé ¢i v men$im mnoZz-
stvi, a nikoli v uvedené kombinaci.
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gicky ponékud volnéji koncipovén. Jisté by bylo moZné se pokusit o na-
lezeni nékterych spolecnych konkrétnéjSich ¢i detailng€jSich naukovych
obsahd, jakymi napiiklad mohou byt obsazné popisy hierarchického uspo-
fadani duchovnich svéti a jejich bytosti, motivy Zenského BoZského prin-
cipu (Sofia), Nebeského Clovéka a jeho paddu do hmoty ¢i kolektivni
Svétové duse aj. Takovato hypertrofie dalSich znaki by vSak jiZ beztak ob-
tizné definovatelny korpus jeSté vice zneprehlednila. Navic pojeti zdpad-
niho ezoterismu jako urcité jednotné, byt velmi voln€ koncipované, mys-
lenkové linie by takto mohlo byt redukovano na pouhy soubor jistych
archetypt ¢i mytologickych prvka.

Od starovéku az po soucasnost existovaly stovky a tisice osob a skupin,
o kterych ¢asto mame jen minimélni ¢i dokonce uz viibec Zadné informa-
ce, jejichz pasobeni by bylo mozné podle kritérii zminénych v ptfedcho-
zich odstavcich zasadit do rAmce zdpadniho ezoterismu. Je proto jasné, Ze
jakykoli pokus o jejich vycet musi byt nutné nedplny. Pfesto je moZné se
pokusit uvést alespori pfehled téch nejvyznamnéjsich® konkrétnich smért
zapadni ezoterické tradice, byt i ten bude z mnoha diivodl problematicky.
Z obdobi starovéku sem byvaji nejcastéji fazeny mySlenkové produkty he-
Iénistické kultury, jako napiiklad gnostické nauky a jejich nositelé, her-
metické texty (Corpus Hermeticum, Tabula Smaragdina), ¢i z pozdé€jsiho
obdobi novoplatonikové. V mnoha pfipadech se ndm o téchto Casové
znacné vzdalenych proudech dochovalo jen nepatrné mnoZstvi zprav.
Pokusy vyvozovat ze srovnani té€chto zlomkil se sméry o mnoho set let po-
zdéjSimi néjaké dalekosihlé zavéry ohledné vzijemné vnitini piibuznosti
jsou tak mnohdy aZ netnosné spekulativni a znacné nepodloZené. Nelze
také opomijet fakt, Ze tendenci spojovat svou existenci s témito starove-
kymi proudy mély a maji pfedev§im samotné ezoterické skupiny, a to ze
stejnych diivodi jako v pfipadé uz zmifiované predstavy o prapivodnim
mytickém ndboZenském centru. Mnohdy ovSem také zaroveni mame k dis-
pozici dostatek plivodnich prameni k tomu, abychom zjistili, Ze charakter
téchto starovékych myslenkovych smérit v mnoha bodech nekorespondu-
je s vymezenim zipadniho ezoterismu v této studii. To plati pfedevSim
o fad€ gnostickych smért, které stavi do zasadniho a nesmifitelného pro-
tikladu hiiSny hmotny svét pozemsky a Cisty svét duchovnich sfér, ¢imz
ovSem zfetelné popiraji princip korespondence, ktery v rdmci Cetnych de-
finic zapadniho ezoterismu zaujim4a obvykle misto pfedniho ¢i pfimo nej-

s

dalezitéjsiho identifikacniho momentu. TotéZ v zasadé plati o stfedové-

6  Zanejvyznamnéjsi zapadni ezoterické sméry pokladam takové, které mély ¢i maji vel-
ky pocet stoupencti anebo svymi mySlenkami ovlivnily fadu nésledovniki v budouc-
nu ¢i svymi aktivitami zasahly do celospolecenského vyvoje i v takovych oblastech,
jakymi jsou politika, ekonomika ¢i kultura.
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kych hnutich bogomilt v jihovychodni Evropé a albigenskych v Evropé
jihozépadni, kterd z dualistickych schémat gnostickych uceni zfejmé Cer-
pala.

Rada badateli proto klade pocatek tradice zdpadniho ezoterismu az do
obdobi renesance.” Na florentském dvore Cosima de Medici vznikla v po-
loving€ 15. stoleti tzv. Platonskéd akademie, kterd se nejprve soustfedila na
sbér Cetnych hermetickych a novoplaténskych textl v fecting, kabalistic-
kych textii v hebrejsting a jejich preklad do latiny, coZ umozZnilo jejich roz-
Sifeni mezi humanistickymi vzdélanci po Evropé. Ve Florencii plisobici
ucenci, mezi nimiZ vynikli pfedev§im Marsilio Ficino a Pico della Miran-
dola, vSak kromé toho zacali vytvéret na zdklad¢ studia téchto nidboZen-
sko-filozofickych textl svij vlastni osobity ndboZensky systém, ktery
vstoupil do dé&jin jako kiestanska kabala. Ta se kromé hled4ni spole¢ného
pvodu vSech naboZenstvi zdpadni tradice pokousela o jejich harmoniza-
ci a o interpretaci kiestanstvi jako jejich vyvrcholeni v kvalitativné nej-
vyS$8i moZné formé.

Tato florentskd ndboZenska synkreze ovlivnila vétSinu pozd€jSich kies-
tansky zaméfenych predstavitelii zdpadni ezoterické tradice. Nejprve
autory tzv. rosikrucidnskych manifestti na pocatku 17. stoleti a mnoZstvi
rosikrucidnsko-zednafskych spolecnosti 18. a 19. stoleti (napf. stfedoev-
ropsky Réd zlatého a rizového kifZze), které se prihlasily k jejich idejim.
Pozdéji pak ovlivnila naptiklad Emanuela Swedenborga ¢i Louise Clauda
de Saint-Martina a organizace, jeZ vznikly pozdéji na zdkladé€ jejich uce-
ni (New Church, L’Ordre Martiniste). Tato vétev byvéa ¢asto v odborné li-
teratufe oznac¢ovana jako ezoterické kiestanstvi.® PrileZitostné se téZ pro
ni uziva termin kiestanska teozofie, mezi jejiz predstavitele je vétSinou fa-
zen i mystik Jakob Boehme. Vedle kifestanské kabaly se paralelné praktic-
ky ve stejné dobé objevila tzv. okultni kabala,” kterd ostatné vznikla
podobnou synkrezi, ov§em bez kfestanskych nédnosi, a jako ponékud
praktictéji zaméfena se soustfedila pfedevs§im na magické techniky. Tato
vétev ovlivnila francouzské neohermetické hnuti (Eliphas Lévi, Papus)

7V tomto duchu viz napf. Antoine Faivre — Karen-Claire Voss, ,,Western Esotericism
and the Science of Religion®, Numen 42, 1995, 48-53; Joseph Dan, ,,Christian
Kabbalah: From Mysticism to Esotericism®, in: Antoine Faivre — Wouter J. Hanegraaff
(eds.), Western Esotericism and the Science of Religion: Selected Papers Presented at
the 17th Congress of the International Association for the History of Religions, Mexico
City, 1995, Leuven: Peeters 1998, 117-129.

8 K tomuto pojmu viz Arthur Versluis, Wisdom’s Children: A Christian Esoteric
Tradition, Albany: State University of New York Press 1999; René Guenon — Samuel
D. Fohr, Insights into Christian Esoterism, Ghent: Sophia Perennis et Universalis
2001.

9  Jejim asi nejznaméj$im reprezentantem byl némecky samouk Agrippa von Nettesheim,
autor tfidilné prace De Occulta Philosophia, ktera byla vydana roku 1531.
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nebo nékteré okultni spolecnosti na pfelomu 19. a 20. stoleti (The Golden
Dawn, Ordo Templi Orientis) a konecn¢ také Cetné satanistické spolky ve
20. stoleti. Také koteny tfeti odnoZe novoveékeé ezoterické tradice leZi v ob-
dobi renesance, u Svycarského alchymisty a 1ékafe Paracelsa, jenZ vycha-
zel predevsim z prirodovédné a lékarsky zaméfenych hermetickych textd.
Cestou takto orientovaného ezoterismu pak kréceli napiiklad Franz von
Baader nebo Johann Wolfgang Goethe.

Za zacatek vyvoje moderni etapy zdpadni ezoterické tradice je moZné
pokladat vznik Teozofické spolecnosti v roce 1875. Tento okamZik totiZ
pfindsi dva nové momenty: vétsi otevienost vii¢i majoritni spole¢nosti
a vneseni prvki vychodnich ndboZenskych nauk. Rada ezoterickych spol-
ki zareagovala na ménici se Zivotni styl spole¢nosti naptiklad tim, Ze
osobni kontakt se svymi Cleny zcela ¢i Castecné nahradila pravidelnou pi-
semnou korespondenci.'® V soucasnosti dokonce existuje fada takovych-
to skupin pouze v rdmci virtudlni reality Internetu. Vzhledem k masivni-
mu nartstu ezoterickych spole¢nosti ve 20. stoleti je takika nemoZné
jmenovat konkrétni zdstupce v reprezentativnim vyctu. VéEtSinou se viak
jednd o rizné ,neo-“ teozofické, rosikrucidnské ¢i hermetické varianty.
Pomérné Casté je spojovani téchto sméra s idejemi hnuti New Age.

Nekteti badatelé se vak nespokojili pouze s pojmem zdpadni ezoteris-
mus a vyrukovali dokonce s predstavou ,,univerzilniho ezoterismu®, kte-
ry by jako urcity spiritudlni fenomén prochazel vSemi historicky zndmy-
mi kulturami bez néjakych cCasovych ¢i geografickych omezeni.'
Takovéto snahy ovSem zavéni jakymsi ,intelektudlnim misionafstvim®,
protoZe prenaseji jazyk a mySleni urcité kultury na kultury zcela odli$né.
Globélni uZiti pojmu ezoterismus v oblasti ndboZenstvi by snad bylo ak-
ceptovatelné pouze v nejobecnéj$im smyslu jako oznaceni néceho ,.tajné-
ho* ¢i ,,utajovaného®. Jakékoli dsili jit n€kam dal za tuto vyznamovou
hranici piisobi nutné nedivéryhodné. UZ jenom terminy, jimiZ jsem v té-
to studii oznacil deset principii zdpadniho ezoterismu, etymologicky po-
chézeji z feCtiny a latiny a z mySleni této kulturni oblasti také vychazi je-
jich vyznam. Najit k témto terminim adekvétni obsah napiiklad ve
vychodnich naboZenskych systémech by proto bylo jist€ znané proble-
matické ¢i pfimo nemoZné. To oviem nevylucuje moZnost hledat néjaky
,»vychodni* ¢i jakykoli ,,jiny ezoterismus‘ na odliSnych zakladech a s uZi-
tim jiné terminologie.

10 Jako pfiklad je moZné uvést americkou neorosikrucidnskou spole¢nost A.M.O.R.C.
nebo jejiho nizozemského konkurenta Lectorium Rosicrucianum.

11  Nejzndméj$im zastdncem tohoto pristupu je Pierre Riffard; viz jeho prace L’Esotéris-
me, Paris: R. Laffont 1990, 311-364.
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Christologické aspekty zapadniho ezoterismu

V ramci zapadniho ezoterismu nepatii christologickd problematika me-
zi obzvlaste frekventovand témata. Rada t&chto proudi se k osobg JeZise
Krista a kiestanstvi obecné€ nevyjadiovala viibec a pIn€ si vystacila s roze-
birdnim ddvné mytické ¢i starovéké ,,duchovni moudrosti®. Kiestanskymi
impulsy se vSak nechalo inspirovat n€kolik modernich sméri zdpadniho
ezoterismu konce 19. stoleti a prvni poloviny 20. stoleti, po¢inaje Teozo-
fickou spolec¢nosti. Déle se pak jedna o Antropozofickou spolecnost, na ni
navazujici Obec kiestanti a nékolik neorosikrucianskych spole¢nosti (Ro-
sicrucian Fellowship, Lectorium Rosicrucianum, A.M.O.R.C.). Tyto orga-
nizace v dilech svych pfedstavitelil pfinaSeji ¢asto necekané podrobné
a specifické christologické predstavy.

Teozoficka spolecnost:
Helena Petrovna Blavatska a Annie Besantova

Teozofickou spole¢nost (Theosophical Society)'? zaloZili roku 1875
v New Yorku ruskd §lechti¢na s dobrodruznou minulosti Helena Petrovna
Blavatska'* a americky pravnik s hodnosti plukovnika z obcanské valky
Henry Steel Olcott. Blavatska se s Olcottem sezndmila uZ o rok dfive pfi
spiritistickych pokusech na farmé rodiny Eddyovych ve stit€¢ Vermont.
Tehdy v Evropé i USA velmi rozsifené spiritistické hnuti'* v§ak oba na-
konec odmitli. Nejvice jim vadil pfiliSny diraz na experimentalni charak-
ter spiritismu bez hlubSiho teoretického duchovniho zdzemi. Neustalé hle-

12 Odborné koncipovany piehled historického vyvoje Teozofické spolecnosti podavaji
napt. Bruce F. Campbell, Ancient Wisdom Revived: A History of the Theosophical
Movement, Berkeley: University of California Press 1980; Joscelyn Godwin, The
Theosophical Enlightenment, Albany: State University of New York Press 1994. Z teo-
zofického prostfedi pochazi price Michaela Gomese, The Dawning of the Theo-
sophical Movement, Wheaton: Theosophical Publishing House 1987.

13 Z Cetnych Zivotopisnych zpracovani je tfeba zminit pfedevsim tyto publikace: Daniel.
H. Caldwell, The Occult World of Madame Blavatsky, Tucson: Impossible Dream
Publications 1991; Sylvia Cranston, H.P.B.: The Extraordinary Life and Influence of
Helena Blavatsky, Founder of the Modern Theosophical Movement, New York:
Putnam 1993; Peter Washington, Madame Blavatsky’s Baboon, London: Secker War-
burg 1993. Jedina existujici biografie v ¢estiné je prekladem bez udani ptivodniho
autora: H. P. Blavatskd, Praha: Pragma 1997.

14 Zajem o spiritismus ve svété rozpoutala medializace pfipadu sester Foxovych, které
zacaly od roku 1848 v jednom newyorském domé tdajné komunikovat s duchy jeho
puvodnich zemfelych majiteld, a Cetné prace Allana Kardeca z pfelomu 50. a 60. let
19. stoleti. Nékteré z nich byly pieloZeny i do CeStiny: Allan Kardec, Krestansky spi-
ritismus: Uvod do moderniho spiritismu formou filozofického dialogu, Uhersky
Ostroh: Dusezpytny spolek Zivot 1998; id., Kniha duchii: Pojedndni o povaze byti,
Bratislava: Eugenika 2001.
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dani hmotnych dikazt duchovna poklidali za nevhodnou materializaci
duchovniho svéta. Prvnim predsedou Teozofické spolecnosti se stal Olcott
a jeho zastupci Blavatskd a mlady advokat William Quan Judge. Jak uZ
vyplyvalo z ndzvu nové zaloZené spolecnosti, jejim cilem bylo pozndvéani
a preddvani ,,.BoZské moudrosti viem lidem, ktefi o to projevi zdjem.
Clenové spole¢nosti se méli predev§im vénovat srovndvacimu studiu jed-
notlivych naboZenskych a filozofickych sméri, jeZ v sob€ tuto moudrost
obsahuji. Teozofové v rdmci rozmanitych myslenkovych sméri riiznych
dob hledali a nachazeli urcitou spole¢nou ideovou linii. Vysledkem toho-
to studia mélo byt vytvofeni univerzalni duchovni nauky, na jejichZ z4-
kladech a hodnotéach by v budoucnu doslo k sjednoceni celého lidstva.

Teozofickd spolecnost byva casto ponékud jednostranné spojovéana
s vychodnimi naukami Tibetu a Indie. PfestoZe se Blavatska jiz n€kolik let
po vzniku Teozofické spolecnosti zacala pfevazné orientovat na urcité for-
my tibetského buddhismu, Olcott pfi svém pobytu na Sri Lance na bud-
dhistickou théravddu a pozd€jsi vedeni spoleCnosti zase na hinduismus,
v pocatcich tomu tak tplné nebylo. Prvni dilo H. P. Blavatské Odhalend
Isis"® se obraci k nidboZenstvi starého Egypta, kde je podle ni také tieba
hledat ideovy pocétek vSech ezoterickych a mystickych sméri od staro-
véku po soucasnost. Pravé v tomto spise a pak pfedevsim ve svém asi nej-
znaméjsim dile z pozdé€jsi doby nazvaném Tajné uceni'® podava pomérné
obsihlé vyklady k osobé€ JeZiSe Krista a jeho vyznamu pro lidstvo.

Pojeti Boha i Krista se u Blavatské vyrazné vzdaluje od tradi¢ni kies-
tanské teologie. Kiestanskou predstavu osobniho Boha nahrazuje vizi ja-
kéhosi ,,mnohovrstevného* BoZstvi. V ramci Bozské jednoty, oznaCované
jako ,,JJedno®, rozliSovala vy$$i drovei, kterou charakterizovala jako véc¢-
nou, neménnou a absolutni, a rovinu niz$i, kterd byla schopnd emanacni-
ho procesu a déleni smérem k mnohosti. Dvé tirovné BoZské existence za-
jistuji stdlou rovnovdhu mezi absolutni jednotou a relativni mnohosti.

N

NiZz§i troveti, jiZ nazyva feckym pojmem Logos,'” je zaroveii jednou i vi-

15 Helena Pavlovna Blavatsky, Isis Unveiled, New York: W. J. Bouton 1877; némecky
pteklad: Die entschleierte Isis 1-11, Leipzig: Theosophisches Verlagshaus 1922.

16 Helena Pavlovna Blavatsky, The Secret Doctrine, London: Theosophical Publishing
1888; némecky preklad: Die Geheimlehre 1-1V, Den Haag: Couvreur 1900-1906.

17 Termin logos lze preloZit jako ,,slovo®, ,fec¢”, ¢i ,,vypravovani®, ale také jako ,,rozum*
¢i,,smysl®. Tento pojem pouZivala starovéka fecka filozofie (Hérakleitos z Efezu, stoi-
nejblizsi pojeti Filona z Alexandrie, ktery jako logos oznaCoval souhrn BoZskych ide-
ji (Bozské moudrosti), jenZ tvoii zprostfedkujici ¢lanek mezi BoZskym a pozemskym
svétem, coZ by také mohlo svédCit o inspiraci Blavatské filozoficko-nadbozenskymi
naukami helénistického obdobi. Viz Brfetislav Horyna, heslo ,logos®, in: Bfetislav
Horyna — Helena Pavlincova (eds.), Judaismus, krestanstvi, isldm, Olomouc:
Nakladatelstvi Olomouc 2003, 367-368.
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ce entitami (Logoi). Blavatska nejprve zastivala pfedstavu o trojjediném
Logu, ale pozdé&ji pfesla k sedmiclennému schématu. Logos neni vécny,
ale doba jeho trvani a funkce je omezena na jeden kosmicky cyklus. Poté
i se v8im, co stvofil, opét splyne s vyssi absolutni trovni BoZské jednoty.
Logos (Logoi) se odraZi v existenci ,,ducha vesmiru* ¢i ,,nejvyS$si kosmic-
ké Inteligence*, jehoZ je ovSem také tfeba chépat jako souhrn vice entit, je
»skuteCnym stvorfitelem svéta® a ,,pocatkem vSech véci“. Od néj se po-
stupné Sifil emanacni proces do stile niZSich, hustSich a hrub$ich oblasti
az do drovné, kde vzniklo, jako jeho adekvétni vyjadieni, hmotné Slunce
s na$im planetarnim systémem.'®

Blavatska tvrdila, Ze Logos se jako avatar'® piileZitostné vtéluje do ur-
¢itych duchovné vyspélych bytosti, jakymi byli v minulosti Buddha,
Sankara ¢&i také JeZis, coZz oviem neznamena, Ze je s témito osobami to-
toZny. JeZiSe vnimala jako adepta duchovni cesty, ktery se po proZitku ini-
ciace stal duchovnim mistrem a prorokem, a jako Clovéka, jenZ dosahl
osviceni svym vlastnim usilim a vnitini kdzni. Pojem ,,BoZsky Kristus*
uZivala pouze jako jiny zplsob vyjadieni pro Logos a neztotoZiiovala ho
s pozemskym JeZiSem.>® JeZi§ se ovSem nakonec skute¢né stal Kristem
svym utrpenim na kiizi, které ov§em Blavatska chdpe velmi specifickym
zpisobem. KaZzdy adept duchovniho pokroku musi jako nejvyssi fazi ini-
ciace podstoupit dusevni a fyzické utrpeni. B€hem tohoto aktu proZiva
vnitini smrt své dosavadni identity a ziskdva novou. Takovouto iniciaci
bez skute¢né fyzické smrti mélo byt i JeZiSovo ukiiZovani. Na kiiZi byl
zkouSky. Blavatska totiZ pokladala kiiZ za symbolické znameni pro pie-
chod z jedné drovné byti do druhé béhem zasvéceni.”!

Tento proces sebeobétovani a vzdani se lidské podstaty ve prospéch ab-
solutniho byti oznacovala Blavatska terminem ,,Golgota Zivota“. Kazdy
Clovék mize touto zkuSenosti projit a stat se tak nadlidskym Bohem —
Kristem, nebot v kazdém jedinci je v oblasti prsou ukryt v podob& du-
chovni jiskry onen BoZsky princip, ktery je tfeba navrétit k ptivodni jed-

18 H. P. Blavatsky, Geheimlehre... 1, 83, 100-105, 154-159, 463; Geheimlehre... 11, 27,
249-251, 514-516.

19 Sanskrtské slovo avatdra lze pteloZit jako ,.sestoupeni®. V kontextu indickych nébo-
zenstvi (védy, Bhagavadgita, neohinduismus) se takto oznacuje periodické, v jisté po-
sloupnosti se odehravajici vtéleni urcitého boha jako nejvyssi skutec¢nosti do stvote-
ného svéta, coZ v zasade také odpovidd uZivani tohoto pojmu u Blavatské. Viz heslo
savatar”, in: Lexikon vychodni moudrosti, Olomouc: Votobia — Praha: Victoria
Publishing 1996, 30-31.

20 H. P. Blavatsky, Die entschleierte Isis... 11, 153-212; ead., Geheimlehre... 1, 45, 103,
155-162; Geheimlehre... 11, 32-47; Geheimlehre... 111, 363-364, 382.

21 H. P. Blavatsky, Geheimlehre... 1, 288; Geheimlehre... 11, 44-89; Geheimlehre... 111,
148, 288, 589.
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noté. Kristus je v tomto ptipadé vlastné ,,duchovni Ego*, které jako vé¢na
soucdst ,,univerzalniho Ega* prochizi v rdmci vymezeného kosmického
cyklu procesem prevtélovani. Blavatska ostatné véfila, Ze i za ni piSe
a mysli jeji nejvyssi J4 — Kristus.>

Zajimavym momentem v teozofické christologii je jist¢ postava Luci-
fera, ktery v kiestanské tradici vystupuje jako Kristiiv protip6l. Blavatska,
podle niZ je Logos pluralitou vice duchovnich entit, poklddala Lucifera za
jeho soucast stejné jako Krista.>® Pojmem Lucifer oznacovala nejvyssi po-
stavu v andé€lské hierarchii, ale zaroveni cely soubor andélskych bytosti,
které spolu s nim proZily proces padu. Mytus o paddu andé€lt chipe spiSe
jako ztroskotini smirci obéti, ale pfipousti také moZnost urcité vzpoury
proti Bohu, jejiZ podstatou byl poZadavek autonomie, svobodného jedna-
ni a odpovédnosti. Blavatskd tento okamzik poklada za veskrze pozitivni,
nebot pfijeti vlastni zodpovédnosti sice znamenalo pocatek plisobeni za-
kona karmy, ale také moZnost pozndni jinak uzavienych tajemstvi. Lucifer
je proto vnimén jako duch intelektudlniho osviceni a svobody. ProtoZe
Logos na rozdil od absolutniho BoZstvi existuje jako emanacni produkt
v rozdélené mnohosti, je mozné Lucifera a Krista vnimat jako jedno
v dvojim aspektu. Lucifer sim pak pfedstavuje ztélesnéni toho nejvys§iho
i nejniZsiho zaroven.>*

Predstava ,,BoZstvi“ u Blavatské je osobitou synkrezi riznych zapad-
nich i vychodnich smérd. Neménnd vyssi ¢ast ,,Jednoho* silné pfipomina
,brahma“ indickych upanisad ¢i Bhagavadgity. ,,Nejvyssi kosmicka inte-
ligence* jako niz$i forma BoZstvi m4 stejné atributy jako ,,demiurg® sta-
rovékych gnostickych smérfi. Gnostickym a novoplatonskym schématim
také odpovida liceni emanacniho procesu. Pozemskému JeZisi Blavatska
prili§ pozornosti nevénovala. I z jejiho ,,dokétického* vyli¢eni uk¥iZovani
je v8ak zfejmy jasny rozpor s kiestanskym pojetim. O dokétismus staro-
vékého gnostického kiestanstvi ¢i sttedovékého hnuti albigenskych (kata-
ri) jako presvédCeni, Ze JeZi§ mél pouze ,,zdénlivé* nehmotné t€lo, se
vsak u Blavatské nejednd. MZeme ale pozorovat jistou pfibuznost s jiny-
mi starovékymi herezemi. ,,BoZsky Kristus* jako projev niZ$iho stvofené-
ho BozZstvi — Logu, ktery vlastné neni nositelem plnohodnotného BoZstvi,
pfipomin aridnské tendence. Ostré rozliSeni mezi pozemskym ¢lovékem

v

JeZiSem a ,,BoZskym Kristem* zase evokuje nestoridnskou christologii.

22 H. P. Blavatsky, Geheimlehre... 1, 45, 155, 288; Geheimlehre... 11, 241, 433; S. Cran-
ston, H.PB..., 194.

23 To, Ze jsou obé tyto podoby Logu stejné podstaty, podle Blavatské dokladd i samotny
vyznam slova Lucifer jako ,nositele” ¢i ,,pfinaSece svétla“, coZ dava do souvislosti
s Kristovou slune¢ni symbolikou.

24 H. P. Blavatsky, Geheimlehre... 1, 215, 394, 485; Geheimlehre... 11, 220-256, 541-542;
ead., Die entschleierte Isis... 11, 106.
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K vychodnim naukdm odkazuje spojeni ¢lovéka JeZiSe s cyklicky chépa-
nym avatdrem-Kristem v okamZiku jeho iniciace na kfiZi. I dnes fada hin-
duistl poklada JeZiSe za jednoho z avatari.

Po Olcottové smrti v roce 1907 (Blavatskd zemiela jiZ roku 1891) se
stala prezidentkou Teozofické spolecnosti Annie Besantovd. Tato Zena
prosla béhem svého Zivota bouflivym mySlenkovym vyvojem. Jako dité
byla vychovavéna v katolické rodiné, poté se na kratkou dobu provdala za
anglikdnského duchovniho, po rozvodu se stala pfesvédcenou ateistkou,
stoupenkyni socialistickych ideji a ochrankyni lidskych prav. Diky zdjmu
o okultni fenomény se nakonec dostala k Teozofické spolecnosti a roku
1893 se natrvalo odstéhovala do Indie, kde také pozd€ji jako prezidentka
Indického narodniho kongresu stdla u zrodu zdejSiho nacionalné emanci-
paéniho hnuti.>> Ve svych dilech se pies svou vyraznou osobni naklonnost
ke v§emu indickému snaZila pon¢kud vice a diiraznéji neZ Blavatska o pfi-
bliZeni teozofie evropskym myslenkovym hodnotdm, a tedy i kiestanstvi.
K dulezitym kiestanskym pojmim pfifazovala pfislusny teozoficky vy-
klad. Své hlavni mySlenky vtélila pfedevS§im do dvou knih nesoucich né-
zvy Starovékd moudrost®® a Ezoterické krestanstvi.>’

Besantovd na rozdil od Blavatské hovofila a psala spiSe o Bohu, ktery se
projevuje v troji manifestaci, neZ o néjakém abstraktnim BoZstvi. Tuto troj-
jedinost, ztotoZnénou s pojmem Logos, nevahala oznacit jmény osob kies-
tanské Trojice. Pfi procesu tvofeni hijila emanacni teorii. Nejprve Otec
emanoval sdm ze sebe. Skrze svého Syna (tj. Krista) predal tvofici impuls
Duchu svatému a ten oZivil veSkerou hmotu. Logos je ve svém aspektu
Otce dobrovolné se ohranicujicim Bohem, ktery tuto obét vlastniho ome-
zeni nevaha podstoupit, aby umoZnil proces oZiveni stvofeného svéta.*®

Trojjedinost boZského Logu se ovSem podle zdkona korespondenci
a analogii mikro- a makrokosmu, ktery Besantova nepochybné vyzniva-
la, projevuje i na niz§ich drovnich.* Proto také druhd osoba Logu,
Kristus, se projevuje ve tfech rliznych podobéch. Prvni z nich je ,.histo-

~ov

ricky* JeZi§ ¢i ,,Mistr Kristus®, ktery Zil a pisobil jako 1écitel a duchovni

25 Podrobnéjsi Zivotopisné informace je mozné najit v nékolika biografiich, které jsou
spiSe starSiho data: Theodore Besterman, Mrs. Annie Besant: A Modern Prophet,
London: Kegan — Trench — Trubner & Co. 1934; Arthur H. Nethercot, The First Five
Lives of Annie Besant, Chicago: University of Chicago Press 1960. Z relativné nedav-
né doby pochazi napft. italskd prace Livie Lucchini, Blavatsky e Besant: Il fulmine e il
tuono, Torino: Blu international stampa 1991.

26 Annie Besant, The Ancient Wisdom, London: Theosophical Publishing Society 1897.

27 Annie Besant, Esoteric Christianity, London: Theosophical Publishing Society 1901.

28 Annie Besant, Esoterisches Christentum, Leipzig: Theosophisches Verlagshaus 1911,
121-125, 177-183; ead., Odvékd moudrost, ptel. Pavla Maternova, Bratislava: Globus
[*1996], 23, 30-31.

29 Napf. ve slozZeni lidského téla, které je tvofeno slozkou fyzickou, éterickou a astrdlni.
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ucitel. JeZiSovo narozeni datuje Besantova do roku 105 pf.n.l. (uz pfed ni
tak ucinil tajemnik Blavatské, Robert Stow Mead).*® JeZi§ pry pobyval
u zidovské sekty esejct (esénskych) v Judské pousti, kde se také seznamil
s vychodni naboZenskou literaturou. Poté odeSel do Egypta, kde Zil béz-
nym zpiisobem Zivota aZ do okamziku své iniciace.’’ Ta nastala v oka-
mZiku dovrSeni JeZiSovych tficitych narozenin, kdy na néj sestoupila dru-
ha vys8i forma Kristovy pfirozenosti, kterou je moZné oznalit jako
~mytickou®. Myticky Kristus pfichdzi na svét periodicky a lidem se zje-
vuje v riznych dobach, mistech a podobach. Velmi tizce je s nim spojena
svételna symbolika; Slunce je proto pokladano za jeho hmotny odraz a vy-
jadreni, skrze néz prostupuje hmotnou piirodu a pracuje na jejim opétov-
ném zduchovnéni. Tato vyS$Si Kristova pfirozenost se k JeZiSovi pojila ja-
ko urcity obal nasledujici tfi roky. I po smrti pozemského JeZiSe se tato
Kristova forma zjevovala jeho u¢ednikiim v podobé éterického téla jesté
dalSich padesat let. U¢ednici ovSem tuto skutecnost ze Zarlivosti ostatnim
lidem zatajili. Kristovo ukfiZzovani pro Besantovou predstavuje predevsim
symbolické prostoupeni hmoty Kristovou oZivujici silou, a jeho smrt pro-
to oznaCuje jako zdanlivou. Tteti Kristova podoba nese charakteristiku
»mystickd“. Jako duchovni jiskra je podstatou kazdého Clovéka a ¢ekd na
své probuzeni a realizaci. I na této Grovni se znovu projevuje zékon troj-
jedinosti, nebot v Clovéku se mysticky Kristus projevuje plisobenim tii
principt ¢i sil: inteligence, lasky a vile.**

Podle blizkého spolupracovnika Besantové, Charlese Webstera Lead-
beatera, se historicky Kristus zrozuje v t€lesné podobé periodicky kazdych
dva tisice let. Z tohoto hlediska se také ukazuje ucelovy vyznam teze
o JeziSové narozeni roku 105 pf.n.l., protoZe v tom piipad€ se narozeni piis-
ti Kristovy manifestace jako ,,Bozského Maitréji‘** dalo oc¢ekdvat roku
1895.%° Besantova i Leadbeater byli pfesvédceni o nastivajicim piichodu
nového duchovniho viidce lidstva v podobé Kristova vtéleni a Teozoficka

30 Robert S. Mead, Did Jesus Live 100 B.C.?, London — Benares: Theosophical Publish-
ing House 1903. Blavatska oproti tomu zastdvala ndzor, Ze pfesné datum JeZiSova zro-
du nelze urcit a klonila se spiSe k obvyklému tradi¢nimu datovéani. Viz H. P. Blavatsky,
Geheimlehre... 1, 717.

31 Annie Besant, Esoterisches Christentum..., 86-102.

32 Ibid., 82-85.

33 Gregory Tillet, The Elder Brother: A Biography of Ch. W. Leadbeater, London:
Routledge — Kegan 1982.

34 Slouceni téchto dvou pojmli m4 jistou vnitfni logiku, nebot Maitréja oznacuje v bud-
dhismu paté a posledni pozemské vtéleni buddhy v budoucnosti. V sanskrtu znamena
Maitréja ,,milujici“, a je proto chdpén jako ztélesnéni lasky, coZ plati i pro postavu
JeZiSe v kfestanstvi. Viz heslo ,,Maitréja”, in: Lexikon vychodni moudrosti..., 277-278.

35 Charles W. Leadbeater, Das innere Leben, Leipzig: Theosophisches Verlagshaus 1910,
33.
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spole¢nost méla lidstvo na jeho prichod pfipravit. Za timto tcelem byly v je-
jim organiza¢nim ramci roku 1911 zaloZeny R4d vychézejiciho slunce
a Rad Hvézdy vychodu. V roce 1909 teozofové prohlasili tehdy teprve &tr-
néctiletého chlapce z chudé brahmanské rodiny a syna sekretédie teozofické
spole¢nosti DZiddu Krisnamirtiho*® budoucim ucitelem lidstva a v tomto
smyslu také zahdjili jeho vychovu. KriSnamurti se ovS§em roku 1927 od
Teozofické spolecnosti distancoval, oba k podpote jeho poslani vytvorené
fady rozpustil a vystupoval poté jako nezavisly ,.guru bez instituciondlni
zdkladny. Jeho volné a nedogmaticky formulovana nauka byla osobitou
syntézou rtiznych indickych duchovnich smért s vlastni terminologii.

Besantovd se oproti Blavatské pfibliZila kiestanské pfedstavé Boha
a Kirista jen vnéjSkové. Znacné svérazné je jeji vnimani Trojice. Pojem
Logos napiiklad nepfifazuje pouze k osob&€ Boha Syna, ale ztotoZiiuje ho
s celou Trojici. Gnosticky emanacni proces tvoreni spojila se subordinac-
nim pojetim Trojice, které ve starovéku prosazovala alexandrijskd $kola
(Origenés) a pozdé&ji ho vyuZili také aridni. Jeji vize sebeohranicujiciho se
Boha jako podminky stvofeni ale také vyrazné pfipomina kabalistickou te-
zi o staZeni se nekone¢ného Boha (Ejn Sof) ,,ze sebe v sebe*, vyjadienou
hebrejskym pojmem cimcum.*” Stejné jako u Blavatské se u Besantové set-
kame s nestoridnskymi asociacemi pfi rozliSovani Kristovy vyS$si pfiroze-
nosti a pozemského JeZise. S tim souvisejici pfedstava o vtéleni Krista do
pozemského JeZise v jeho tficeti letech (pfi kitu) navic odpovida tzv. adop-
cidnské tezi, jejimiZ nositelem byla ve starovéku napt. Zidovsko-kfestanska
sekta ebionit. LiCeni JeZiSova pozemského Zivota, jemuZ na rozdil od
Blavatské vénuje jisty prostor, se prakticky viibec nekryje s evangelijnim
vypravénim, a pfinasi naopak zcela nové Zivotopisné prvky. Avatira-Krista
Blavatské Besantova a Leadbeater vyuZili k mySlence, Ze dva tisice let po
JeZiSovi dojde k jeho opétovnému prichodu v novém vtéleni (Kri§namurti),
¢imzZ vlastné zdrovei popieli novozakonni pojeti parusie.

Antropozoficka spolecnost: Rudolf Steiner

S vyhlaSenim KriSnamdrtiho za nového duchovniho ucitele lidstva
a vt€leného Krista ostfe nesouhlasil Rudolf Steiner,*® ktery byl od roku

36 Pupul Jayakar, Krishnamurti: A Biography, New York: Harper & Row 1986.

37 Viz Vladimir Sadek, Zidovskd mystika, Praha: Fra 2003, 67-76.

38 Nejpodrobnéjsim Steinerovym Zivotopisem je kniha Christopha Lindenberga, Rudolf
Steiner: Eine Biographie 1: 1861-1914, 11: 1915-1925, Stuttgart: Urachhaus 1995 (Ces-
ky: Rudolf Steiner, [s.n.]: Opherus 1998); déle viz Gerhard Wehr, Rudolf Steiner:
Leben, Erkenntniss, Kulturimpuls, Miinchen: Kosel 1993; Walter Kugler et al., Rudolf
Steiner, Praha: Narodni galerie 1994. Existuje také Steinerova autobiografie Mein
Lebensgang, (Gesamtausgabe 28), Dornach: Rudolf-Steiner-Verlag 1982 (Cesky: Md
cesta Zivotem, Svaty Kopecek u Olomouce: Michael 2000).



70

. Robert Bezdek

1902 generdlnim sekretafem némecké sekce Teozofické spolecnosti. Z to-
hoto ditvodu se Steiner a jeho Cetni stoupenci z pfevdzné némecky mluvi-
cich zemi s teozofickym hnutim rozesli a na pfelomu let 1912/1913 spo-
le¢né zaloZili Antropozofickou spolec¢nost. Ta se pak po urcitych vnitinich
sporech pfemeénila roku 1924 ve VSeobecnou Antropozofickou spole¢nost
(Allgemeine Anthroposophische Gesellschaft) s ponékud pevnéjsi organi-
zaci a se Steinerem jako predsedou.’® Jejim tstfednim sidlem se stal kom-
plex budov oznacovany jako Goetheanum u Svycarského mésta Dornach
nedaleko Basileje. Steiner byl na rozdil od vétSiny teozofi mnohem vice
orientovan na zapadni nidboZenskou tradici a filozofii. Pfi formulovéni an-
tropozofické nauky byl zna¢né ovlivnén némeckou idealistickou filozofii
J. G. Fichteho, E. W. J. Schellinga a naturfilozofii J. W. Goetheho.*° Vel-
kou inspiraci rovnéZ nachézel v kiestanské mystice a rosikrucidnstvi. Po
své smrti v roce 1925 zanechal Steiner rozsidhlou pisemnou pozistalost
v podobé mnoha uZ difve samostatn€ vyslych knih, stenografickych
zdznami prednasek, dopisil, dramatické a basnické tvorby. Jako souborné
vydani (Gesamtausgabe — GA) v celkovém poctu 354 svazkl zacalo
vSechny tyto pisemnosti roku 1955 vyddvat Nakladatelstvi Rudolfa Stei-
nera v Dornachu.*'

Ze Steinerovych spist je zfejmé, Ze spiSe neZ o jediném osobnim Bohu
hovofi ve smyslu panenteismu o jakémsi univerzalnim BoZstvi, které exi-
stuje sice samo o sobé&, ale zaroveii je svym zplsobem piitomné v celém
stvofeném svété, a predevsim pak v samotném nitru ¢lovéka.** Zarover se
vSak u néj také miZeme setkat s pfedstavou ,,BoZské Trojice. Vymezeni
tohoto pojmu vSak nevénoval rozhodné tolik pozornosti jako kiestanska
teologie. Podle antropozofie jsou vSechny svéty hierarchicky usporddané
od vyssiho k niz§imu. I v ptipad€ Trojice je toto hierarchické uspotfadani
moZzné vysledovat ve sméru Otec, Syn a Duch svaty. Steiner se vSak sou-
stiedil na osoby ,,BoZské Trojice* pfedevsim v souvislosti s jejich plso-

39 O téchto udilostech podrobné informuje Rudolf Saacke, Die Formfrage der Anthro-
posophischen Gesellschaft und die innere Opposition gegen Rudolf Steiner, Pyzdry:
Verlag Geisteswissenschaftliche Dokumentation 2000. O pozdéj$im vyvoji Antropo-
zofické spole€nosti pojednévaji napf. Christoph Lindenberg — Uwe Werner, Anthropo-
sophen in der Zeit des Nationalsozialismus, Miinchen: Oldenbourg 1999.

40 Dilem tohoto némeckého basnika a filozofa se jisty Cas zabyval i profesné. Béhem
svych videiniskych studii a posléze v Goetheho archivu ve Vymaru odpovidal za edice
Goethovych pfirodovédnych spist.

41 Ctyfsvazkovy rejstiik k tomuto soubornému vydani sestavil Emil Motteli, Register zur
Rudolf Steiner Gesamtausgabe, Dornach: Verlag am Goetheanum 1998. Seznam vSech
354 svazkd je také uveden v knize Adolfa Baumanna, Abeceda anthroposofie, Biez-
nice: Ioanes 1999, 197-218.

42 Rudolf Steiner, Makrokosmos und Mikrokosmos, (Gesamtausgabe 119), Dornach:
Rudolf-Steiner-Verlag 1988.
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benim na Zemi a na ¢lovéka. Zatimco v minulosti mél na nasi planetu vliv
pfevazné Blih-Otec, po prichodu Krista v téle JeZiSe jsou s ni spojeni také
Bith-Syn a Duch svaty. Biith-Otec, o jehoZ plsobeni poddvé zpravu pie-
devsim Zidovské ndboZenstvi, je pro ¢loveéka predev§im symbolem nutné
poslusnosti. Bih-Syn v podobé Krista naopak pfinesl lidem poselstvi ls-
ky a svobody. Duch svaty umoZiiuje ¢lovéku spojeni s oZivujici a uzdra-
vujici BoZskou silou.*

Krista poklada Steiner za nejduleZitéj$i duchovni bytost, kterd kdy do
vyvoje svéta a lidstva zasdhla. Kromé pojeti Krista jako druhé BoZské
osoby — Syna, ho vSak také zarovei chape jako soubor Sesti vysokych slu-
necnich duchl totoZnych se starozdkonnim boZskym jménem Elohim.
Posvatné bozské jméno Jahve (JHVH) je pak jménem sedmé, piivodné ta-
ké slunec¢ni bytosti, kterd ovSem pozdé&ji na svét piisobila z Mésice. Kris-
tus zasdhl do svétového déni v této zemské inkarnaci celkem Ctyfikrat.
V lemurské (jedenkrat) a atlantské epoSe (dvakrat) se pokouSel na Grovni
astrdlnfho a éterného téla eliminovat Skodlivé plsobeni luciferskych
a ahrimanskych duchd, a vyrovnat tim rozumovou a citovou slozku ¢lo-
véka.** Teprve pfi Ctvrtém zdsahu uprostied tzv. fecko-fimské kultury po-
atlantské epochy sestoupil Kristus na uroveii lidského fyzického t€la. Jako
nejvhodnéjsi se k tomuto ucelu jevil télesny organismus piisluSnikl Zi-
dovského néroda, ktery v sobé slucoval ty nejlepsi vlivy pfedchozich kul-
turnich obdobi.*

V tomto okamZiku zacind Steiner vypravét zvlastni pfibéh o dvou
chlapcich JeziSich, narozenych ve stejné dobé. Vychazi pfitom z jistého
nesouladu dvou JeZiSovych rodokmenli v novozdkonnich evangeliich,
ktery interpretuje jako zdmérné skryty zdznam o existenci dvou typoveé
odliSnych osob jménem JeZi§. Zatimco MatouSovo evangelium uvadi
v JeziSové rodokmenu jako Davidova potomka Salomouna, v Luka3ovi se
na stejném misté objevuje Natan.** Do ur¢itého okamZiku ovSem existo-
vali nejen dva JeZiSové, ale také dvé Marie a dva Josefové, nebot oba
chlapci méli rodice se stejnymi jmény. ,,Natansky JeZi§* v sobé sice nesl
jakousi ,,duSevné-duchovni esenci‘ historického Buddhy, ov§em nikoli uz

43 Rudolf Steiner, Das Geheimnis der Trinitdt, (Gesamtausgabe 214), Dornach: Rudolf-
Steiner-Verlag 1980.

44 Podle Steinera Zili pfed n€kolika desetitisici let pfedchtidci dneSnich lidi na lemurském
a atlantském kontinentu, které vSak oba vlivem piirodnich katastrof, rozpoutanych ne-
gativni lidskou ¢innosti, postupné zanikly. Zatimco ahrimanské duchovni bytosti pi-
sobi vZdy zpomalovéni vyvoje a pohrouZeni do materialistického jedndni, luciferské
naopak vytvafeji neicelnou a Skodlivou hyperaktivitu a rozpoutavaji bezuzdné vasné.

45 Rudolf Steiner, Das Christentum als mystische Tatsache und die Mysterien des
Altertums, (Gesamtausgabe 8), Dornach: Rudolf-Steiner-Verlag 1978, 75-108; id., Von
Jesus zu Christus, (Gesamtausgabe 131), Dornach: Rudolf-Steiner-Verlag 1982.

46 Mr1,6; L 3,31.
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Buddhovu podstatu (jeho ja), kterd samoziejmé po odchodu do nirvany
zustala zcela mimo tento svét. Zatimco buddhovské sily 14asky a soucitu se
v ném projevovaly znacnou citovou vnimavosti, rozumové schopnosti se
u n&j prili§ nerozvinuly. Pisobil proto jako introvertni, tiché a ponékud za-
ostalé dité. ,,Salomounsky JeZis“, jenZ byl nositelem ,,Zarathuitrova ja“
(nejedna se o historického ZarathuStru, ale o jeho ddvného duchovniho
predka), se naopak vyznacoval neobycejnou chytrosti a bystrosti. Oba
JeziSové se ve svych dvanicti letech setkali v jeruzalémském chramu.
Osobnostni ja Salomounského JeZiSe se prest¢hovalo do natanského.
Salomounsky JeZi% zanedlouho zemfel a s nim i jeho otec. Natansky JeZis,
jemuz zase pro zménu zemiela matka, vzhledem k ptisobeni svého nové-
ho ja zcela zménil své predchozi chovani. Oba zbyli rodi¢e se spolu zahy
setkali a zacCali spole¢né Zit a vychovavat chlapce s télem natanského
a vnitinim ja Salomounského JeZiSe. Novy natansko-Salomounsky JeZi§
tak v sob€ nyni sjednotil nejvyssi sily citu i rozumu a zacal se pfipravovat
na piijeti duchovni bytosti Krista. Béhem tohoto obdobf se setkal s tradic-
ni Zidovskou ucenosti, pohanskymi ndboZenstvimi i radikdlni esejskou
naukou. Postupné viak vlivem svého vnitfniho hlasu poznal omezenost
a prekonanost vSech dosavadnich ndboZenskych predstav.

Zasadni prelom v Zivoté JeZiSe vSak predstavoval teprve jeho kiest
v Jordéanu, kdy zarathuStrovské (Salomounské) ja odeSlo a misto néj vstou-
pila Kristova bytost. Zbyvajici tfi 1éta svého pozemského Zivota pak vé-
noval vyuce poznavani duchovnich svétl, ale také konal zdzraky a zna-
meni své vyjimecnosti, jak o tom informuji ¢tyfi novozdkonni evangelia.
Udalosti ustfedniho vyznamu ovSem byla teprve JeZiSova smrt na kiiZzi,
kterou Steiner nejcastéji oznacoval jako ,,mystérium Golgoty*. Opétovné
oddélené Kristovy duchovni sily se pfimo spojily s podstatou nasi Zemé,
a tim doSlo k vykoupeni kolektivni viny lidstva. Individudlni vinu si
ovSem kazdy ¢loveék v podob€ vlastniho osudu podle karmického zdkona
ponese 1 nadale zcela sdm. JeZiSovo télo ze svého hrobu zmizelo po ze-
métfeseni hluboko v zemské puklin€. Kristovo viditelné zmrtvychvstini
popsané apostoly probéhlo v podobé docasného zhusténi jeho éterného té-
la.*” Stejné tak je Kristtiv druhy pfichod (parusie) licen jako nové nabyta
¢i spiSe znovu probuzend schopnost vidét Krista v éterném obalu nasi pla-

47 Rudolf Steiner, Das Johannes-Evangelium, (Gesamtausgabe 103), Dornach: Rudolf-
Steiner-Verlag 1981, 20-59, 83-103, 207; id., Das Lukas-Evangelium, (Gesamtausgabe
114), Dornach: Rudolf-Steiner-Verlag 1985, 136-149; id., Das Matthdus-Evangelium,
(Gesamtausgabe 123), Dornach: Rudolf-Steiner-Verlag 1978, 25-50, 173-202; id., Das
Markus-Evangelium, (Gesamtausgabe 139), Dornach: Rudolf-Steiner-Verlag 1985, 7-
39, 117-139, 180-195; id., Aus der Akasha-Forschung: Das Fiinfte Evangelium, (Ge-
samtausgabe 148), Dornach: Rudolf-Steiner-Verlag 1985, 67-134; id., Vorstufen zum
Mpysterium von Golgotha, (Gesamtausgabe 152), Dornach: Rudolf-Steiner-Verlag 1990.
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nety. Tato schopnost se pry u nékterych duchovné pokrocilych jedinct ob-
jevila az ve 20. stoleti.*®

Steiner se sice na rozdil od svych teozofickych predchidkyn pribliZil
ponékud vice kiestanskému pohledu, ale zdroveti od né&j zastal pfili§ vzda-
len na to, aby bylo moZné antropozofii oznacit za kiestanskou nauku. Stej-
né jako Besantova uZiva Steiner pojmu Trojice v subordina¢nim smyslu,
a navic ji jeSt€¢ vnima jako tii, v riiznych dobédch samostatné piisobici en-
tity. U Steinerovy christologie miZeme rovnéZ objevit nestoridnské ci
adopcianské tendence. Oproti teozofii se v§ak u néj nesetkdme s predsta-
vou avatara-Krista. Ani on se vSak od vychodnich vlivll zcela neoprostil,
o ¢emzZ svédci jeho teze o stopé Buddhovy osobnosti v natanském JeZisi.
U Steinera téZ byla zachovéna teozoficka predstava o cyklickém Kristové
projevu, ktery se ovSem podle néj odehral uz v minulych zemskych inkar-
nacich, a nikoli v hmotné trovni. Vtéleni Krista do JeZiSe tak pro né&j pied-
stavuje zcela jedinecnou a zdsadni uddlost, coZ ho ponékud pfibliZuje
tradi¢nimu kiestanskému postoji. Na rozdil od teozofie také chape redlné
Kristovo ukfiZovani a jeho smrt. Vykupitelsky charakter Kristovy obéti
vSak vztahuje nejen k Clovéku, ale i k celé planeté, s niZ se Kristovy sily
od tohoto okamZiku spojily. JeZiSuv Zivot novozakonnich evangelii inter-
pretuje svym vlastnim zplisobem a v bodech, kde se novozakonni pohled
s jeho presvéd¢enim stfetava, dava prednost vlastnim zavérim. Zv1astni je
predevsim Steinerova predstava dvou JeZis1, ktera fakticky nemé obdobu.
V rozporu s kifestanskymi dogmaty také popiel Kristovo télesné zmrt-
vychvstani a jeho fyzicky druhy ptichod v budoucnu.

Steiner ani jeho stoupenci nepokladali antropozofii za ndboZenstvi, ale
za ,,duchovni védu“. Antropozofie podobné jako teozofie skutecné ne-
predstavuje typicky ndboZensky systém. V jejim rdmci napiiklad t€Zko
miZeme objevit néjakou formu kultického ¢i ritudlniho jednédni. Neset-
kame se také s Zadnou cirkevni hierarchii, duchovnimi vidci ¢i jinymi
osobami zprostiedkujicimi kontakt mezi pozemskym a duchovnim své-
tem. Antropozoficka spole¢nost jako instituce m4 podobu béZného obc¢an-
ského spolku s demokraticky volenymi funkcionéfi. Antropozofie je tedy
fakticky pouze ndboZensky zabarvenou ideologii, jejiZ praktické aplikace
se daji najit také v pedagogice, medicing, zemédélstvi, ekonomice i umé-
ni. Steiner vSak dal také podnét ke vzniku jistého cirkevniho spolecenstvi,
které vnimal pravé jako jednu z praktickych aplikaci antropozofickych
ideji v oblasti ndboZenstvi.

48 Rudolf Steiner, Die neue Geistigkeit und das Christus-Erlebnis des zwanzigsten
Jahrhunderts, (Gesamtausgabe 200), Dornach: Rudolf-Steiner-Verlag 1980; id., Das
Ereignis der Christus-Erscheinung in der dtherischen Welt, (Gesamtausgabe 118),
Dornach: Rudolf-Steiner-Verlag 1984.
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Obec kiestanu

Pocatkem dvacatych let 20. stoleti se na Rudolfa Steinera obrétila sku-
pina evangelickych teologl a studentil teologie, ktefi prabéh a disledky
prvni svétové vélky pocifovali jako krizi a selhdni kiestanstvi, s Zadosti
o poskytnuti novych spiritudlnich impulsii. Steiner na toto téma poradal
v Goetheanu celkem tfi seminafe. Na poslednim z nich se koncem 1éta ro-
ku 1922 skupina asi padeséti osob rozhodla zaloZit Obec kiestanti (Chris-
tengemeinschaft) jako ,.hnuti za naboZenskou obnovu®“.** V jejim Cele sta-
nul pivodné evangelicky fardt a teolog Friedrich Rittelmeyer, jenZ byl
zaroveii ve vedeni Antropozofické spole¢nosti.”® Obec kiestanii ma po-
dobné jako fimsko-katolickd cirkev hierarchickou strukturu, ov§em na
rozdil od ni zde mohou na vSech trovnich slouZit také Zeny. V jejim Cele
stoji ,,nejvyssi duchovni spravee™ (Erzoberlenker) se sidlem v némeckém
Stuttgartu. Zakladni spravni jednotkou je sbor v Cele s fardfem. Na Antro-
pozofické spoleCnosti je instituciondlné nezdvisld, nicméné vétsina jejich
duchovnich, a také mnoho stoupenct, je zaroven Cleny Antropozofické
spolec¢nosti. PrestoZe je Obec kiestant ideové velmi tolerantni a nema
7adna véroucnd dogmata, antropozofické svétonidzorové pojeti z jejiho pa-
sobeni vyrazné vyzafuje.”’

Obec kiestanil také od Steinera prevzala prakticky beze zmén jeho
christologické predstavy. U ni v8ak vystupuji jesté vice do poptedi a jsou
také vyuZity v ritudlnich praktikach, které ostatné celkové prozrazuji vliv
antropozofie. Pti pravidelnych nedé€lnich kdzanich se naptiklad kromé& no-
vozékonnich evangelii Ctou také uryvky ze Steinerovych dél. Rituali-
zované pohyby a recitace duchovniho pfi obfadu zase vychézeji ze zdsad
antropozofické eurytmie,>* kterd priklada jistym pohybim a intonacni vy-
slovnosti duchovni vyznam. Obec kiestani uznava podobné jako fimsko-
katolicka cirkev ¢i cirkve pravoslavné sedm svatosti. Jejich vyznam, ob-
sah i podoba se v§ak mnohdy znacné odliSuji od tradi¢niho pojeti té€chto
cirkvi a opét spiSe koresponduji s antropozofickou naukou.>* Kiest napii-

49 Podrobnéji viz Rudolf F. Gideke, Die Griinder der Christengemeinschaft: Ein Schick-
salsnetz, Dornach: Philosophisch-Anthroposophischer Verlag am Goetheanum 1992,
zvl. 9-41 (okolnosti vzniku), 45-517 (Zivotopisy vSech 48 zakladatelil).

50 Detailni prehled jeho Zivotniho a ndzorového vyvoje podavd napf. Gerhard Wehr,
Friedrich Rittelmeyer: Sein Leben — Religiose Erneuerung als Briickenschlag, Stutt-
gart: Urachhaus 1998.

51 Z monografii o Obci kifestanti viz napi. Hans-Werner Schroeder, Die Christengemein-
schaft: Entstehung, Entwicklung, Zielsetzung, Stuttgart: Urachhaus 1990.

52 Rudolf Steiner, Eurythmie: Co jest a kterak povstala, Praha: Anthroposoficka spolec-
nost v republice Ceskoslovenské 1936 (Gesamtausgabe 279); M. Dostalova, ,,Euryt-
mie: Nové uméni 20. stoleti®, Dotek 9, 2000, 19-21.

53 Viz Rudolf Frieling, Sedm svdtosti, Praha: Spolek pratel Obce kiestant 1938.



75

o Zdpadni ezoterismus a christologie

klad misto uvedeni kiténého Clovéka do spoleCenstvi cirkve pfipomina
vtéleni duSevné-duchovni bytosti do hmotného téla. Navic kromé svécené
vody se pfi ném téZ uziva stl a popel. Svatost manZelstvi neni zase jenom
spojenim muZe a Zeny za ucelem vzdjemné podpory, zplozeni a vychovy
déti, ale evokuje také piivodni lidskou podobu androgyna pfed pddem do
hfichu. Za nejvyznamnéjsi svatost je podobné jako u jinych kiestanskych
cirkvi poklddana vecefe Pané Ci eucharistie, kterd je také tstfednim mo-
mentem hlavniho ritudlu Obce kiestanli — ,,obfadu posvéceni ¢loveéka™.
Tato svatost neptedstavuje pouze Kristovu obét za htichy lidi, ale celkové
prodchnuti nasi planety na trovni makrokosmu i lidského nitra v roviné
mikrokosmu Kristovym impulsem.

Rosikrucianské spolecenstvi: Max Heindel

Jak jiz bylo feceno, vyrazny kiestansky rozmér téZ mély rosikrucianské
manifesty z poCatku 17. stoleti a hnuti, kterd se na jejich odkaz odvoladva-
la. Moderni rosikrucidnské €i tzv. neorosikrucidnské spole¢nosti maji své
koteny v USA, kam jiZ koncem 17. stoleti dorazilo nékolik rosikrucidnsky
orientovanych pietistickych komunit z Némecka. V 19. stoleti prosazoval
v USA ponékud svéraznym zpiisobem rosikrucianské ideje v kombinaci se
sexudlné-magickou praxi Paschal Beverley Randolph.>* Teprve ve 20. sto-
leti zde vSak zacaly vznikat moderni rosikrucidnské organizace, jeZ mély
rozsahlej$i ¢lenskou zdkladnu expandujici i mimo USA a jejichZ innost
trvd aZ do dnedni doby. Prvni z nich bylo Rosikrucidnské spolecenstvi
(Rosicrucian Fellowship),>® které zaloZil roku 1909 v Los Angeles dansky
emigrant Carl Louis von Grasshof, jenZ ovSem publikoval a je vSeobecné
zndm pod pseudonymem Max Heindel. Také on zacinal, podobné jako
Steiner, v Teozofické spole¢nosti, jejiZ losangeleskou pobocku jisty Cas ve-
dl. Pravé teozofii je jeho uceni ovlivnéno nejvice, a to pfedevSim v oblasti
kosmogonickych a antropogonickych predstav. Kromé toho je téZ vyrazné
poznamendno teoretickou i praktickou astrologii. Celosvétové centrum
organizace je umisténo v kalifornském mésté Oceanside na tzv. Mount
Ecclesia. Tato oblast je podle Heindela vzhledem ke zdejsi enormni husto-
té ,,éterické slozky* mimofadné vhodna pro duchovni préci.

Heindel byl pfesvédcen, Ze ndboZenstvi prochizeji evoluénim proce-
sem od niz§ich forem k vyS$§im v souvislosti s vyvojem ¢lovéka od egois-
mu k altruismu. Své Rosikrucidnské spoleCenstvi poklddal za zarodek no-

54 John P. Deveney — Franklin Rosemont, Paschal Beverley Randolph, Albany: State
University of New York Press 1996.

55 Harald Lamprecht, Neue Rosenkreuzer, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2004,
205-248.
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vého kiestanstvi, které se v budoucnu stane univerzalnim naboZenstvim
lidstva. Krista oznac¢oval za nejvyssiho zasvécence bytosti jedné z pred-
chozich inkarnaci naSi planety — tzv. periody Slunce, jehoZ nejniZ$i for-
mou existence mtiZe byt astralni télo.>® V nasi soucasné zemské periodé se
Kristus do hmoty vt&lil jen jednou, a to v osob& JeZige. Clovek ,,JeZi¥
Nazaretsky* se narodil pfiblizné na pocatku letopoctu jako syn ,,Panny
Marie®, kterd byla ztélesnénim ,,nejvyssi lidské Cistoty*, a jistého ,,panic-
kého zasvécence®, ktery dokédzal provést akt zplozeni jako ,,posvitny ob-
fad bez stopy vasné“. Jezis, jehoZ duSevné-duchovni slozka jiZ predtim
pro$la mnoha jinymi hmotnymi vtélenimi, béhem nichZz zformoval svou
duchovni vyspélost, se tak mohl zrodit do nejdokonalej$iho fyzického té-
la, jaké kdy na zemi existovalo. Vzdélani a vychovu JeZi§ ziskal u esejcti
a poté pokracoval ve svém duchovnim rlstu az do svych tficeti let, kdy do
néj vstoupil Kristus.>

Heindel tvrdil, Ze Kristus musel vstoupit do ¢lovéka, aby mohl zvrétit
negativni vyvoj lidstva. Pfed jeho pfichodem pusobila na zemi tzv. ,,raso-
va naboZenstvi“, kterd vyZadovala ptisné dodrZzovéni zdkona a jeho poru-
Seni nemilosrdné trestala jako hfich. Jejich patronem byl ,,Svaty Duch*
neboli ,,JJehova®, zasvécenec predchozi lundrni periody. Kristus ovSem
prinasi nové ,,ndboZenstvi lasky* a svou obéti rusi viechny dosavadni lid-
ské hiichy. Vyznamn4 ¢ast lidstva totiZ jiz pted jeho pfichodem pod vli-
vem ,,Jehovy* natolik upadla do egoismu a hmotnych zéleZitosti, Ze by
svym vlastnim usilim nedokézala pokracovat v duchovnim vyvoji. JeZi$
se na pfijeti Krista dlouhodobé pfipravoval a souhlasil s nim, pfestoZe tim
fakticky doSlo k omezeni jeho individualni bytosti. Kristus spojil své nej-

niZ§i astralni t€lo s éterickym a fyzickym télem JeZiSe, coZ mu umoZnilo

T

hmoté. Toto spojeni JeZiSe s Kristem trvalo tii roky aZ do JeZiSova ukfi-

vow

Zovéni, ale protoZe ani JeZiSova fyzicko-éterickd sloZka nedokdzala dlou-
hodobé¢ unést Kristovy silné ,,duchovni vibrace, opoustél obc¢as Kristus

JeZiSovo télo. V téchto chvilich JeZi§ odchazel od svych ucednikd odpo-
Civat k esejciim.”®

56 Heindel rozliSoval podobné jako teozofové ¢i antropozofové sedm predchozich fazi
vyvoje nasi planety: minulé periody Saturnu, Slunce, Mésice, souCasnou Zemi a bu-
douci obdobi Jupitera, VenuSe a Vulkdnu. Sedm ¢ésti ma podle zdkona korespondenci
také Clovek: t€lo hmotné, éterické a astralni, mysl, lidské, Zivotni a boZské télo. Prvni
tii slozky vytvaii dohromady tzv. trojjediné t€lo a posledni tii tzv. ego.

57 Max Heindel, Rosenkrucidnskd kosmokoncepce, Praha: Dobra 2001, 235-237, 240-
242; Max Heindel — Augusta Fossova-Heindelova, Poselstvi hvézd, Tisnov: Sursum
1996, 15, 25.

58 M. Heindel, Rosenkrucidnskd kosmokoncepce..., 241, 243-244, 246.
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UkfiZzovani JeZiSe Krista ve spojeni obou zminénych osob vnima
Heindel jako skutecnou historickou udalost. Po probodnuti téla hieby, ko-
pim a trnovou korunou proudila z jeho téla krev spolu s energii éterické-
ho téla, kterd vsakla do zemé. Kristus timto zpiisobem vstoupil do stfedu
nasi planety a své astrélni t€lo, jeZ spojil s jejim, rozprostiel nad zemskym
povrchem. Ponechal si také své éterické té€lo, v némz se jeSté néjaky Cas
zjevoval svym ucednikiim a které také vyuZije pfi svém navratu (parusii).
Jeho budouci piichod jako ,,Syna Clovéka“ je ofekdvan v okamZiku na-
stupujiciho véku Vodnére, kdy se Kristus miZe zrodit v nitru ¢lovéka. Od
okamZiku svého spojeni se Zemi Kristus podporuje duchovni vyvoj lid-
stva i za cenu svého trvalého utrpeni, které vychazi z neptirozenosti kon-
taktu jeho vysokych duchovnich vibraci s nizkymi vibracemi zemské
hmoty. D€je se tak pfesto, Ze Kristovo spojeni se Zemi neni absolutni, ne-
bot jeho bytost je vzhledem ke své pivodni podstaté ,,Ducha Slunce* ta-
ké neodmyslitelné spjata pravé se Sluncem.>®

Heindelova christologie se ze v§ech zde prezentovanych asi nejvice bli-
Zi Steinerovu pojeti. V tomto pfipadé jde zfejmé o bezprostfedni, nepfi-
znanou inspiraci Heindela Steinerem, nebot pfestoZe oba dva byli v zdsa-
dé soucasniky, Steiner zacal své ,,duchovédné* prace publikovat o n€kolik
let dfive. Heindel a Steiner se v dané problematice (a nejen v ni) shoduji
ve vSech vyznamnych momentech: impulsy Kristova piisobeni v pfedcho-
zich planetarnich vtélenich, Kristus a Jehova jako hlavni duchové solarni
a lunérni periody, Kristovo historicky jediné hmotné vtéleni v osobé JeZi-
Se blizké adopcianismu, skute¢né JeZiSovo ukfiZovani a smrt a nasledné
spojeni Krista se Zemi, budouci pfichod Krista ve formé éterického téla.
Heindel pouze nesdili pfedstavu o dvou JeZiSich, Mariich a Josefech.
Navic pak ptidava specifické pojeti JeZiSova ,,neposkvrnéného poceti*
a astrologické asociace (o¢ekavani prichodu Krista ve znameni Vodnéfe).

Lectorium Rosicrucianum: Jan van Rijckenborgh

V roce 1935 se bratfi Willem a Jan Leeneovi rozhodli odejit z vedeni
holandské pobocky Heindelova Rosikrucidnského spoleCenstvi a zaloZit
svou vlastni organizaci. Po Willemové pfedCasné smrti roku 1938 stanul
v Cele spoleCnosti Jan, jenz publikoval pod pseudonymem Jan van
Rijckenborgh, spolu s Henny Stok-Huiseovou, ktera zase vystupovala pod
jménem Catharose de Petri. V roce 1945 pftijala tato rosikrucidnska spo-
le¢nost jméno Lectorium Rosicrucianum® a zacala na vefejnosti vystupo-

59 M. Heindel, Rosenkrucidnskd kosmokoncepce..., 260-261; M. Heindel — A. Fossova-
Heindelova, Poselstvi hvézd..., 27.
60 H. Lamprecht, Neue Rosenkreuzer..., 250-285.
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vat jako ,,gnostickd duchovni Skola“. Jejim cilem je pfedevS§im probuzeni
niterného bozZského principu v ¢lovéku (,,atom jiskry Ducha®) cestou po-
stupné osobni duchovni promény (,transfigurace), na jejimZ konci se
»znovuzrozeny* ¢loveék navrati k pivodnimu Bozskému fadu.

Rijckenborg hovoftil o Bohu jako o jisté form& BoZi trojjedinosti v po-
dobé ,.tii Bozich sil“ i ,,trojiho BoZiho zjeveni“. Prvni BoZsk4 osoba —
,,Buh-Otec*, od néhoZ jsme momentalné ,,odtrZeni®, se ve svété projevu-
je jako ,,duchovni zakon“. Druh4 BoZska osoba — , Kristus®, jenZ ,,vycha-
zi v nekone¢né lasce z Otce jako zachrana padlému ¢lovéku®, se vyjevu-
je v podobé ,.filozofie duchovniho zdkona“, a tfeti BoZsk4 osoba — ,,.Duch
svaty“, jenZ ,,uskutecfiuje cely obrodny proces* ¢lovéka a svéta, se jevi ja-
ko ,,aplikace duchovniho zdkona“. Tyto tfi sily ¢i principy plsobi v tzv.
,,B0Zské hierarchii, kterd existuje od pocatkil véku a jsou v ni zastoupe-
ny vSechny entity, jeZ odolaly ,,pokuSeni padu“®' anebo jizZ dospély zpét
do ptivodniho stavu byti. ProtoZe vSak pravé v osobé Krista se tato hierar-
chie pribliZila k ¢lov&ku nejvice, miZe byt téZ oznaovana jako ,,Kristova
hierarchie“. V jejim rdmci mohou podle Rijckenborgha puasobit také ve
své ,duchovni podob&* redlné existujici pozemské spoleCnosti, které
v urcité ezoterni formé mély existovat ve vSech ndbozZenstvich. Lectorium
Rosicrucianum se za jejiho ¢lena prohlasilo v roce 1953.%2

Rijckenborghova Trojice méa tedy podobné jako u Besantové ¢i Steinera
subordinacni charakter, ktery neodpovida kiestanskym vérou¢nym formu-
lacim. Od osoby Krista odvozeny pojem ,,Kristova hierarchie* se vlastné
vztahuje na bytosti, jeZ jsou v kiestanstvi oznaCovany jako andélé a od
dob Dionysia Areopagity ¢lenény do nebeskych hierarchii. Tento termin
se uz také zna¢né bliZi Rijckenborghovu oznaceni.

Samotného Krista charakterizuje Rijckenborgh jako ,,nejvyssi, rozumu
odpovidajici skutecnost ¢i ,,trvaly ptsobici impuls®, ktery neni omezen
na néjakou dil¢i historickou epochu. Jinde ho charakterizuje jako ,,neo-
sobni a neohrani¢enou bytost*, kterd se projevuje jako svétlo a sila, jako
,.zarici pole®. Toto pole je dokonalé a tiplné ve svém plsobeni a ve hmot-
ném svété se projevuje jako spektrum v harmonii pisobicich neviditel-
nych paprski, které Rijckenborgh oznacuje fyzikalnimi terminy ,,ultra-

466

fialové*“ a ,,infraervené®. Zatimco prvni z nich plisobi rozkladné, druhé

naopak pfitazlivé. ,,Zafici pole* je zaroveil neviditelnym slunec¢nim téle-
sem a hmotné Slunce je jeho hlavnim projevem. ,,BoZské Slunce®, ¢i ji-

61 Tento pad chape Rijckenborgh jako okamzik, kdy se mysleni a jednani urcité bytosti
dostane do rozporu s BoZi viili a zamérem. VnéjSkove se tento pad projevuje poklesem
do hmotné roviny.

62 Jan van Rijckenborgh, Elementdrni filosofie moderniho RiiZového KiiZe, Haarlem:
Rozenkruis Pers 1993, 16-23.
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nymi slovy ,,slunecni svétlo Kristovo®, plsobi ,,infraervenym* pfitaZli-
vym svétlem na lidskou duSevni podstatu, oznacovanou jako ,,atom jiskry
Ducha®, coz ¢lovek pocituje jako ,,volani* k Bohu ¢i duchovnimu Zivotu.
Toto pasobeni je vSak zdroveii provdzeno ,,ultrafialovymi* rozkladnymi
paprsky, které ¢lovéku odstratiuji vSe, co mu na této cesté prekdzi, coz
ovSem muiZe byt vnimano také negativné, jako nutnost vzdani se vieho
pozemského.*?

Kristovym zrcadlovym obrazem je podle Rijckenborgha Lucifer.
Zatimco Kristus jako ,,BoZi vykonavatel* uskuteciiuje BoZi plan jako sku-
teCnost, Lucifer vytvafi skutecnost pouze ve formé projekce této skutec-
nosti, a tim padem jde vlastné o iluzi. Luciferovou podstatou je ,,nebozsky
ohenl*, jehoZ pfirodnim vyjadienim je chemicky prvek vodik. Ob& posta-
vy tedy predstavuji dialekticky obraz svéta po jeho padu, jenZ v podobé
»atomu Krista® a ,,atomu Lucifera® existuje také v ¢lovéku. Zatimco prv-
ni z nich zt€lestiuje touhu ¢lovéka po ndvratu k duchovnimu svétu, druhy
naopak predstavuje niz$i stranky lidské bytosti, které se projevuji nad-
mérnymi va$némi. Kristova svételnd bytost je tedy pfitomna jak v trovni
makrokosmu, kde spociva v jadru v§ech sedmi existujicich svétl, pfi¢emz
nejniZ$im z nich je naSe Zemé, tak i v mikrokosmu, kde pronikd vSech
sedm slozek clovéka.**

K osobé JeZiSe se Rijckenborgh stavi ponékud nejasné. V urcitych pa-
sazich piSe o JeZisi jako o postavé, v niZ se ,,BoZska sila blizi lidské sile
nejniternéji*“ a v niz se ,,Kristus stal jednim z nas“.®> VétSinou vsak JeZi§
a jeho skutky a Zivotni osudy vyli¢ené v novozikonnich evangeliich pted-
stavuji pro Rijckenborgha pouze symbolické aspekty duchovni cesty.
Zrozeni JeZiSe ma znamenat pocatek této cesty v podobé promény (oCis-
téni) krve, kterd je chdpdna jako specificky nositel dusevné-duchovnich
aspekttl lidské bytosti. Dvandct JeZiSovych uCednikil pfedstavuje stejny
pocet ,,mozkovych nervii*, které kontroluji tento proces vnitini promény.
KfiZov4 cesta zase symbolizuje zavrSeni duchovni cesty a vzkfiSeni je ob-
razem zrozeni nového Clovéka. V jedné své knize Rijckenborgh pifimo

konstatuje:

Epos o ukfiZzovani nema nic spole¢ného s krvi, slzami, bi¢ovanim a na dfevo pfibi-
tym umirajicim télem ... Epos ukfiZovani je eposem nového zrozeni ... Kristiv hrob
je v8ude tam, kde jde Zak cestou Poznani.®®

63 Jan van Rijckenborgh, Prichdzejici novy clovék, Haarlem: Rozenkruis Pers 2000, 27-
29, 32, 67.

64 Ibid., 69, 89, 106, 300.

65 J. van Rijckenborgh, Elementdrni filosofie..., 19.

66 Jan van Rijckenborgh — Petri de Catharose, Die Universelle Gnosis, Haarlem: Rozen-
kruis Pers 1994, 168, 172, 174.
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Také opétovny Kristiv pfichod je chdpan jako zaZehnuti ,,nového Zivotni-
ho pole®, které se ve hmotné roviné projevi jako zména elektromagnetic-
kého pole.®”

Rijckenborgh narozdil od ostatnich pfedstaviteli zminénych ezoteric-
kych smérd vnima JeZiSe spiSe jako symbol duchovniho vyvoje neZ histo-
rickou postavu, i kdyZ jeho existenci pfimo nepopird. NejbliZsi je mu
v tomto pojeti zfejme Blavatska. Jakékoli srovnini s evangelii ¢i JeZiSem
neortodoxniho kiestanstvi je tak prakticky nemoZné. K popisu Krista pou-
7iva Rijckenborgh ponékud prekvapive pfirodovédnych terminii z oblasti
fyziky ¢i anatomie, coZ je ostatné pro jeho nauku typické.®® I pfes tuto ne-
obvyklou terminologii je zjevné, Ze Kristovi prisuzuje boZsky rozmér.
Zdurazfuje jeho solarni aspekt, ztotoZiiuje ho s podstatou lidské bytosti
a stejné jako Blavatska chéape Krista a Lucifera jako dva aspekty téZe du-
chovni podstaty. Kristovo ptisobeni vnima jako trvaly impuls a narozdil
od teozofie a antropozofie nehovofi o néjakém jeho periodickém vtélova-
ni ¢i obCasnych duchovnich zdsazich.

A.M.O.R.C.: Harvey Spencer Lewis

Rosikrucidnskd spolecnost s latinskym ndzvem Antiquus Mysticus
Ordo Rosae Crucis je znama spisSe pod zkratkou A.M.O.R.C.*> American
Harvey Spencer Lewis se pfi jejim zaloZeni v roce 1915 odvoldval na ini-
ciaci od jisté francouzské a pozdéji t€Z némecké rosikrucidnské organiza-
Ordo Templi Orientis (O.T.O.). V prvnich desetiletich své ¢innosti vedl
fad intenzivni spory s konkuren¢ni americkou rosikrucidnskou spole¢nos-
ti Fraternitas Rosae Crucis vedenou Reubenem Clymerem.”” A.M.O.R.C.
je na rozdil od pfedchozich dvou neorosikrucidnskych skupin vice zamé-
fen na hermetické nauky. Ve vztahu k vefejnosti je také asi nejvice uza-
vienym, coZ podporuje hierarchicky systém cetnych inicia¢nich stupiiii.
Od urcitého stupné zasveéceni se Clen automaticky stava zaroven prislus-
nikem martinistického fadu.”' A.M.O.R.C. chédpe rosikrucidnstvi jako
davnou duchovni tradici s poCatky v Egypté za faraéna Thutmose zhruba

67 J. van Rijckenborgh, Prichdzejici novy clovék..., 114-116.

68 Tyto praktiky v soucasnosti také pouzivaji pfedevSim Cetni predstavitelé hnuti New
Age.

69 H. Lamprecht, Neue Rosenkreuzer..., 99-152.

70 Reuben S. Clymer, The Rosicrucian Fraternity in America, Quakertown: The
Rosicrucian Foundation 1935.

71 Tento fad oficidlné zaloZil roku 1891 francouzsky hermetik Papus na zdkladé myslen-
kového odkazu francouzského mystika Louise Clauda de Saint-Martina. Viz Milan
Nakonec¢ny, Martinismus, Brno: Tom 1991.
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pred 3300 lety. Jejimi nositeli pak mély byt etné ezoterické sméry od sta-
rovéku aZ po soucasnost. Ustiednim sidlem ¥adu byl doneddvna komplex
budov oznacovany jako Rosicrucian Park v kalifornském San José. Sou-
¢asnd hlava fadu (,,imperator*) Christian Bernard vSak sidli ve francouz-
ské Normandii.

Lewis se domnival, Ze kiestanstvi béhem svého historického vyvoje
zna¢né pozménilo obraz JeZiSovy osoby i jeho uceni. JeZiSovo poselstvi se
podle n&j vylu¢né vztahovalo na duchovni sféru a v Zidném piipadé se ne-
tykalo oblasti politiky, hospodafstvi ¢i socidlniho usporddani. JeZiSe po-
kladal za ¢lovéka, ktery v minulosti proSel uz fadou reinkarnaci. Po svém
poslednim vtéleni v podobé historického JeZiSe vSak ,,vystoupil na nebe-
sa“ a stal se soucasti ,,Boziho Védomi“. V tom okamzZiku se JeziSovo
,Ego‘ stalo ,,BoZskym Elementem*.””

Lewisovo pojeti JeZiSe ma sice v nékterych momentech sty¢né plochy
s novozdkonnimi evangelii, ale v fad€ pfipadl se vyrazné odliSuje. JeZi§
je vylicen jako ,,avatar Velkého bilého bratrstva“,” jehoZ osobnost byla
formovéna esejci. Jimi byl nékolikerym postupnym zasvécenim uveden
do ,.tajného knéZstvi“ a ziskal hodnost ,,Mistra* a pozdéji ,,Krista“. Roz-
sudek smrti byl zplsoben intrikami jeho thlavniho nepfitele KaifaSe.
JeziSovo ukiiZovani vSak nakonec diky cisafoveé milosti, kterd byla doru-
¢ena v posledni chvili, nevedlo k jeho amrti, a nanebevstoupeni se tak
odehréilo pouze v duchovni roviné. JeZi§ jesté mnoho let poté Zil feholnim
zpuisobem Zivota na hofe Karmel.”

Lewis jako jediny ze zminénych skupin a jejich reprezentantl nerozli-
Suje lidského JeziSe od duchovni bytosti Krista. To v§ak rozhodné nezna-
mend, Ze by ve smyslu kiestanského vyznani hovofil o ,,nesmiSeném a ne-
oddéleném™ spojeni bozské a lidské pfirozenosti v jedné osobé JeZiSe
Krista. Pro Lewise byl JeZi§ Kristus ¢lovékem, ktery se béhem mnoha in-
karnaci dopracoval vlastnim Usilim k vy$§imu duchovnimu vyvojovému

Nz

stupni. Jeho popis se tak bliZi charakteristice pozemského JeZiSe u Blavat-

72 Harvey S. Lewis, Wohnungen der Seele, Baden Baden: A.M.O.R.C. 1980, 201-204.
Podle Lewise je ovSem kazda duse jako soucast ,,VSeobecné duse* vyjadienim ,,Boz-
ského védomi‘. VSechny duSevni jednotky tak maji stejny ptivod a podstatu.

73 Pojem ,avatar pouZziva Lewis k oznaceni ¢lovéka, ktery béhem Cetnych inkarnaci do-
spél vlastnim dsilim k vysoké duchovni drovni, a stal se tak vlastné jakymsi prostied-
nikem mezi lidmi a neosobné chdpanym nejvyssim ,.kosmickym Principem‘ — Bohem.
Pravé spolecenstvi téchto bytosti, které nejsou v daném okamziku ve fyzickém vtéle-
ni, ale pobyvaji v duchovnim svété, oznacil Lewis terminem ,,Velké bilé bratrstvo™.
Toto oznaceni ovSem jiZ diive uZivali nékteré jiné rosikrucidnské organizace nebo teo-
zofové.

74 Harvey S. Lewis, Secret Doctrines of Jesus, San Jose: A.M.O.R.C. 1995, 7-12, 58-69;
id., Mystical Life of Jesus, San Jose: A.M.O.R.C. 1986, 23-27, 115-126, 224.
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ské a Besantové. Lewis ovSem narozdil od ostatnich teozofil, antropozoft
a rosikruciant nehovofi o Zadném univerzalnim a kosmickém Kristu, kte-
ry by po celé epochy pfindSel duchovni svétlo do pozemského svéta.
Kristus je pro n€j pouze titulem lidského mistra duchovnich nauk na urci-
tém stupni vyvoje. Lewis se tak zfejmé bezdécné pribliZil pivodnimu vy-
znamu tohoto titulu, nebot hebrejsky termin masiach, jehoZ piekladem je
fecké slovo christos, pavodné oznacoval jakéhokoli ¢lovéka ,,pomazané-
ho* kultickym olejem v souvislosti s jeho instalaci do ufadu knéze, proro-
ka ¢i kréle.

Obecné vymezeni ezoterické christologie

Nauky uvedenych skupin zdpadni ezoterické tradice obsahuji kromé fa-
dy spole¢nych elementi také vyrazné odliSnosti. Oznaceni urcitych prvkil
téchto nauk za stejné ¢i podobné navic mnohdy znesnadiiuje odliSné€ vo-
lend terminologie. Tyto spolecnosti se chtéji odliSit od piibuznych sméri
¢i pfimo maskovat své ovlivnéni nepfiznanymi vzory. Platnost tohoto
obecného rysu lze pozorovat také v pristupu k christologické problemati-
ce. Srovnani rovnéZ Casto brani fakt, Ze jednotlivé sméry nékteré christo-
logické ideje vice akcentuji, jiné vzidjemné kombinuji ¢i dopliiuji o nové
aspekty. Zatimco pro nékteré hraje nejdileZitéjsi roli pozemské plisobeni
JeZiSe jako ,,duchovniho uditele®, pro jiné maji vyznam udélosti souvise-
jici s jeho ukiiZovanim a dalSi se soustfeduji pouze na charakteristiku
Krista jako boZské ¢i vyssi duchovni bytosti. Jako ptiklad dvou proti-
chidnych christologickych pojeti je mozné uvést u€eni dvou neorosikru-
cianskych skupin. Zatimco Lectorium Rosicrucianum historického JeZiSe
viceméné redukovalo pouze na symbolické vyjadfeni duchovni cesty,
A.M.O.R.C. zase vyprazdnil boZsky a duchovni aspekt pojmu Kristus je-
ho ztotoZnénim s titulem ¢i hodnosti esejského spolecenstvi, jehoZ ¢lenem
mél JeZi§ byt ve svém pozemském Zivoté.

Pres uvedené problémy miZeme v dilech hlavnich predstavitelli popi-
sovanych ezoterickych organizaci najit v oblasti christologie urcité spo-
le¢né znaky. Na obecné trovni Ize vymezit nasledujici vyznamné prvky:
(1) odliSeni historického ¢loveéka JeziSe od Krista jako boZského projevu
¢i vy$8i duchovni entity; (2) do¢asné spojeni JeZiSe a Krista za icelem po-
sileni duchovniho vyvoje lidstva; (3) opakované zjeveni Krista v podobé
lidského vtéleni ¢i duchovniho impulsu v riznych dobich a na riznych
mistech; (4) pojeti JeZiSova ukfiZovéani jako symbolického aktu ¢i zcela
fiktivni udélosti; (5) Kristus aspektem nejniternéjsi podstaty ¢lovéka; (6)
Kristova soldrni symbolika predstavujici prostoupeni boZského svétla
temnotou hmoty. Zminéné principy ovSem nejsou pfitomny u vSech jme-
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novanych skupin a jejich predstaviteld.”” Kromé téchto podstatnych ryst
1ze najit jeSté nékteré méné dulezité ¢i podruzné stycné body, které se ne-
vyskytuji tak Casto: (7) JeZi§ byl ¢lenem Zidovské sekty esejcti (Besan-
tovd, Steiner, Heindel, Lewis); (8) Kristus se po svém oddéleni od JeZise
pohyboval v éterickém (éterném) téle (Besantovd, Steiner, Heindel) a v té-
to podobé€ je rovné€Zz ocekavan jeho druhy pfichod (Steiner, Heindel); (9)
Kristus a Lucifer predstavuji dvé osobnosti stejné podstaty (Blavatska,
Rijckenborgh). Toto schéma by bylo mozné uplatnit i na nékteré dalsi,
svym ohlasem a rozSifenim méné vyznamné skupiny moderni zipadni
ezoterické tradice, které zde vzhledem k rozsahu nemohly byt zminény.
Jedna se predevsSim o riizné teozofické a rosikrucidnské odnoZe v Evropé
a USA.

Z vySe uvedené charakteristiky ezoterické christologie je zietelné patr-
né jeji zdsadni odliSnost a neslucitelnost s tradi¢ni kiestanskou christo-
logii, jak byla vymezena v novozdkonnich evangeliich a rozhodnutich
prvnich sedmi ekumenickych koncill, jejichZ usneseni jsou vétSinou
kfestanskych cirkvi uzndvéana. Tradi¢ni kiestanskd podoba JeZiSe Krista se
od ezoterickych christologickych pfedstav 1iSi prakticky ve vSech zdsad-
nich principech. Radu sty¢nych ploch m4 tato ezoterické christologie na-
opak se starovékymi gnostickymi i jinymi herezemi. Rozhodné je vsak 1¢-
pe hovofit o pribuznosti urCitych dil¢ich christologickych aspektli, nez
o celkové podobnosti. K t€émto starovékym mySlenkovym smérim navic
mame obvykle jen velmi méalo zprav, které vétSinou ani nepochéazeji z pri-
marnich pramenil, nybrZ je zndme pouze zprostiedkovang, z tidbora jejich
odptrct. O podrobném srovnani s jasnymi a dalekosdhlymi zavéry tedy
rozhodné nelze uvaZovat.

P1i pokusu o obecnou charakteristiku ezoterické christologie se naroz-
dil od tradi¢ni kifestanské christologie nelze opirat o néjaké jednozna¢né
dané autoritativni vyroky a prohlaseni. Jeji vymezeni je proto moZné pou-
ze v ramci velmi volnych defini¢nich mantineld, podobné jako u samot-
ného pojmu zdpadni ezoterismus. Navic u starSich ezoterickych proudi
v dobé pred vznikem teozofie nelze objevit néjakou specifickou podobu
vlastni christologie. U kiestansky orientovanych ezoterikii té doby
(Boehme, Saint-Martin, Swedenborg) a skupin jejich stoupenci se sice
muZeme setkat s mnoha odliSnostmi od tradi¢niho kiestanstvi, nicméné
v pojeti osoby JeZiSe Krista zlstdvaji vérni tradicnimu kfestanskému vy-
znéni. O svébytné a osobité formé christologie tak miZeme hovofit v sou-
vislosti se sméry zdpadniho ezoterismu teprve od konce 19. stoleti.

75 U Rijckenborgha neplati druhy, tfeti a ctvrty princip, u Lewise prvni, druhy a Sesty,
a u Steinera a Heindela Ctvrty.
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SUMMARY

Western Esotericism and Christology: Christological Aspects in Works of the
Western Esoteric Tradition in the 20th Century

The term “Western esotericism” in this article stands for a comprehensive and varied
collection of works, authors and lines of thoughts which are, in a certain sense, ideologi-
cally interrelated. This collection represents a peculiar way of thinking or spirituality which
evolved as a part of the Western religious tradition in the Graeco-Roman and Hebrew-
Christian cultural areas.

Christology is not an often studied issue within the scope of Western esotericism.
However, Christian impulses inspired several modern branches of Western esotericism at
the end of the 19th century and in the first half of the 20th century. Namely there were the
Theosophical Society and Anthroposophical Society, Christian Community and several
Neo-Rosicrucian societies (Rosicrucian Fellowship, Lectorium Rosicrucianum,
AM.O.R.C)).

Christological aspects in the teachings of the latter group of the Western esoteric tradi-
tion include, besides the many common elements, also striking differences. Some of them
stress the role of Jesus as a “spiritual teacher” here on earth, the other concentrate on the
events connected to his crucifixion and yet other focus only on the characteristics of Christ
as a divine or supernatural being. On the contrary, there are certain common christological
elements in the works of the described esoteric organizations: distinguishing the historical
Jesus from the Christ as a divine expression or higher spiritual entity; provisional union of
Jesus and the Christ enhancing the spiritual development of the humankind; revelation of
Christ in the human form or spiritual impulse; crucifixion of the Christ as a symbolic act or
even a pure fiction; Christ as an aspect of the innermost nature of the human being; solar
symbolism of the Christ.

The above characteristics of the esoteric christology articulate the basic difference and
inconsistency with the traditional Christian christology. On the contrary, there are many
common grounds for the esoteric christology and the ancient gnostic and other forms of he-
resy.
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