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Sbornik ,,BoZské uceni*
cili ,,Institutiones‘,
zvany tez ,,Medulla animae*“.

Svédectvi transformace némecké stiredovéké mystiky
Z pocdtku protireformace

Milo§ Dostal — Martin Zemla

Pod némeckym ndzvem Des geliichten D. Johannis Tauleri goetliche
leren (,,BoZské uceni osviceného doktora Jana Taulera®), podle pozd&jsi-
ho latinského vydani tzv. Institutiones, se skryva vyznamné pseudo-taule-
rovské dilo, které od poloviny 16. stoleti doprovézelo vSechna velkd vy-
dani Taulerovych kazéani az do 19. stoleti a platilo dokonce za jakousi
esenci Taulerovy nauky. Pod pseudonymem Petrus Noviomagus je sesta-
vil a do svého slavného kolinského vydani Taulerovych kizani z roku
1543 zafadil tehdy teprve dvaadvacetilety Petr Canisius (1521-1597)."
Ten brzy poté vstoupil do jezuitského tadu, stal se blizkym spolupracov-
nikem Ignéce z Loyoly a v naSich konc¢inéch se proslavil tim, Ze roku 1556
pfivedl své spolubratry do Prahy, kde zaloZil jezuitskou kolej v Klemen-
tinu. Canisius pfitom texty nejen vydal, nybrZ pfistoupil k jejich edici
,.KritiCtéjSim** zplisobem. Stard vydani povaZoval za poruSend a nevéro-
hodn4, nadto svévolné zkracovana ¢i naopak dopliiovand, pro¢eZ se roz-
hodl sahnout k rukopistim, jeZ v Koliné nalezl;* sim vSak zachazel s tex-
ty podobné ,,aktivné*.? Pfi své praci v8ak ztstal pozoruhodné myslenkoveé
otevieny a v jeho pfistupu lze vidét schopnost zachovat si zna¢ny nad-
konfesni nadhled. Protireformace ¢i rekatolizace nebyla pro n¢j manipu-
laci s lidmi za kaZdou cenu, nybrZ usiloval o to, nabidnout vpravdé pre-

1 Slo celkem o tieti souborné vydani Taulera tiskem. Prvni vyslo jesté jako inkunabule
roku 1498 v Lipsku, druhé roku 1521 v Basileji, které bylo v letech 1522 a 1523 pro
velky zdjem vydano znovu.

2 Srov. Petr Canisius, ,,Vorred®, in: id. (ed.), Des Erleuchten D. Johannis Tauleri von
eym waren Evangelischen leben, Gottliche Predig, Leren, Epistolen, Cantilenen,
Prophetien, Coellen: Casper von Gennep 1543, i.

3 Srov. Louise Gnéadinger, Johannes Tauler: Lebenswelt und mystische Lehre, Miinchen:
C. H. Beck 1993, 418.
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myslivym a hledajicim lidem to nejlepsi, co v pfedchozich staletich pfi-
nesla némeck4, respektive porynsko-vlamska mystika. Vzdor tomu, Ze od
roku 1518 se proti Taulerovi ozyvaly na katolické stran€ kritické hlasy,
zjevng v souvislosti s vystoupenim Martina Luthera, jenZ se kazatele do-
volaval,* rozhodl se Canisius vzit Taulera v ochranu, nebot byl presvéd-
¢en, Ze ma pred sebou drahocenny ,,poklad* sepsany ,,svatym doktorem*,
jenz svou srozumitelnosti pfed¢i viechny pfed nim. K jiz dfive vydanym
Taulerovym kézanim pfipojil 29 novych; celkovy pocet kizani tak dosahl
151, z nichZ ovSem téméf polovina patfila jinym, z¢4asti nezndmym auto-
rim. Za nimi nésledoval zminény sbornik Goetliche leren, ,,BoZské uce-
ni*, v latinském prekladu Vavtince Suria (1522-1578) z roku 1548 nazva-
ny D. Joannis Thauleri ... divinae institutiones aut doctrinae, Citajici 39
kapitol, dale 27 listd, 6 kantilén, proroctvi a nékolik drobnych textd.
Celkem 77 textq.

Pravé tento sbornik — pfestoZe pravych Taulerovych textii obsahuje mi-
nimalné — dosdhl velkého rozsiteni a mél snad vétsi vliv neZ sama Taule-
rova kédzani. Byl Casto vydavén i samostatné, poprvé ve Frankfurtu roku
1644 pod nazvem Medulla animae. Pod timto titulem se pak vydaval az
hluboko do 19. stoleti.”> Tato vydani byla oviem zpétnym pievodem
Suriova latinského, pomérné vérného prekladu do némciny. Novodobé ba-
dani odhalilo, Ze nejen fada kazani pfipisovanych do té doby Taulerovi,
ale i vétSina textll tohoto sborniku nevysla z jeho ruky, nybrz jde z&asti
o velmi zruénou kompilaci z mystickych traktatd 14. a 15. stoleti. Sdm
Canisius ovSem upozoriiuje ve své predmluvé na charakter antologie vy-
danych textl, kdyZ mezi jejich autory jmenuje oba Eckharty, tedy
i Eckharta mladSiho, zvaného téZ ,;z Griindigu“, dile Jindficha Susa,
vlamského mystika Jana Ruysbroecka, zakladatele spolecCenstvi ,,Bratii
spole¢ného Zivota® ve Zwolle Geerta Groota a Jindficha z Lované. Nelze
ani zcela vyloucit, Ze sim Canisius byl autorem nékterych ¢asti, ¢i do-
konce celych kapitol.

Problém dopétrani ptivodu té€chto textd je znacné ztizen tim, Ze nékteré
rukopisy, které mé¢l Canisius pfi némeckém vydani a Surius pfi rozsifené
latinské verzi Institutiones a néslednych textl k dispozici, se nedochovaly,

4 Roku 1518 Martin Luther mj. vydal kompletni verzi tzv. Theologia Deutsch, dila zfej-
mé z pielomu 14. a 15. stoleti, které v§ak Luther povazoval za jakysi ,,vytah* z Taulera
a doznéval se k tomu, Ze krom Bible a Augustina nic lepSiho necetl.

5  Tato pozdé€jsi vydani Medully, jako Cassederovo z roku 1822, jsou pfiznacna svym
zna¢né romantizujicim pfepracovanim ptivodniho textu, jehoZ vyrazivo bylo jiZ pro
tehdejsi dobu a citéni pfili§ suchoparné a odtaZzité. Pti jejich Cetb€ je proto tfeba mit na
paméti, Ze jde spiSe o svébytné texty odrazejici duchovni ndladu doby neZ o edice stie-
doveékych textd. Treti vydani Cassederova novonémeckého prevodu vyslo roku 1872
v Praze u némeckého nakladatele F. Tempského, je$té pod Taulerovym autorstvim.
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takZe Canisiovo vydani z roku 1543, resp. Suriovo z roku 1548 ptedstavu-
je u nékterych texth nejstar$i dochované svédectvi. Vyzkum 19. stoleti, ve
kterém se ovSem dosud pfili§ nepokrocilo, odhalil zavislost nékterych ka-
pitol ,.Instituci* na traktatu O dvandcti ctnostech od vldmského augustinia-
na a C¢lena Ruysbroeckovy klaSterni komunity v Groenendalu Godeverda
van Wefele (1320-1396), ktery se nechal inspirovat ¢asti Ruysbroeckova
dila Ozdoba duchovni svatby a Eckhartovymi Naucenimi (Reden der un-
terscheidunge). Tento traktdt povaZzoval kartuzidn Surius za Ruysbroek-
kovo dilo, a zaradil je proto pod titulem De praecipiis virtutibus mezi ostat-
ni jeho dila, kterd pteloZil do latiny a vydal. Men$im inspira¢nim zdrojem
byl vlamsky sbornik anonymnich textd o duchovnim Zivoté vydany
Eschiem® ze stifedovékych predloh v Antverpach roku 1543 pod ndzvem
Isagoge seu introductio ad vitam introversam capessendam oznacovany
Casto jako ,,Duchovni nauceni®. Vypiijcky z dalSich d€l jsou jiZ jen mensi-
ho rozsahu: Jde o Knihu o duchovni chudobé, vlamsky mysticky sbornik
Chrdm nasich dusi, Ruysbroecklv traktat Prsten a Summa totius doctrinae,
kterou Surius zahrnul mezi jeho dila a patrné ji i sdm sepsal. Posledni in-
spiraci miZeme najit v Kempenského Ndsledovdni Krista a v Gryvcich
z Taulerovych kazani. U fady kapitol neni vSak zndma predloha ani autor-
stvi a mohly byt také napsany samotnymi vydavateli — Canisiem a Suriem.

Dnes miiZeme fici, Ze pseudo-taulerovské Institutiones predstavuji sou-
bor téch nejhlubsich a nejZivotnéjSich myslenek porynsko-vldmské mysti-
ky a spojuji formou kompilace myS$lenkovy svét nizozemské ,,ruysbroek-
kovské* mystiky s hornonémeckou mystikou ,,eckhartovskou.

Predmétem naSeho piekladu je 12. kapitola,” u niZ nebyla dosud proka-
zana fatalni zavislost na jiném dile.®

6  Holandsky mysticky teolog a knéz Eschius €ili Nicolaus van Esch (1507-1578) vedl mj.
duchovni kruh v Koliné nad Rynem, jehoZ Zaky byli i Petr Canisius a Vavfinec Surius.

7  Edice: Des Erleuchten D. Johannis Tauleri von eym waren Evangelischen leben,
Gottliche Predig, Leren, Epistolen, Cantilenen, Prophetien, (vydani Petra Canisia),
Coellen: Casper von Gennep 1543, cap. XII, ff. CCXCII' — CCXCIIII". Preklady: D.
Johannis Thauleri Sermones ... reliquaque opera omnia in Latinum sermonem transla-
ta: D. Joannis Thauleri ... divinae institutiones aut doctrinae, (latinsky pieklad Lau-
rentia Suria), Coloniae: Joh. Quentel 1548, cap. XII, ff. XX V" — XXVIII'; Johann Tau-
lers Medulla animae oder von der Vollkomenheit aller Tugenden ... (podle latinského
Suriova vydani pteloZil Nikolaus Casseder), Frankfurt a. M.: Hermann 1822, 38-40,
79-88 (2. vyd. Frankfurt a. M.: Kettembeil 1843; 3. vyd. Prag: F. Tempsky 1872).

8  Literatura: Kurt Ruh, Geschichte der abendldandischen Mystik 111, Miinchen: C. H.
Beck 1996, 515-516; Louise Gnadinger — J. G. Mayer, heslo ,,Tauler”, in: Die deutsche
Literatur des Mittelalters: Verfasserslexikon 1X, Berlin — New York: W. de Gruyter
1995, sl. 649-657; Carl Schmidt, Johannes Tauler von Strafiburg, Hamburg: Perthes
1841, 73-78; Albert Ampe, ,,Een kritisch onderzoek van de , Institutiones taulerianae**,
Ons Geestelijk Erfgoed 40, 1966, 167-240; Louis Cognet, Gottes Geburt in der Seele,
Freiburg: Herder 1980, 255-258; L. Gnidinger, Johannes Tauler..., 419, 423.
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,,B0Zské uceni osviceného doktora Jana Taulera‘ ¢ili ,Institutio-
nes*, kap. XII: [O nejvyssi vnitini odevzdanosti a zaniknuti® v Bohu,
skrze néz se duch zcela nori v Boha a sjednocuje se s nim v pravé chu-
dobé a zniCeni sebe sama]'®

Mluvili jsme zatim o odevzdanosti, kterd patii k dusi, pokud dava Zivot
t€lu, a jiz se fik4 vnéjsi odevzdanost. Ted nasleduje odevzdanost vnitini Ci-
li niternd, k niZ patii duch a jejiZ plisobeni se netykaji téla, nybrZ jsou Cistd
a netélesna, sméfujici za vSechen €as k netélesnému a nestvorenému Dobru,
kterym je Biith sam. Zde je lidsky duch vyvySen a napjat ve vSech svych si-
lach," zde plisobi v nadpfirozené sile a zfi v nadpfirozeném svétle, plane
a hofi nadpfirozenou laskou a Ine k ryzi a odloucené substanci.'> Nezafi
v Case, nybrz zird do vé¢nosti, docista se vzdaluje sob€ samému a nadobro
se oddéluje od vseho, od ¢eho jen mozno, od vSeho, co on sam je, co dove-
de, co zn4, co miluje, co vlastni, co vidi nebo co potfebuje. Tehdy to vSech-
no od ducha odpadne, docista to utone, popie se a zmizi v jakési nehybnos-
ti, neZivotnosti, nete¢nosti, nemohoucnosti, ve vnitini odevzdanosti ¢iré¢ho
ducha, v bezedné propasti boZstvi."> O této vzneSené vnitini odevzdanosti
nedokaze promluvit Zadny jazyk!'* A tfebas jako Jeremjas fekne: ,,Ach,

9 vergangenheit; Surius: excessus.

10 Text je prelozen podle vydani: Des Erleuchten D. Johannis Tauleri von eym waren
Evangelischen leben, Gottliche Predig, Leren, Epistolen, Cantilenen, Prophetien, (Vy-
déani Petra Canisia), Coellen: Casper von Gennep 1543, cap. XII, ff. CCXCII¥ —
CCXCIIII'. Suritv latinsky pieklad citovan dle vydéani: D. Johannis Thauleri Sermo-
nes ... reliquaque opera omnia in Latinum sermonem translata: D. Joannis Thauleri
... divinae institutiones aut doctrinae, Coloniae: Joh. Quentel 1548, cap. XII, ff. XXV
— XXVIIT'.

11 Stiedovékd koncepce ,,sil“ ¢i ,,mohutnosti duSe* se opird o Aristotelovo rozliSeni v De
anima I1,2nn. Rostliny maji dusi s mohutnosti vegetativni (jeZ zahrnuje dusi vyZivo-
vaci, rastovou a plodivou), ZivoCichové jsou nadto naddni mohutnosti smyslovou
a hybnou (zahrnujici dusi citici, Zddajici a pohybujici). Clovék mé viak kromé t&chto
také dusi myslici ¢i rozumovou. Trojice ,,vy$Sich sil* (potentiae priores) — tedy sil ,,du-
cha* — zahrnuje pamét, rozum a vili (memoria, intelligentia, voluntas; srov. Augustin,
De Trinitate X,11,17 a Toma§ Akvinsky, Summa theologiae 1, q. 77, a. 4c.). Podle
Augustina je tato trojice ,,obrazem BoZim* v ¢loveku, diky ni je ¢lovék s to Boha (tfe-
bas i nedokonale) poznavat.

12 ,,Odloucend substance* je dle aristotelského pojeti sim Buh (srov. Mer. XI1,5,1073;
XI,2,1060a-b). Proto i ,,odloucenost* (abegescheidenheit) Clovéka ode vSech predstav
a volnich vazeb podle ,,némecké mystiky* disponuje ¢lovéka k poznani Boha.

13 Tato predstava postupného ,,obnaZovéani* stvofené bytosti, jeZ svléka vse ,,svoje, te-
dy vlastné vSe, co ji ndleZi jakoZto individudlni stvofené bytosti, a takto se navraci
k Bohu, ba ,,zmizi“ v ném, je piivodné ryze novoplatonska. Stvofena bytost ,,zanika“
nikoli v (trojicnim) Bohu, nybrZ v ,,bezedné propasti boZstvi®, jeZ byva u Eckharta ¢i
jeho nasledovnik (zvl. Taulera, ale i Susa) chipéano jako veskrze ,,jednoduché®. Fakt
je ovSem ten, Ze autor zde nehodld z fe¢eného vyvozovat dalekosahlé metafyzické ci
teologické zavéry, nybrZ pouZiva tento topos jako svého druhu kazatelskou pobidku
k vnitfnimu usebrdni z rozptyleni v mnohosti svéta — podobné jako sam Tauler.



149 . Sbornik ,,BoZské uceni“ Cili ,, Institutiones “

Panovniku Hospodine, aj, neumim mluvit, nebot jsem dité* (Jr 1,6), pfece
propastnd BoZi vlada tuto vzneSenou odevzdanost umoZnila, nebot ona je
tim, co umoZiiuje vSechny véci. Ale pfes viechny ty svaté zplsoby [Ziti],
kterych je na zemi tolik, jen velmi mélo bylo téch, kdo sem byli taZeni pra-
vym a neklamnym pfitahovanim.'* Pro¢? ProtoZe 1idé se opiraji o své pred-
stavy o Bohu a Ziji zahledéni do sebe.'® Ti vSak, kdo maji vejit do tohoto ry-
ziho zékladu, musi nejprve odvrhnout vlastni sebeldsku. Sebeldska je totiz
obrovské a neblahé biimé, které vSude piekaZi a brani a nedovoli duchu pro-
jit izkou branou Krista, to jest onou jiZ zminénou vnéjsi odevzdanosti, kte-
rd je cestou vedouci k této vzneSené odevzdanosti vnitini.

Nekteti z té€ch, kdozZ se zdaji duchovni, libi se sami sobé& natolik, Ze
o sobé maji kdovijaké minéni a namlouvaji si, Ze ve své majetnické
a vlastnické svatosti proSli uz tou prvni cestou, a pfitom jsou navenek i uv-
nitf' plni pfivlastiiovani a obiraji se jen svou vlastni nesmrtelnosti. Takovi
nekraceji dosud rovné po pfimé vnitini cesté, nybrZ nechivaji se vést fa-
leSnym svétlem, tfebaZe si mysli, Ze dosdhli nejvys$si dokonalosti. Bylo by
pro né véru lepsi, kdyby byli obycejnymi zacatecniky, protoZe se stali ha-
nebnou htickou vysokych padlych duchi, ktefi s nimi a v nich hraji v§ech-
nu tu praSpatnou hru ducha v lesku klamavého svétla. JenZe oni tohle
vSechno povaZzuji za svého Boha uvnitf a slouZi tomu. To je nejhorsi du-
chovni péad, nebot v tom faleSném svétle uctivaji dabla, a to je nejvetsi
hiich.!” Spis se Cloveék vzkiisi ze sta smrtelnych hiichil neZ z tohoto hroz-

14 Srov. Dionysius Areopagita, De divinis nominibus 13,3 (J.-P. Migne [ed.], Patrologiae
cursus completus: Patrologia Greca 111, Parisiis: J.-P. Migne 1857, col. 981A): neque
nomen ipsius est neque sermo, sed in inviis est segregatum (,,nema jméno ani o ném
nelze nic fici; prebyva oddéleno na nepfistupnych mistech®). — Pojem vnitini ,,vzne-
Senosti“ je typicky pro némeckou mystiku viibec. Ma jednak novoplaténské koteny,
jednak jde o interiorizaci ,,urozenosti“. Vzhledem k tomu, Ze fada ¢lend klasternich
spolecenstvi pochazela ze §lechtickych rodu, byla rezignace na vzneSenost rodem, jez
Clovéku urcovala jeho misto v univerzalni hierarchii, a snaha o vnitini vzneSenost du-
Se vyznamnym krokem k duchovni ,,oprosté€nosti®. Srov. Ernst Benz, ., Uber den Adel
in der deutschen Mystik“, Deutsche Vierteljahrschrift fiir Literaturwissenschaft und
Geistesgeschichte 12/4, 1936, 505-535.

15 Srov. J 6,44.

16 Podle Augustina hfich neni neZ ,odvricenost vile od nejvyssi podstaty* (Conf.
VI, 16), tedy obraceni zraku od Stvofitele ke stvofeni a zvlasté k sobé samému. ,,Obra-
zy* Ci predstavy, jimiZ je ¢lovék doslova obklopen, mu brani v tom, aby spatfil Boha.

17 Tj. hiich duchovni pychy. Lidé zde vyliceni byli od poc¢atku 14. stoleti nazyvani ,,svo-
bodni duchové®. Jejich udajné presvédceni, Ze jiz dosahli nejvyssi dokonalosti, jsou
plné sjednoceni, ba totoZni s Bohem, a nemaji uz proto zapotiebi dodrzovat Zadna (at
svétskd ¢i ndboZenskd) pravidla, pfikdzani ¢i zdkony, se stalo pfedmétem kritiky
v mnoha naboZenskych textech 14. stoleti — mimo jiné i v kdzanich Jana Taulera ¢i
v tzv. Theologia Deutsch, pochazejici pravdépodobné z posledni tfetiny 14. stoleti,
kterd patfi rovnéZ do okruhu taulerovské spirituality. Zde nachdzime téZ téma ,,fales-
ného* ¢i ,.klamavého svétla pfirozenosti®. Srov. napt. Jan Tauler, Propast k propasti
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ného padu. A prece je to spravedlivy a nevyzpytatelny uradek BoZi, Ze
jedni na této nejvyssi cesté padnou spolu s témi vysokymi padlymi duchy,
kdeZto druzi se vzneSenymi andély kraceji k nejvyssi blaZenosti. O tom
mluvil Kristus, kdyZ fekl, Ze v tom case budou dva na jednom loZi
(L 17,34) - loZe, tot liby, sladky, radostny, naziravy Zivot'® — a Ze jeden
bude pfijat, kdeZto druhy bude vymazan z knihy Zivota,'® a¢ zatim vesel
kraci vstiic vé¢nému narku.

Srdce dobré, bohabojné, tiebaze na té doléhd takova tize a tizkost, ne-
vzpirej se pritahovani Ducha svatého! VZdyt jako je Duch mistem vzne-
Seného védéni, tak Bih Otec je zase vérnym ochrdncem a Syn pravym
rddcem téch nejmilejSich z jeho ucednikd, jeZ chrani jako oko v hlavé, jak
pravi asty proroka (Za 2,12). M4-li totiZ srdce piisobit s Duchem svatym
v tomto vzneSeném vnitinim konani, musi mit zivouci a horouci strach
a bazen Bozi pred kazdym BoZim slovem, a ty musi byt tak mocné, aby
se spis [Cloveéku] z jeho rozumu vytratilo nebe a zemé, neZ by jediného
BoZiho slitvka nedbal. Duch BoZi nesetrva totiZ pfi nikom, leda pfi tom,
kdo je chudy a zlomeného srdce a tiese se pied BoZim slovem, jak On sdm
pravi skrze proroka (/z 66,2). Blih vam proti v§em bludiim seslal na po-
moc ryzi uCeni Krista a apostolli, Pismo svaté a jasné piiklady, vzory a na-
uceni svétcl. Podle nich kraci ¢lovék s jistotou, jako po bezpecné ceste.
A pfipadne-li ¢istému srdci néjaka cizi vzneSend myslenka ¢i zjeveni ne-
bo predstava, necht si je nepfisvojuje, nybrz Zije podle dobré rady a své-
dectvi Bozich pratel*® nebo zpovédnika; tak ziistane v dobrych rukou. I to

vold, ptel. Martin Zemla a Milo§ Dostil, Praha: Krystal OP 2003, kiz. V 55, 147;
Hermann Mandel (ed.), Theologia Deutsch, (Quellengeschichte zur Geschichte des
Protestantismus 7), Leipzig: Deichert 1908, zvl. kap. 29.

18 Tj. visio beatifica ¢ili blaZzené zfeni Boha jakoZto vrcholné poznani Boha, k némuz ¢lo-
vék miZze dospét (srov. 1 J 3,2; I K 13,12). Podle sv. TomaSe se blaZenosti mini ,,nej-
zaz8i dokonalost rozumové ¢ili intelektudlni pfirozenosti®, ta vSak je dvoji: jedna, jiz
1ze pomoci prirozené schopnosti dosdhnout v tomto Zivoté, a jina, jiz ocekdvame v Zi-
voté budoucim, kdy uvidime Boha ,,jak je* (Summa theologiae 1, q. 62, a. 1co.); ,,na-
zirdni* (contemplatio), jehoZz miZeme dosdhnout v tomto Zivoté, je ,.filozofické®,
kdeZto ptimé nazirani Bozi podstaty je dokonalé a je vyhrazeno Zivotu budoucimu, jak
vime skrze viru (In I Sententiarum q. 1, a. 1). ,,Nejzazsi a dokonala blaZenost je moz-
né jedin€ v nazirdni boZské podstaty (Summa theologiae 1-11 q. 3 a. 8 co). Povaha
a moZnost dosdhnout ,,blaZzeného zieni* jiZ v tomto Zivoté byly v§ak vyznamné téma
némecké dominikanské Skoly 13. a 14. stoleti (srov. napf. spis De visione beatifica
Dietricha z Freibergu), stejné jako otdzka, nakolik 1ze tohoto zfeni dosdhnout vlastni-
mi silami a nakolik je dilem milosti.

19 Srov. Zj 3,5; 20,12nn; 21,27.

20 Dobovy pojem Gottesfreund, ,,BoZi pfitel”, se vaZe zejména k J 15,14-15 (,,Nazval
jsem vis prateli, nebot jsem vam dal poznat vSechno, co jsem slySel od svého Otce®),
déle k Jk 2,23 (s odkazem k Iz 41,8 a 2 Pa 20,7). Zpocatku $lo o epiteton pro evange-
listy a apoStoly, pozd€ji pro svaté a zboZné osoby. Némecti mystikové 14. stoleti tak-
to oznacovali idedlniho duchovniho ¢lovéka, jejZ Kristus pozved] k pratelstvi a diivér-
nému styku s Bohem.
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je dobrou ochranou a rastem v Duchu, jestlize v tvém zdkladu se Bih
vzméahd, takZe duch ve svém rozumovém postiechovani a ve svém zikla-
du*' pojima Boha vic a vice, ¢im dél tim propastné&ji, stale nezmérnéji, a to
nikoli ve svych predstavach, nybrZ v Jeho pravém byti,>> a podle toho téz
tidi své pojiméni, nakolik je s to a nakolik se mu Bih v tom temném jasu
a jasném temnu ve své bytostné dobroté vydava. V tomto vnitinim rastu
ducha pestava duch dbat o stvofeni. A ¢im vétsi je v duchu Biih, tim men-
Si jsou vSechna stvoreni, tim vice se vytraceji. V tomto svétle vid€l sv.
Benedikt cely svét v jediném malém ohnivém paprsku.>* Tady odpada l4s-
ka k tvoriim. V tomto nadmiru podivuhodném divu ducha, kde On sdm
[pfebyva] nade v§im smyslovym i rozumovym chipanim, je [duch] veden
a pozvedan Bohem v Jeho podivuhodném svétle, takze se duch povznési
nad pfirozenost i nad sebe sama, z pfirozenosti k bozstvi;** tady je duch

21 Pojimat Boha ,,rozumovym postfehovanim® je néco docela jiného neZ jej pojimat
v ,,zakladu®. Prvni se tyka intelektudlniho porozumeéni jakoZto vykonu jedné z trojice
vyssich sil duSe. V druhém pfipadé jde o pojimani Boha v ,zakladu duse®, coz je
Eckhartiiv pojem. Tauler ve svych kézanich vyslovné nadfazuje eckhartovské pojeti,
podle néhoz je Clovék obrazem BoZim (srov. Gn 1,26) pravé v tomto ,,zdkladu duse®,
nad pojeti Tomase Akvinského: ,,Mistr Tomas fekl, Ze tento obraz je dokonaly jediné
ve své ¢innosti, v ¢innosti sil duse, totiZ v uvadéni paméti v ¢innost, v ¢inném rozumu
a i¢inné lasce; a tady se pak Tomas zastavuje. ... Jini mistfi vSak fikaji — a to je mno-
hem a daleko vyssi —, Ze [obraz svaté Trojice] leZi v tom nejvnitinéj$im, nejskrytéjSim
a nejhlub$im zéakladu dule; tam ma Boha v podstaté, pisobeni i byti; tady Bith pisobi
a je a okousi tu sdm sebe. Boha Ize odtud oddélit prave tak mélo jako od né&j samého*
(J. Tauler, Propast..., kaz. V 60d, 163).

22 ysticheit. — Tohoto pojmu uZiva Mistr Eckhart pro jasnéjsi odliSeni BoZiho byti od vag-
néjSiho pojmu byti jakoZto ,,bytosti* (srov. napf. Meister Eckhart, Die deutschen und la-
teinischen Werke 1: Deutsche Werke 1: Predigten 1, ed. Josef Quint, Stuttgart: W. Kohl-
hammer 1958, I, 197,4-5: in einer isticheit, daz got in im selber ist; Cesky in: Mistr
Eckhart a stiedovékd mystika, ed. Jan Sokol, Praha: Vy$ehrad *2000, 282: ,,v tom pod-
statném byti, jimz Blh sdm v sobé jest™). Termin ,,byti* je ve star§i némciné viibec po-
nékud problematicky. Wesen napiiklad neznamend primarné ,,bytnost™ (essentia) jako
v némciné€ pozdEjsi, nybrz ,,byti* (esse), nicméné€ vyznam zde nékdy kolisa.

23 Srov. zpravu o Benediktové vizi v druhé knize Rozmluv Rehote Velikého (Dialoges,
ed. A. de Vogiié, [Sources chrétiennes 260], Paris: Editions du Cerf 1979, 11, 35,2-3):
.Bratii jesté¢ odpocivali, kdyZ Bozi muz Benedikt bdél, pfedasné vstav k no¢nim
modlitbdm. Stil u okna a modlil se k vS§emohoucimu Bohu, kdyZ tu nahle vprostfed
noci vzhlédl a spatfil svétlo, které se linulo shiiry a zahnalo v§echnu no¢ni temnotu.
Skvélo se takovym jasem, Ze toto svétlo, jez zafilo v temnotéch, predcilo sdm den. A tu
se v tom zfeni stalo cosi velmi divuplného, nebot, jak on sdm pozdéji vypravél, cely
svét byl pfiveden pied jeho zrak jako by usebran v jediném paprsku slunce.*

24 Podle Tomase Akvinského je ¢lovéku prirozené, aby spél k boZskym vécem prostied-
nictvim véci smyslovych, neni mu vsak pfirozené, aby byl k boZskym vécem povzne-
sen vytrZzenim, tj. ,,smysll zbaven* (cum abstractione a sensibus; Summa theologiae
II-11, q. 175, a. 1 ad 1). ProtoZe pak ,,boZské dobro* nekonecné presahuje lidskou
schopnost, potfebuje ¢lovek, aby byl k pojmuti tohoto dobra podporovan ,,nadpfiroze-
n&* (supernaturaliter), coZ se d&je skrze milost. ,,Ze se tedy duch pozvedd k Bohu skr-
ze vytrZeni, neni proti pfirozenosti, nybrz nad schopnost pfirozenosti (Summa theo-
logiae 1I-11, q. 175, a. 1 ad 2).
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ve svétle bez [svého] svétla, v poznani bez [svého] poznani, v l4sce bez
[své] lasky.”® Ne snad, Ze by duch byl doopravdy bez lasky; avsak v jeho
poznavani (kde duch obraci sviij pohled zpét sam k sob&) jsou jeho byt-
nost, jeho Zivot, jeho sily, vSechno pozndni a laska pfili§ nepatrné na to,
aby jimi pojal velikého Boha, tak jako je moucha pfili§ mal4 na to, aby po-
jala nebe. Ba jeSté mensi si pfipadd duch, mé-li pochopit Boha! A pravé
tim je vtahovan do BoZi velikosti, Ze sim sebe ve své pokofe umenSuje,
ponévadZ v sob€ nenachdzi pfirozenou schopnost, kterd by mohla dospét
k Jeho pochopeni; a pfece nemusi pro [ziskani] bezedné BoZi slavy zase
tolik dé€lat, protoZe [je to na Bohu, a v této véci] mu nemlZe upfit moz-
nost nadpfirozeného pusobeni.>® Takto stoji dokonale odevzdan ve své
vlastni nedokonalosti a pozniva a vyznava viechnu sldvu svého boZského
Otce a jeho nezmérnou vladu. Tu nastava vnitini ztiSeni a upokojeni, ne-
bot tady nelze fici ani slova. Nelze tu plsobit navenek ani uvnitf, nebot
duch je tu docista trpny v sladké a libé nevyslovné vydanosti, v divu nad
vSechny divy, v jasném a oslnivém lesku propastného boZstvi. Tot blaze-
nd divuplnd hra BoZi, pfipravujici jimavost ducha k jeho nejvzneSenég;jsi
krmi! Cim vice se Blih v tom vzneSeném jasném svétle rozhofiva a zje-
vuje ve své ryzosti, tim vic duch la¢ni po boZstvi, at o tom vi ¢i nevi. Je
to nekone¢ny kruh: jimavost la¢ni po naplnéni, a jsouc napliiovdna [tim
vice] 1a¢ni.>” VSude se ji dostdva krmé: 1acni, a je nasycovana, syti se, a je
naplitovana.”® A v tom kruhu je i podivuhodny kruh rozumovy (versten-

25 dar wirtt der geist vom liechten lichtelof3, von bekennen bekenlof3, von lieb lieblofs.
Srov. Jan Tauler, kdz. V 55: man werde kennelos und minnelos und werklos und geist-
los (,,zde je €lovék zbavovan poznani, lasky, skutki i ducha®; in: Propast..., 146); a da-
le Eckhartiiv traktat ,,O odloucenosti*: sd wird sie von bekennenne kennelés und von
minne minnelds und von liehte finster (,,[duse] ztraci v poznani své poznani, v lasce
svou lasku a ve svétle své svétlo®; in: Mistr Eckhart a stfedovékd mystika..., 204, prel.
M. Dostal).

26 Vnd doch bedarff er nit so vil weder die gruntlose ere gottes thiin / dz er jm darf ver-
leugnen der moeglicheyt uebernaturlichen. — Pon€kud obtiZna véta, jejiz smysl je v na-
sledujicim vysvétlen.

27 Srov. Sir 24,21: ,, Kdo mé jedi, budou jesté po mné la¢nét.” — V této a dalSich pasazich
se misty takika doslova ohlaSuje slavny spis sv. Bernarda z Clairvaux De diligendo
Deo (zde srov. napf. zacatek kap. 4; in: J.-P. Migne [ed.], Patrologiae cursus comple-
tus: Patrologia Latina CLXXXII [dale jen PL CLXXXII], Parisiis: J.-P. Migne 1879,
cap. IV).

28 Hie ist eyn endelofs circkel / in dem der begriff wirt erfullende hurigerich / vii hunge-
rich erfulet / Vnd wirt allenthalben geweidet / hurigernde geweydet / erfullende gewey-
det... — V Suriové latinském prekladu (1548) zni pfedchdzejici pasaz takto: quanto au-
tem Deitatem plus esurit, tanto Deus vacuam eius capacitatem amplius implere
desiderat appetitque. Et sic infinitus quidam hic circulus est, dum & spiritus capaci-
tas ex repletione famescit, & esuriens impleatur: ac undique pascua inuenit, in quibus
& esuriens & repletus pascitur (,,¢im vice pak [duch] lacni po boZstvi, tim vice Bith
touZzi a dychti po tom, vyplnit tuto jeho uprazdnénou pojimavost. A tak tu vznika ja-
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dig): nebot Blh se tu sim dava poznat duchu tak, Ze se mu pfizpisobi
a ucini se pochopitelnym v nadpfirozené zahliZzeném svétle, a nechiva se
v tom rozumovém kruhu zahliZenim pojmout v jimavosti ducha.

Je tedy Buh vskutku nesmirny a nezmérny kruh,* jenz v sob€ zahrnu-
je Sirého lidského ducha (ktery je ve svém chdpani vétsi neZ celd nebesa
a zem¢) jako pouhy bod; a sice bod vii¢i nepochopitelné BoZi nezmérnos-
ti tak maly, Ze ho Ize sotva nazvat ,,nécim*. Nebot tady se duch propada
do svého Nic. A pfece mu ziistdvd jeho stvorené byti a toliko v onom vy-
trzeni*® se rozplyvd do nepochopitelného nezmérného jasu bezedného
boZstvi. A v tom jasu je sjednocen vice a opravdovéji, nez je Cisty vzduch
prostoupen jasnym svitem poledniho slunce.?’ A prece ten svit nepiipravi
vzduch o jeho vlastni pfirozenost, nybrz tfibi jej, prosvétluje, zuSlechtuje
a pretvarfi. Stejné je tomu s lidskym duchem. Stava se v Bohu ¢irym, pro-
svétlenym, zuSlecht€énym a pfetvorenym do boZské podoby, a pfece v té
vzneSené blizkosti neztraci svou stvorenost. Pozndvd a vyzniva slavu
Boha, ktery jeho stvofenému byti dal povstat z jeho byti nestvofeného,
a [pozndva téZ] Ze je stvofen z ni¢eho, Ze vyplynul pfirozenou branou
a vstoupil pak do brany nadpfirozené.’> Tehdy se duch nofi a hrouZi do
bezedného mofe boZstvi a nedokdze fict nic nez: ve mné Blth, mimo mne
Buh, vSude kolem mne Buh, vSechno [je] Blh, neznidm nic neZ Boha.

kysi nekone¢ny kruh, nebot pojimavost ducha po tom nasyceni hladovi, a la¢nic je na-
plilovana: vSude naléza stravu, jiZ syti, hladovéjic a napliovana‘). — MySlenku, Ze Bih
se zabydluje v lidské dusi a tuto ,,nddobu ¢ini tim vétsi a schopnéjsi pojimat, ¢im vice
ji napliiuje®, vyslovuje v riiznych obménéch ve svém dile Rehot z Nyssy (srov. E. von
Ivanka, Plato christianus, prel. Vaclav Némec, Praha: Oikimené 2003, 180).

29  Srov. Liber XXIV philosophorum, teze 1I: Deus est sphaera infinita cuius centrum est
ubique, circumferentia nusquam (,,Bih je nekonec¢ny kruh, jehoZz stfed je vSude a ob-
vod nikde*; in: Liber viginti quattuor philosophorum, ed. Francoise Hudry, [Corpus
Christianorum, Continuatio Mediaevalis CXLIII], Turnholt: Brepols 1997, 7).

30 iibernemmen; Surius: excessus & elevatio.

31 Obraz vzduchu dokonale prostoupeného zafi slunce patii spolu s obrazem Zeleza pro-
stoupeného Zarem ohné a kapky vody, jeZ se rozplyva ve ving, k tradi¢nim obraziim
sjednoceni ¢lovéka s Bohem. V3echny tfi zmifiuje Bernard z Clairvaux ve svém spise
De diligendo Deo (PL CLXXXII, cap. X). Podle Bernarda si vzduch (resp. Zelezo ¢i
voda) zachovava svou substanci, tfebaze ,,v jiné formé, v jiné slavé a v jiné mohut-
nosti* (ibid.). Autor v souladu s katolickou tradici pfipomina, Ze ¢lovéku (duchu) zi-
stdva jeho ,,pfirozené byti*; naopak podle jiz zminénych ,,svobodnych duchi pry je
¢loveék po sjednoceni s Bohem zcela Buh.

32 Nestvorené byti mél ,,lidsky duch* jako idea v Bohu (kde byl, ,kdyZ jeSté nebyl®, jak
fikava Eckhart), stvofené byti mu néleZi zde v Case, do ,,nadpfirozené brany*, v niZ po-
znava Boha, vstupuje z této stvofenosti, a tfebaze si ji v tomto spojeni s Bohem neni
védom, jak li¢i nasledujici véta, zlistava s ni trvale spjat. UZ to, Ze autor pouZiva vy-
razu ,lidsky duch® namisto ,,clovék*, jak €inil tfeba Eckhart, miZeme snad chépat ja-
ko jistou opatrnost ve vyraze, jiz bylo zapotiebi poté, co néktera duchovni uskupeni
zacala chapat ono ,,zboZsténi* zde na zemi jako néco trvalého a navic néco, co se ty-
ka celého clovéka, tedy jeho ducha i téla.
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Dobrotivé a ctnostné srdce, které po tom touzi, ale dosud toho nedosihlo
a nezakusilo to, necht piesto v [svém] zdkladu velebi tuto vzneSenou boz-
skou hojnost, kterou Bih ddva svym vyvolenym; tak na ni ziska sviij po-
dil a jeho touha bude zajisté naplnéna, podle jeho schopnosti.

VZdyt kdyby néjaky kral mél devét milovanych dcer a jedna z nich by
se stala kralovnou, t€ch osm zbylych se bude jisté radovat pro lasku k té
devaté, korunované, i pro slavu otce. A prece ziskala korunu jen jedna.

Stejné tak je tomu zde, takto by se mélo radovat kazdé Cisté srdce. Tuto
vzneSenou cestu, toto sladké vstoupeni, toto pfevyborné védéni, tuto be-
zednou moudrost pfenechme nejvyS§imu mistru, vZdyt on jediny je tim
nejvySsim ucitelem, jak jsme o tom uz prve mluvili.>

Je vSak také tieba védét, Ze nejvyssi vnitini duchovni lidé se nezifidka
ocitnou v tak preveliké vnitini chudobé, Ze Zddn4 ¢asna smrt neni dost trp-
k4, aby ji nevyménili za tuto beziité$nou vnitini chudobu — kdyby to jen
byla BoZi viille —, ponévadz to utrpeni jim bere silu ze samého morku kos-
ti. Jejich utrpenti je veliké, nebot jsou jako obéSeni a v smrtelné uzkosti od-
umiraji Zivotu. Neutési je Zadné stvoreni, v ase ani ve v&Cnosti. Musi se
dusit mezi Casem a véCnosti, dokud je Bih z té opratky nevysvobodi.
Tvorové jim jejich utrpeni neulehdi, jsou jim jen tiZivym bfemenem,**
a duch, ktery je svou pfirozenosti uslechtily a vzneSeny a je obdafen mi-
losti, ten se souZi, Ze musi byt takto obtiZen tvory. Dobfe vidi, Ze kdyby
byl zbaven a zproS§tén vSech matérii, stanul by holy a ryzi bez vSech pro-
sttedkt a pfipadkil ve svém nejvzneSenéjSim stavu. Télo, jemuz duse da-
va Zivot, je duchu Zalostnym temnym Zaldfem. Stiibro, zlato, bohatstvi
jsou pro néj pouhy hnilj, protoZe on tu nenachazi potéchu a pokrm, ktery
si Zada; vzneSeny orel neZere seno jako sprosty dobytek, a ,,vSeliké télo
jest trava®, jak pravi prorok (I/z 40,6). VSechna ¢asnd rozko$ je takovému
duchu hotkosti, tak jako ani Ziznivého neosvéZi trpky ocet, nebot on Ziz-
ni po silném cistém ving. Ve vS§i té trpkosti jakési boZské pravidlo vede
vnitiniho ducha k niterné odevzdanosti, aby totiZ stanul v jakési vyrovna-
nosti** a o¢ekdval v pokoji boZskou viili: co chce Biih, at chee i on. Chce-
li Bih, aby trpél, nuze, at to chce také, bez odporu, ba docela bez viile.

33 Autor zde pravou dokonalost v tomto Zivoté pfiznava zjevné toliko Kristu, jehoZ vy-
kupitelskd smrt na kiiZi je v§ak diivodem k radosti pro vSechny lidi. I ti ,,nejvyssi du-
chovni lidé", jak se pravi dale, zGstavaji totiz v napéti mezi radosti a smutkem, mezi
Zivotem a smrti. Nefikd se sice vyslovné, Ze takovyto stav je nepiekonatelny, Ze ¢lo-
vék v tomto Zivoté nemiZe nikdy dosahnout takového sjednoceni s Bohem, aby mohl
proZivat jen neutuchajici radost, takovyto postoj 1ze v§ak u autora pfedpokladat. Velmi
podobné uci o ,,temné noci duSe“ a o protivenstvich a jejich vyznamné tloze v du-
chovnim Zivoté Jan Tauler. I pro néj je toto podminkou pravého poznani, které netkvi
jen v sladkém opojeni, ale uvédomuje si i nepfekonatelné sepéti ¢loveka s jeho pfiro-
zenosti a svétem, ktera je obranou proti rozvolnénosti ,,svobodného ducha®.

34 Srov. Mdr 9,15.
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A jestlize Bith v té vzneSené odevzdanosti niternému duchu fik4: ,,Ne-
znam t€, nevim, kdo jsi, cely tvljj Zivot je mi nezndm®, pak to je vpravdé
jen vysoké pokuseni a zkouska, jiZ se zkouma, kdo je otrok a kdo syn;*
nebot pfijde-li bida, otrok odpadne, syn vSak zlstane s otcem v radosti
i utrpeni. A tfeba se otec rozhnéva a odejme synovi otcovskou dtéchu
a svym trestem ho zle stihd, vérny syn presto zlistane u otce a neodvréati se
od ného.

Takovy byl svaty Pavel, pravy poutnik na této vzneSené cesté, na niZ ho
Bih uvrhl do téch nejhorSich a neohavnéjSich pokuSeni, a on bojoval,
Bohu po vili. Nosil v sobé, jakoby v duchovni niddobé, to nejSpinavéjsi
pokuSeni spolu s nejcistSim svétlem milosti, a ve vSech téch zkouskich
byl Bohu stejné mily, jako kdyZ byl vytrzen do tfetiho nebe.?” Tak ptlisobi
Biih ve svych pratelich. Casto je zanechd ve vnitfnim zmatku a nouzi,
a jim se zd4, Ze Zadny kiestan nemd tak malo milosti, tak malo viry, tak
malo Zivota a vSeho dobra jako oni, a pfitom je Buih skryté v jejich zakla-
du drZi, aniZ o tom védi, a v této mucednické chudobé je pripravuje, tie-
baZe oni v ni Casto tolik nafikaji a touZi zemfit; jenZe smrt je od nich da-
leko. V tomto utrpeni je Blih privadi k dokonalosti podle své vile a uvadi
je do jejich nejvyssi blazenosti

O vzne$ena duse, pomni tohoto nauceni a setrvavej stile v takové od-
lou€enosti, nebot tak budes vZdy dokonale v naSem Panu JeZiSi Kristu!

@ X

35 geleicheytt, u Suria aequalitas — Snad téZ ,rovnost™, ,,sourodost™ ¢i ,,podobnost* ja-
koZto protiklad ,krajiny nepodobnosti“ (regio dissimilitudinis) ¢ili oddélenosti od
Boha, o niZ mluvi sv. Augustin (Conf. VII,10): ,,byl jsem daleko od Tebe v krajin€ od-
délenosti a nepodobnosti*.

36 Srov. Ga 4,30.

37 Srov.2 K 12,1nn.
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ZUSSAMENFASSUNG

Sammelband ,,Goetliche leren* oder ,,Institutiones Taulerianae‘, auch ,,Medulla
animae‘ genannt. Zeugnis der Transformation der mittelalterlichen deutschen
Mystik aus der Anfangszeit der Reformation

Unter diesem deutschen und spiter lateinischen Namen wurde ein pseudo-taulersches
Werk tiberliefert, das in allen groen Tauler-Ausgaben bis in das 19. Jhdt. abgedruckt wur-
de und galt sogar als die Essenz der Lehre Taulers. Unter dem Pseudonym Petrus Novioma-
gus wurde es von Petr Canisius, dem Mitarbeiter des Ignaz von Loyola fiir Deutschland,
zusammengestellt und in die berithmte Tauler-Ausgabe aus dem Jahre 1543 eingeteilt.
Canisius wollte mit dieser Ausgabe das beste der katholischen mystischen Tradition gegen
die sich ausbreitende Reformation anbieten und damit auch Tauler, um den im 16. Jhdt. ein
konfessioneller Streit entbrannte, fiir den Katholicismus bewahren. Die ,,Institutiones®, ob-
wohl sie nicht viele echte Texte Taulers beinhalten, wurden sehr verbreitet und ihre
Wirkung war wohl groBer als der echten Predigten selber. Dieses Werk wurde auch selb-
stindig herausgegeben, zum ersten Mal in Frankfurt im Jahre 1644 unter dem Titel
,,Medulla animae“, der ihm Ofters bis auf das 19. Jhdt. blieb. Man findet hier Werke von
Eckhart, Ruysbroeck, Suso, Groote und anderen; bereits Canisius in seiner Vorrede sagt,
daB es sich um eine Anthologie handelt; er selber kann Autor einiger Texte gewesen sein.

Unsere Ubersetzung betrifft die 12. Kapitel ,,Von der hochsten Gelassenheit und Vergan-
genheit in Gott, wodurch der Geist ganz in Gott versinkt und vereinigt sich mit ihm in
wahrer Armut und Vernichtigung seiner selbst®, bei der die Autorschaft bisher unbestimmt

bleibt.
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