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-C‘IQIO XVI/2008/2/Studie

Pribéhy religionistického védéni.
Podnéty narativni a kritické
teorie v religionistice

Eleon6ra Hamar™

Teoretické reflexe soucasného stavu religionistického badani, zpochyb-
fovani ,,naboZenstvi“ jako vhodného analytického konceptu a s tim souvi-
sejici poukazy na problemati¢nost produkce religionistického védéni, de-
baty o rozporuplné sebeidentifikaci a sebereprezentaci religionistiky
byvaji religionisty/kami a studenty/kami religionistiky interpretovany jako
projevy krize identity této v&dni discipliny. Religionistika se v této per-
spektivé jevi jako nedostate¢na ¢i pfimo nemocnd: jako disciplina, jeZ na-
stoupila bud cestu svého zaniku, nebo cestu nevyhnutelného splynuti s ji-
nymi socidlnimi a humanitnimi védami. Ztotoznéni urcitého typu
teoretické reflexe s krizi vyvoldva akademickou skepsi. Snad nejziejmé;j-
Sim piikladem této skepse jsou reakce mnoha studujicich religionistiky:
jsou dezorientovani a maji vdzné pochybnosti o smysluplnosti studia obo-
ru, ktery nejenze nepfedkladd jednoznaéné odpovédi na jednoznacné otiz-
ky, ale podkopava i vlastni epistemologické zdklady a sméfuje tak — meta-
foricky feceno — k oborové sebevrazdg.

Soucasnd religionistickd teorie si samoziejmé klade kritické otdzky ty-
kajici se tvorby religionistického védéni, statutu a hodnoty predkladanych
védeckych vysvétleni. Neznamena to ale vétSinou vic neZ to, Ze reflektuje
své vlastni védecké praktiky. Tato reflexe ma mnoho podob a tykd se mno-
ha rliznych dimenzi religionistického badani. Soucasna teorie religionisti-
ky se zajima napriiklad o to, zda religionistika potiebuje vlastni a specidl-
ni metodologické postupy pro sviij vyzkum a badani — to v pripadé, Ze svij
objekt studia definuje jako néco, co vybocuje z fadu obycejnych (ordina-
ry) véci a fenoménli —, nebo zda ma religionistika spoléhat na metodolo-
gické postupy béZné pouzivané v socidlnich védach — to v pfipadé, Ze je

* Tento text vznikl v rdmci feSeni projektu ,,Narativni konstrukce Zidovskych identit*
(GACR 401/06/P290) a raimcové vychazi z mého piispévku ,, The Critical Potential of
the Narrative Approach in the Study of Religions®, jenZ odeznél na 27. kongresu
Némeckeé spolecnosti pro religionistiku (DVRW) ,,Religion und Kritik* v roce 2005
v Bayreuthu.
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naboZenstvi vniméano jako soucést obycejného a bézného socidlniho Zivo-
ta.!

Tyto otazky jsou pak na jiné Grovni rozebirdny prostiednictvim reflexe
samotného védeckého charakteru religionistiky. Zde zpravidla vyvstavaji
pochybnosti, zda mé soucasnd religionistika potencidl na to, aby se doka-
zala transformovat ve védu s jasnou argumentaci, ve védu, jeZ objasiiuje
vlastni konstrukce pojmil a pracuje s jasné definovanym typem racionali-
ty:2 bud odkryvanim ideologické povahy religionistického diskursu cestou
dekonstrukce jednotlivych dil¢ich oblasti badani,> nebo cestou dekon-
strukce jeho zakladnich analytickych konceptt.*

Zavaznost téchto otdzek miZe snadno vytvofit obraz religionistiky
v krizi. Budeme-1i ale tyto otdzky kontextualizovat pomoci diskursu refle-
xivnich socidlnich véd, miiZze ndm pied o¢ima vyvstat odliSny obraz reli-
gionistické védy. Stejné otdzky se nebudou nutné jevit jako ptiklady chyb-
nych nebo nedokonalych postuptl religionistiky, ale spiSe toho, Ze po vzoru
vétSiny soucasnych socidlnich véd (sociologie, socidlni a kulturni antropo-
logie, socidlni psychologie apod.) je i religionistika s to ziskdvat védeckou
legitimitu, nebot i ona reflektuje zplisoby a okolnosti produkce religionis-
tického védéni. Jinymi slovy, religionistika se zabyva otdzkami, jeZ se na
prvni pohled jevi jako nepfijemné ¢i rozvratné, ale ve skutecnosti jsou to
otazky, které mohou pfispét nejen k uvédomovani si teoretickych a meto-
dologickych predpokladt religionistickych zkoumadni, ale také k uvédo-
movani si jejich socidlnich, politickych a etickych konsekvenci. A mtzZe-
me jit jeS$té dale: tyto otdzky slouZzi nejen k reflexi toho, jak jako
religionisté pracujeme, ale napomahaji také uvédomovani si epistemolo-
gického pole moZnosti, v némZ miiZeme pracovat (popisovat a vysvétlo-
vat).>

Reflexivita, jejiz problematiku oteviraji vySe uvedené otdzky, nemusi
byt tedy projevem krize, nybrZ potiebnou a nutnou soucasti religionistické

1 K otdzce ndboZenstvi jako obycejné socidlni formace viz Russell T. McCutcheon, Cri-
tics Not Caretakers: Redescribing the Public Study of Religion, Albany: State Univer-
sity of New York Press 2001, pfedevSim s. 21-39.

2 K tomu viz v mnoha ohledech prukopnicky ptispévek Bietislava Horyny ,,Kulturni vé-
da: dalsi dilema religionistiky*, Religio 15/1, 2007, 3-28.

3 Srovnej napf. Bruce Lincoln, Theorizing Myth: Narrative, Ideology, and Scholarship,
Chicago — London: The University of Chicago Press 2000.

4 Srovnej napt. Timothy Fitzgerald, The Ideology of Religious Studies, New York — Ox-
ford: Oxford University Press 2000.

5 Mam na mysli neoddélitelnost vysvétleni a rozuméni. Na prolindni, prekryvani a vza-
jemné dopliiovani téchto dvou forem poznani upozornili napf. Paul Ricoeur, ,,Expla-
nation and Understanding*, in: Paul Ricoeur, From Text to Action: Essays in Herme-
neutic 1I, Evanston: Northwestern University Press 1991, 125-143; z perspektivy
religionistické teorie Bietislav Horyna, ,,Kulturni véda...*, 12-22.
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metodologie. To, co fikd Pierre Bourdieu o reflexivit¢ v sociologii, je
v mnoha ohledech platné i pro religionistiku: jako védci nemiiZeme vypo-
vidat o ndboZenskych konstrukcich vyznamu, jestlize si neuvédomujeme
a nereflektujeme procesy religionistickych konstrukci vyznamu. Episte-
mologickou dimenzi reflexe pfitom Bourdieu dopliiuje o dimenzi socidlni.
Francouzsky sociolog tvrdi, Ze proto, aby mohli socidlni védci vysvétlovat
spory tykajici se pravdy a védéni, které probihaji v socidlnim svété, je nut-
né, aby dbali na skutec¢nost, Ze pravda je objektem sporti i v ramci socidl-
nich véd.® Objektem studia religionistiky se tedy nemaji stat jen nidbozZen-
stvi, ale také religionistika sama; se vSemi jejimi konstitutivnimi,
metodologickymi, epistemologickymi a mocenskymi spory.’

V predkladaném textu mam v umyslu otevfit i dalsi otazky vztahujici se
ke kritické reflexi religionistické produkce védéni, a prispét tak nikoliv
k posileni krize religionistiky, nybrZ zjistit, jaké jsou moZnosti pro posile-
ni jeji védecké autority. Budu se snaZzit ukédzat, v jakém smyslu mize byt
narativni a kritickd teorie uZitecnd nejen pro kritickou interpretaci zpiiso-
bt akademické konstrukce vyznami, ale také pro kritickou interpretaci
(nezamySlenych) disledku religionistického badani. Presnégji feceno chci
vyloZzit, jak maZe narativni teorie rozvinout kritické teoretické pristupy
v religionistice. JelikoZ pro vyjadfeni i toho nejskromnégj$iho argumentu je
nezbytné vymezit vychodiska a pozici, ze které autor mluvi, tzn., musi na-
stinit pole moZznych interpretaci kli¢ovych konceptil, s nimiZ pracuje, bu-
du se vénovat vysvétleni

(1) narativniho pfistupu, ktery aplikuji v religionistice;

(2) vyznamu kritické teorie, které reprodukuji ve spojeni s narativni

teorii.

Po zmapovini teoretickych zdroji mych tvah se budu v posledni ¢asti
textu zabyvat vyuZitim partikuldrni kombinace narativni a kritické teorie
pfi interpretaci narativ religionistického v&déni; a to s védomim, Ze tak
rozsahlému teoretickému zdméru lze v mezich dil¢i studie vyhovét pouze

6 Viz Pierre Bourdieu, Science of Science and Reflexivity, Cambridge: Polity Press 2004,
115-116. Je pfitom zajimavé, Ze jako diivod publikace sérii svych prednasek na téma
reflexivity v socidlnich védach v kniZzni podobé uvadi Bourdieu ohroZeni socidlnich
véd vaznou regresi. Poté, co se socidlni védy osvobodily z vlivu naboZenské, politické,
ekonomické a ¢astecné také statni moci, hrozi podle néj, Ze budou znovu slouZit — a to
nikoliv védeckym otdzkdm a projektiim, ale mimovédeckym zdjmim (ekonomii, mé-
diim apod.). Socialni védy jsou tedy v krizi i podle Bourdieua, ale tato krize neprame-
ni z reflexivity vlastni discipliny — tu Bourdieu naopak povaZzuje za nejucinnéjsi nastroj
v rukou védct, jimzZ lze krizi Celit.

7 K religionistice jako objektu studia religionistiky srov. téZ Bfetislav Horyna — Helena
Pavlincova, Déjiny religionistiky, Olomouc: Nakladatelstvi Olomouc 2001, 73-75.
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¢aste¢né — spiSe prvotnim uvedenim problému a s nim souvisejicich ota-
zek, neZ jeho uspokojivym vyfeSenim.

Narativni pristup

Podle Paula Ricoeura miiZeme narativni pristup vymezit jako pozndva-
ci perspektivu, jeZ se zajima
(1) o reciprocitu mezi narativitou a temporalitou;
(2) o konstrukci zapletky (emplotment) jako vzniku urcité verbalni
kompozice, jeZ konstituuje text jako narativum.?

Jinymi slovy, budeme-li se vénovat problematice narativ, bude nase po-
zornost patfit zpisobu, jakym je tempordlni charakter lidské zkuSenosti
oznacovan, organizovan a objasiiovdn aktem vypravéni piibéhd, a stejné
tak zplsobu, jakym vznikd prostfednictvim zépletky z nesourodych uda-
losti a ¢innosti sjednoceny pfib&h, ktery vytvari souvisly celek s jasnym
zaCatkem, stfedem a zavérem. Mohli bychom také fici, Ze narativni pfistup
zkouma, jak jsou v déjinném proudu lidskych zkuSenosti, lidského jedna-
ni a instituci oznaCovany prostfednictvim vypraveéni jistych pribéht nékte-
ré z téchto zkuSenosti, jednani i instituci za naboZenské (spiritudlni, po-
svatné, nadpfirozené, atd.) a jak jsou tyto zkuSenosti, jednani Ci instituce
pfibéhem déle strukturovany a napliiovany vyznamem. DalSim problémem
vyzkumu je pak otdzka, jak pfispiva konstruovani zapletky ke specifické-
mu zvyznamiiovani dané naboZenské (spiritudlni, posvatné, nadpfirozené,
atd.) zkuSenosti, jedndni a instituce.

Argumentujeme-li tedy pro vyuZiti narativniho pfistupu také v rdmci re-
ligionistiky,’ nejde jednoduse o volani po tom, aby byly naSe vyzkumy
a badini zaloZeny na interpretaci nejriiznéjSich narativnich zdroji, jako
napfiklad mytickych vypravéni, biografii bohi, Zivotnich pfib&hi svatych
a charismatickych vadca, pfibéht ,fadovych® véficich, déjin naboZen-
skych instituci a udélosti apod. V této perspektivé by narativa nebyla po-

8 Viz Paul Ricoeur, ,,On Interpretation®, in: Alan Montefiore (ed.), Philosophy in Fran-
ce Today, Cambridge: Cambridge University Press 1983, 157-197, Paul Ricoeur, ,,Nar-
rative Time*, Critical Inquiry 7/1, 1980, 169-190.

9 Religionistické badani inspirované narativnim pfistupem muiZze byt jednou z konkrét-
nich mozZnosti, jak smysluplné uplatnit perspektivu ,.kulturni védy* v badatelské a vy-
zkumnické praxi religionistiky. Na zaklad€ narativnich teorii 1ze formulovat konkrétni
teoreticko-metodologické postupy pro interpretaci symbolickych a pojmovych struktur
kultury: jak symbolickych a pojmovych struktur ndboZenskych, tak symbolickych
a pojmovych struktur religionistiky samotné. Systematické rozpracovani narativniho
pfistupu v religionistice by mohlo byt uZite¢né, jelikoZ objekty narativni analyzy mo-
hou byt vSechny tfi typy pfibéht vyjmenované déle.
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vazovéna za vic, neZ vyznamnd deposita informaci, relevantnich z hledis-
ka védeckého vysvétleni/porozuméni naboZenstvi, ndboZenskych tradic,
fenoménd a instituci. Byt je tato perspektiva v religionistice opodstatnénad,
v tomto textu se ji nezabyvam. Zde se nevénuji analyze narativnich zdro-

Ji,

ale narativni analyze,'"” jez se zaméfuje na proces narativni konstrukce

vyznamd, na formélni modely narativ, jeZ k tomuto procesu prispivaji, a na
postaveni narativ v socidlnim Zivot¢.

Objekty narativni analyzy mohou byt rizné. Souhrnné je miZe predsta-

vit nasledujici typologie:!!

(1) Narativa partikuldrnich ndboZenstvi, naboZenskych tradic a skupin.
Jde o pribéhy, které jsou spojeny se socidlnimi formacemi pfesahu-
jicimi jedince, s intersubjektivnimi sit€émi a se socidlnimi instituce-
mi; jako takové maji tyto piibéhy charakter vefejnych kulturnich
narativ.

(2) Narativa jedincu prindleZejicich k urcité ndboZenské tradici ¢i sku-
piné. Jde o pribéhy, diky nimZ napliiuje jedinec vyznamem svij Zi-
vot a identitu a jejichZ prostfednictvim kolem sebe buduje svét, kte-
ry je (pro néj) smysluplny.

(3) Religionistickd narativa. Jde o analytické a explanacni piibéhy, kte-
ré se utvafeji jako vysledek védeckého poznani. PrestoZe tyto pii-
be&hy nevznikaji primarné s imyslem prevypravét zkoumanou reali-
tu, lze v nich identifikovat sjednocenou a souvislou verbalni
kompozici, s jejiZ pomoci jsou rekonstruovany jak narativa a soci-
alni vztahy aktéra (,,véficich® i religionistil), tak vefejna kulturni
narativa, jez jejich zivoty ovliviiuji.

10 Pro vétsi presnost je tfeba zde dodat, Ze kazda narativni analyza predpoklada analyzu

11

narativnich zdroju. Vztah téchto forem analyzy neni proto nikdy substitu¢ni, nybrz su-
plementdrni. V literatufe zabyvajici se metodologii socidlnich véd se v poslednich asi
péti letech téZ formuloval poZadavek na rozliSeni badani pracujictho s rznymi typy na-
rativ od narativniho badéni jako urcité podskupiny kvalitativnich vyzkumnych metod.
Narativni badani je vSak v tomto kontextu naddle pojimano jako (interdisciplinarni)
pfistup, ktery se zaméfuje na biografické konkrétnosti, tj. na pfibéhy jako vypravéni
téch, ktefi témito prib&hy Ziji, respektive ktefi tyto pfibéhy Ziji. Srovnej naptiklad Su-
san E. Chase, ,,Narrative Inquiry: Multiple Lenses, Approaches, Voices®, in: Norman
K. Denzin — Yvonna S. Lincoln (eds.), The Sage Handbook of Qualitative Research,
Thousand Oaks — London — New Delhi: Sage 32005, 651-679. Jakkoliv je toto omeze-
ni smysluplné v ramci sociologickych a antropologickych vyzkumi, ryze biografické
vymezeni narativ je pro icely tohoto textu limitujici. K tomu viz déle navrZenou typo-
logii narativ v religionistickém badani.

Tuto typologii inspirovaly Margaret R. Somersova a Gloria D. Gibsonova svou tema-
tizaci narativity v kontextu socidlnich véd. Viz pfedev§im Margaret Somers — Gloria D.
Gibson, ,,Reclaiming the Epistemological ,Other‘: Narrative and the Social Constituti-
on of Identity®, in: Craig Calhoun (ed.), Social Theory and the Politics of Identity, Ox-
ford: Blackwell 1998 [1994], 37-99.
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(4) Metanarativa. Jde o ptibehy, které partikuldrni naboZenstvi, nabo-
Zen§ti aktéfi a religionisté samotni sdileji s nendboZenskymi institu-
cemi a diskursy spoluutvéfejicimi socidlni realitu a kulturni fad, je-
hoZ soucasti jsou prvni tfi typy narativ. V metanarativich
vypravéjicich o progresivni emancipaci rozumu, o dosaZeni osvo-
bozeni lidstva, o vyvéznuti z pfedpokladané nedokonalosti ¢lovéka,
respektive o nekon¢icim boji barbarstvi a civilizace, o prohlubuji-
cim se apadku lidskych spolecnosti apod. jsme zakotveni jako soci-
alni aktéfi i jako socidlni védci. Z tohoto divodu mohou metanara-
tiva prolinat vS§emi zminénymi typy narativ.

Uvedené typy narativ formuji a pofddaji minulost (minulé zkuSenosti,
jednéni, déni) prostfednictvim retrospektivni konstrukce vyznamil. Podle
jejich specifické zapletky miZeme vymezit pohled vypravéce jako parti-
kuldrni porozuméni jedndni a udalostem. Pro kritickou reflexi zplsobt
tvorby religionistického védéni je dileZity predevSim tfeti typ narativ, kte-
ré jsou produkovany v podobé textll obsahujicich narok na védecké vy-
svétleni urcité ¢asti socidlni reality.'> Pozornost si pfitom zasluhuje téz
otdzka prinosu narativni analyzy vSech vyjmenovanych typl narativ.

Z hlediska narativni analyzy hraje daleZitou roli fakt, Ze samotna nara-
tivni forma sdé€leni je v téchto textech neoddélitelnd od jeho obsahu. K na-
rativni formé rekonstrukce a reprezentace socialni reality se vZdy pfidru-
Zuje urcita predstava o realité, urcité predporozuméni, jeZ rekonstruovanou
a reprezentovanou realitu spoluvytvafi.!3 V pfipadé narativni konstrukce
reality se podle Haydena Whita jedna o predstavu reality, jejiz diskursy
jsou artikulovany pomoci mechanisml kontinuity, koherence a jakéhosi
nutkdni zapliiovat plynuti ¢asu vyznamem. V narativni podobé& rekon-

12 K otazce védeckého diskursu jako alternativy ¢i typu narativniho diskursu viz Jerome
Bruner, Possible Minds, Actual Worlds, Cambridge — London: Harvard University
Press, 1986, 11-43. V kontextu religionistiky argumentoval pro aplikaci narativni teo-
rie napfiklad Gavin Flood. Vychodiskem jeho uvaZovani je diraz na to, Ze védecké
a kauzalni explanace lidského mySleni a jednani nestoji mimo narativum jako diskurs
o tom, co se udalo; tedy Ze napfiklad socidlnévédné a religionistické explanace nejsou
jasné odlisitelné od narativ. Viz pfedev§im Gavin Flood, Beyond Phenomenology: Re-
thinking the Study of Religion, London — New York: Continuum 1999. Pro pfevypra-
véni pribéhu vzniku religionistiky inspirovaného teorii narativni reprezentace Haydena
Whita viz Hans Gerhard Kippenberg, Discovering Religious History in the Modern
Age, Princeton: Princeton University Press 2002.

13 O tom, jaké pfedstavy o realité se pfidruzuji k nenarativnim formam reprezentace viz
Hayden White, ,,The Value of Narrativity in the Representation of Reality*, in: Hayden
White, The Content of the Form, Baltimore: The John Hopkins University Press 1987,
1-25. White v tomto textu porovnava zptisoby reprezentace minulosti v anélech, v kro-
nikach a historickych narativech.
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strukce a reprezentace reality (minulosti) je nemyslitelné pojednani o dvou
uddlostech, aniZ by se v ném tyto udalosti spojily podél linie kontinuity,
aniZ by byly zaclenény do koherentniho obrazu a aniZ by nebyl ¢as mezi
jejich uskute¢nénim do ptibéhu vyznamuplné zaclenény — neboli v narati-
vu neexistuje ¢asova jednotka, béhem niZ by se nic neudalo. Tato integra-
ce nesourodych udélosti do smysluplného pfibéhu je umoZnéna referenci
k urcitému socidlnimu systému, bez jehoZ uvédoméni je — nejen Casoveé —
hierarchizované tfidéni udalosti nemyslitelné. Pravé na zdkladé predstavy
socidlniho centra Ize jednu udalost nadfadit ¢i podfidit udalosti jiné jako
pficinu ¢i nasledek; tim sice nevznikd Zadny kauzélni nexus, ale vytvaieji
se podminky umoziujici ptitknout udalostem reprezentovanym v piibéhu
eticky nebo moralni vyznam.'4

Na to, Ze narativni podoba reprezentace reality danou realitu uréitym
zplisobem spoluvytvéfi, upozoriiuje rovnéZ Paul Ricoeur. Zdlraziiuje, Ze
v narativu vznikd prostiednictvim jeho sémantické inovace vzdy novy vy-
znam. ProtoZe uddlost je/stiva se podle Ricoeura uddlosti jen ve vztahu
k z4pletce urcitého piib¢hu, je novy vyznam, ktery vznika cestou séman-
tické inovace, né¢im, co se spiSe vynaléza v textu, neZ naléz4 v realité. Na-
rativum znamend v tomto smyslu vzdy vice neZ jen referovani o urcitém
sledu udélosti: pravé v narativu totiz ziskavaji smysluplnou strukturu a tu-
diZ i vyznam jinak nesourodé a nesouvisejici udalosti (zkuSenosti, jednani
a instituce). Narativum je organizaci udalosti do srozumitelné jednoty.

Tento postieh ma dalekosdhly vyznam, pokud si uvédomime, Ze funkce
narativni reprezentace — spoluvytvareni reality — neni typickd pouze pro
narativa literarniho fikcionalismu, ale také pro narativa vznikajici v rdmci
socidlnich a historickych véd. U Whita slouZi poukaz na narativn€ vznika-
jici nové vyznamy k tomu, aby v historickém vypravéni odhalil literarni
a mordlni prvky, jez relativizuji mySlenku, Ze historikové realisticky popi-
suji minulost. Naproti tomu se Ricoeur snazi Celit podobnému relativizo-
véani tim, Ze klade dlraz na rozliSovani mezi literdrnim narativem na jedné
stran¢ a narativem historickych (socidlnich) véd na strané¢ druhé, prestoze
oba typy narativ vznikaji pomoci produktivni imaginace. Pro Ricoeura se
totiz pravé v takovém aktu rozliSovani skryva moznost, jak uchovat pozi-
tivni vztah k paradigmatu realistického vztahovani se ke skute¢nosti.

Vidime tedy, Ze zdanlivé shodna vysvétleni vztahu narativni reprezen-
tace reality k realité¢ samotné mohou mit rizné, ale z hlediska reflexe tvor-
by religionistického védéni stejné zasadni disledky. V ndvaznosti na Whi-
ta se ukazuje, jak je daleZité, abychom vénovali pozornost tomu, jaka
narativa jsou vypravéna v religionistice proto, aby religionisté mohli ref-

14 H. White, ,,The Value of Narrativity...“, 10-11, 24.
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lektovat mordlni soudy, jeZ vznikaji v religionistickych pfibézich. Poté
miZeme sledovat, vici jakym subjektiim jsou tyto soudy vynaseny a jaké
jsou védecko-teoretické disledky toho, Ze stejné udalosti (zkuSenosti, jed-
nani a instituce) mohou dostdvat v narativech vytvofenych riiznymi religi-
onisty odli$ny vyznam, aniZ by kterdkoli z narativnich reprezentaci nutné
deformovala realitu ¢i metodologicky nespravné zachézela s daty.!> Nasle-
dujeme-li hledisko Paula Ricoeura, bude jako kli¢ov4 platit reflexe ,,onto-
logického paradoxu vynalézani jako nalézani®,'® jeZ se dotyka metaforic-
kého jazyka i narativni konstrukce vyznamu.

To, v ¢em ,,ontologicky paradox vynalézani a nalézani* spocivd, lze
struéné vysvétlit na rozboru konkrétni metafory. Vezméme napiiklad me-
taforu basnika Attily Jozsefa — v teZkém snu hodiny odkvétaji.

Jejimu vyznamu bychom stéZi mohli porozumét na zaklad€ piimého od-
kazu k empirické realit€. Doslovna interpretace jejiho vyznamu by dokon-
ce nejspis destruovala basnikem pravdépodobné zamyslené sdéleni. Nebot
jak a ¢im by bylo moZné vézit sny a kde a jak by mohlo vadnout néco, co
neni hmatatelné? PrestoZe (tato) metafora pfesahuje bezprostiedni referen-
ty kazdodenniho jazyka, tedy prestoZe nepopisuje realitu bezprostiedné,
rozumime ji. Rozumime ji, protoZe vyjadiuje néco z kvalit a dimenzi své-
ta, co by ziistalo skryté, kdybychom se snaZili o popis objektivné pozoro-
vatelnych jevi a jejich souvislosti objektivizujicim (technickym) jazykem.

Metafora jakoby vynalézala ,,hodiny*, jeZ jsou s to ,,odkvétat v téZkych
snech®, aby s jejich pomoci nalezla ve svété zkuSenost, pocit, okolnost, jeZ
by bez ni zistaly nevyjadifenymi, a tudiZ neexistujicimi. Metafora oboha-
cuje svét o novy prvek, s jehoZ pomoci jsme s to se svétu vice piibliZit.
A podobné funguji podle Ricoeura i samotnd narativa: rizné dimenze
artizné verze udalosti a déni by se ztratily, pokud by mezi nimi nebyly za-
pletkou vynalezeny smysluplné vazby a souvislosti. Prostfednictvim vy-
pravéni narativ vidime a umoZiujeme vidét vice: sémantickou inovaci ne-
nandSime na svét dalsi (estetizujici) vrstvu vyznamu, svét s jeji pomoci
spiSe objevujeme, a tudiZ pozniavame, jak odpovida také kognitivni funk-
ci metafory.!”

Ontologicky paradox vynalézéni jako nalézani se pak v pfipad¢ akade-
mickych narativ objevuje i jako otdzka (docasného) pfijeti ¢i odmitnuti
ur¢itych religionistickych narativ: jak, kde a podle jakého kritéria lze

15 Srov. Hayden White, A torténelem terhe, Budapest: Osiris 1997, 23.

16 Viz Richard Kearney, ,,Paul Ricoeur and the Hermeneutic Imagination®, Philosophy
and Social Criticism, 14/2, 1988, 115-145 a Paul Ricoeur, The Rule of Metaphor: The
Creation of Meaning in Language, London — New York: Routledge 2003 [Paris: Editi-
ons du Seuil 1975].

17 Ke kognitivni funkci metafor srov. Bietislav Horyna, Teorie metafory, Olomouc: Na-
kladatelstvi Olomouc 2007, 31-38.
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nacrtnout hranici mezi piib&hy, které ndm umoziuji vidét hloubégji nidbo-
Zenské diskursivni i nediskursivni praktiky, a mezi piibéhy, které tvofi ne-
presvédcivou a nevérohodnou vrstvu vyznamd nad popisovanym objek-
tem zkoumdni.

Pribéhy religionistl, respektive piibéhy vypovidajici o nadboZenskych
zkuSenostech, jedndnich a institucich pfindSeji (novy) zpisob vidéni (no-
vy zplsob zachyceni a zvyznamnéni) svého referentu. Metaforickd a nara-
tivni vynalézavost religionistickych ptfibéht z hlediska vyse nastinéného
narativniho pristupu neni tedy vlastnosti, jeZ by méla byt stavéna do pro-
tikladu k obhajitelnym, dobfe fungujicim a ne nutné narativnim formam
reprezentace socidlni reality, jelikoZ jakékoli omezovani konstrukce z4-
pletky dotykajici se té Casti svéta, o niZ se religionistika zajim4, by zame-
zilo jejimu adekvatnimu religionistickému vyjadieni.

Kriticka teorie

,Kriticka teorie®, ,kritické pristupy*, ,kritické trendy®, ,kritické po-
jmy* jsou slovni spojeni, kterd se v soucasné religionistické teorii objevu-
ji velmi Casto. Jako symptomy aktudlniho stavu religionistiky poukazuji na
to, Ze v uplynulych pfibliZzné patncti letech se v tomto védnim oboru zno-
vu intenzivné artikuluje poZadavek teorie védy na reflexivni prozkouméani
zpasobl tvorby védéni. Jako priklady tohoto zaméfeni religionistické teo-
rie 1ze jmenovat predev§im dvé publikace: Critical Terms for Religious
Studies editované Markem C. Taylorem!'8 a New Approaches to the Study
of Religion editované Peterem Antesem, Arminem W. Geertzem a Randi
R. Warnem."?

V pfedmluvé druhého jmenovaného titulu je za spolecného jmenovate-
le kritickych pristupll oznacen jednak (velice obecné vyloZeny) problém
vztahu ,,objektivni® reality a studia ndboZenstvi (v singuléru i v plurdlu),
jednak (taktéZ jen v ndznacich nastinény) vliv socio-psychologickych dis-
pozic religionistd na vysledky vlastniho badani. Za kritické pfistupy v re-
ligionistice povazuji vydavatelé ty, jeZ misto hledani dikazl religionistic-
kych vykladi v ,,objektivni* skute¢nosti zkoumaji religionistické védéni
jako proces nalézani shody a utvareni konsenzu v uréitém okruhu badate-
14, jejichz préce je socidlné a psychologicky situovana. V souladu s edi-
torskym zdmérem, jenZ mé poskytnout orientaci v soucasném religionis-
tickém déni a v jeho intencich, uvadégji pak editofi publikace dalsi klicové

18 Mark C. Taylor (ed.), Critical Terms for Religious Studies, Chicago — London: The
University of Chicago Press 1998.

19 Peter Antes — Armin W. Geertz — Randi R. Warne (eds.), New Approaches to the Study
of Religion, 2 sv., Berlin — New York: Walter de Gruyter 2004.
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pfistupy (historické, textudlni, komparativni, socidlnévédné, kognitivni,
mezikulturné psychologické). Nenabizeji v§ak ani ndznak explicitni refle-
xe dopadt Siroce definovaného kritického pristupu na jmenované oblasti
zkoumani, ani jeho metapozice vici ostatnim piistuptim.?

Konkrétnéjsi predstavu , kritickych® ptistupd, v niZ 1ze identifikovat im-
plicitni odezvu ,kritické teorie” formované v tradici Frankfurtské Skoly,
nabizi ve svém tuvodu Mark C. Taylor. Na jedné stran¢ povazuje Taylor za
kritické mySleni takové, které dokaZe proniknout béZnymi mySlenkovymi
schématy a dohlédne za obzor samozfejmosti prosazovanych vefejnymi
i akademickymi diskursy.?! Takové mysleni zpochybiiuje napiiklad zdan-
livou samoziejmost fady binarnich opozic, jez tidi, a tudiZz umozZiuji i li-
mituji naSe vyklady svéta (rozum/cit, povéra/véda, jednota/diference, na-
bozZenské/sekularni apod.). Taylor se proto vénuje zkoumdni konceptd,
které formuji naSe vidéni, Cteni a popis svéta, a nabizi zdroven otevienou
a flexibilni sit konceptd, jeZ maji do¢asné stanovit hranice naSemu mysSle-
ni (vytycit jeho meze), ¢imZ umoZiuji samotnou produkci religionistické-
ho védéni. Vedle toho upozoriiuje Taylor na spoleensko-politickou roli
kritického mysSleni. Ta ma podle n&j spocivat jednak ve zpochybnéni vlad-
noucich politickych a ekonomickych struktur podporujicich uniformitu
a jednotu, jednak v odporu vii¢i fragmentaci a rozdélovani lidstva jako di-
sledku nedomysleného oslavovani rozdilnosti.??

Pokusime-li se o zevSeobecnéni témat sledovanych Frankfurtskou $ko-
lou s védomim toho, Ze jeji predstavitelé nikdy nezformovali jednotnou
pozici,?® miZeme rozpoznat dva hlavni tony kritické teorie, jeZ zaznivaji
téZ v Taylorové tvodu. Kriticka teorie je v této tradici kritickou, pokud

(1) prezkoumdva povahu, moZnosti a meze rozumu, nebo jinymi slovy

sleduje limity v&deckého porozuméni socidlni realité. Kritickd teo-
rie je v tomto smyslu kritickd vii¢i samotnému porozuméni a pred-
stavuje cestu k dosaZeni reflexivni pozice socidlni védy, pficemz

(2) upozoriiuje na urcité negativni a neuspokojujici elementy ve fungo-

vani spolecnosti (vykofistovini, dominance, utlatovani, nesprave-
dlnost). V tomto smyslu vyslovuje kriticka teorie soudy viici social-
nim pomériim a predstavuje cestu k iniciovani socidlni zmény.

20 P. Antes — A. W. Geertz — R. R. Warne (eds.), New Approaches...1, 1-9.

21 Podle Jonathana Cullera je toto jednou z dimenzi vymezujicich teorii jako takovou. Viz
jeho Krdtky iivod do literdrni teorie, Brno: Host 2002.

22  Mark C. Taylor, (ed.), Critical Terms..., 1-19. Srovnej také Frank Lentricchia — Tho-
mas McLaughlin (eds.), Critical Terms for Literary Studies, Chicago — London: The
University of Chicago Press 1995.

23 Srovnej David Held, Introduction to Critical Theory: Horkheimer to Habermas, Cam-
bridge: Polity Press 2004 [1980].
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Na jedné strané (kritika védy) je tedy formovana epistemologicka kriti-
ka védéni jako historicky a socidlné podminéného (jak to ostatné pékné
vyjadfuje i Mannheimdv a HorkheimerQv termin Seinsgebundenheit, va-
zanost ¢i podminénost bytim), na strané druhé (kritika spole¢nosti) je for-
movana socidlni kritika jako revolu¢ni aktivismus v podminkach spolec-
nosti, kterd destruuje samu sebe.

Tyto dvé polohy kritiky 1ze od sebe vzajemné odliSit pouze analytickou
metodou, jak ndm pfipomind Horkheimerova definice (sebe)kritické teorie
jako teorie, jez vysvétluje a definuje kromé jiného i vlastni funkci v dané
spole€nosti. Kritickou teorii védéni nemtiZeme podle né&j vyjmout z kritic-
ké teorie spolecnosti, jelikoZ jen jejich védomym skloubenim Ize docilit
toho, aby fakta nebyla vniména vnéjSkové jako danosti, nybrz jako pro-
dukty spolec¢enského jedndni.?* ,,Osvobozeni se* jakoZto vysledek kritic-
kého teoretizovani se tak bude tykat jak forem, v nichZ ziskdvame socio-
logické védéni, tak zmén spolecenskych pomért. Na obecnéjsi roviné jde
zde v podstaté o poZadavek, aby byla kritickd teorie reflektoviana ve svém
zakotveni v historickych procesech a zdrovei byla aktivné uznana jeji ne-
oddélitelnost od praktickych lidskych zdjmt. Horkheimerova kriticka teo-
rie sleduje zcela konkrétné vyjadieny zajem: ,,Kritickd teorie, navzdory
srozumitelnosti jednotlivych krok a shodg jejich prvka s nejpokrokové;jsi
tradicni teorii, neprosazuje Zadny specificky postup kromé svého vlastni-
ho zajmu o prekonani spolecenské nespravedInosti.“?

Také v tom, jaky vyznam kritické teorie mam v amyslu rekonstruovat,
abych podpofila argumentaci tohoto textu, bude mozné odkryt vzdjemnou
souvislost dvou rovin kritické teorie, i kdyZ povahu této souvislosti 1ze
jasné odlisit od spojitosti kritiky védéni a kritiky spole¢nosti, 0 niZ mluvi
Horkheimer.

Duarazem na problematiku kritického potencidlu narativni teorie chci
v prvni fad€ upozornit na to, jak miiZe narativni pristup (konkrétnéji pak
narativni analyza religionistickych vypravéni) pfispét k analyze tvorby re-
ligionistického védéni a jaké jsou moznosti a limity tohoto typu védéni,
jestliZze je poddno v narativni podobé€. Spojenim narativni a kritické teorie
rozvijim tudiZ prvni dimenzi kritické teorie, jak byla naértnuta vyse. To
vlastné znamend, Ze pokracuji v linii teoretického uvazovani, kterd je vi-
ceméné znatelné artikulovana i v soucasné religionistické teorii. Tato linie
zd@raziiuje, Ze to, co vét§inou berou religionistické pfibéhy za dané a sa-
mozfejmé, co se v nich jevi jako univerzalni a nutné, vznika pod vlivem

24 Max Horkheimer, ,, Tradi¢ni a kritickd teorie, in: Aluze: Casopis pro filosofii, literatu-
ru a jiné, ¢. 1, 2001, 74-106, prel. Pavlina Binkova.
25 Ibid., 105.
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podminénych silovych/diskursivnich vztahil a (svévolného) zablokovéni
relevantnich alternativ vysvétlovéni a porozumeéni.

Z prekroCeni tohoto vyznamu kritiky by plynulo spojeni religionistic-
kého poznéni se snahou o zménu spolecenské situace, kdy je religionisti-
ka cilené vedena k tomu, aby se jako tzv. angaZovana i aplikovana aktiv-
né podilela na hodnoceni, kritice, ovliviiovani (odmitdni ¢i podporovani)
jednotlivych ndboZenstvi jako socidlnich formaci, respektive na usmértio-
vani jejich postaveni v soucasnych spolecnostech. MoZnost (respektive
smysluplnost) takové praktické vyuZitelnosti religionistiky jako akade-
mické discipliny je vSak stile presvédCivéji problematizovana.?® Podpora
podobnych snah by v kontextu této studie znamenala, Ze bychom museli
zaméfit narativni analyzu na rozpoznéni a preferovani téch religionistic-
kych ptibéht, které domnéle pozitivné prispivaji k tak ¢i onak vykladané
socidlni zméné, respektive vést tuto analyzu tak, aby podnitila zmény pfi
konstrukci religionistickych pribéhil. Narativni analyza v mém pojeti ale
tento tcel nesleduje.

Kriticky potencidl narativni teorie vidim v jeji schopnosti konstruktivné
prozkoumat moznosti a meze narativni produkce vyznamu v religionistic-
kych vykladech jedné ¢asti socidlni reality. Pfes tento zjevny ddraz na prv-
ni dimenzi kritické teorie je zapotiebi vysvétlit povahu teoretické ambiva-
lence, kterd vznika na pozadi nemoznosti pfisného rozdéleni kritiky védy
a kritiky spole¢nosti, ambivalence, jeZ otevird problematiku odmitnuti po-
zitivistického separovani fakt a hodnot, s niZ kriticka teorie prichdzi. A¢-
koli kriticky potencial narativni teorie neopodstatiiuje religionistické zasa-
hy do socidlni situace niboZenstvi ve smyslu cileného pirekondvéni
negativné hodnocenych spole¢ensko-nidboZenskych pomérd, musime pii-
pustit, Ze odmitnuti separace fakt od hodnot zlstava i v nastolenych sou-
vislostech relevantni. Lze mit za prokazané, Ze kazda pozice, kterd si n-
rokuje takovou definitivni separaci, je zpochybnitelnd.

Jinymi slovy, pro sledovani kritického potencidlu narativni teorie je re-
levantni vysvétleni toho, pro¢ neni moZzné jednoznacné od sebe oddélit
fakta a hodnoty. Zatimco prvni (horkheimerovska) interpretace vztahu fakt
a hodnot zdiraziiuje védomou angazovanost socidlnich véd a apeluje na
zménu socidlnich struktur zakladajicich nerovné mocenské vztahy, jeho
druh4 (v tomto textu preferovand) interpretace klade diiraz na epistemolo-
gickou kritiku fungovéni rozumu. Fakta jsou od hodnot neoddélitelné ne-
jen v aktivistickém, ale také v epistemologickém smyslu. Reflexe této sou-
vislosti nevede nutné k provadéni socidlnich zmén, ale spiSe k podrobnym

26 Srovnej napiiklad B. Horyna, ,,Kulturni véda...“. TéZ dominantni diskurs ceské religi-
onistiky (tedy jestliZe miZzeme za jeji reprezentativni platformu povazovat Gvodnik ¢a-
sopisu Religio) akcentuje potiebu nenormativniho zakotveni vlastni discipliny.
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examinacim povahy védéni. Narativni pfistup se tohoto tikolu mize cho-
pit v podobé analyzy neoddélitelnosti moralnich soudl od reprezentace re-
ality, respektive rozborem konfliktl vznikajicich mezi stanovenymi cili
a realizacemi téchto cilll v religionistickych vypravénich.

Jinou moZnost pak predstavuje poukaz na to, jak silné je v religionistic-
kych ptibézich napéti mezi zvolenym konceptudlnim rdmcem a tim, co se
o zkoumaném objektu v daném pribéhu fik4, ¢ili kde a jak neguje narati-
vum své vlastni tvrzeni.?’

Jestlize tedy kriticko-narativni pfistup pfipousti nemozZnost kone¢ného
odliSeni fakt a hodnot a zdlraziiuje potfebu vykladu charakteru této ne-
moznosti, nenésleduje (napiiklad Horkheimerem vymezenou) cestu védo-
mého iniciovani zmény spolecenskych pomérti, nybrz navrhuje rozbor to-
ho, jaké (i nezamySlené) dasledky maji/mohou mit religionistické vyklady
urcité ¢asti socidlni reality na spolecenské poméry. Reflexe nemoZnosti se-
parace fakt od hodnot se zde tyka ex post reflexe efektl religionistickych
narativ, Cili jak jejich (moZnych) retrospektivné odhalovanych/pfisuzova-
nych vlivil na socidlni poméry existujici nezdvisle na religionistickych na-
rativech, tak jejich implikaci a konsekvenci pro dalsi vyvoj spolecenskych
uddlosti.

Kriticky potencial narativniho pristupu

Na zékladé¢ predstaveni klicovych ryst narativni a kritické teorie navr-
huji vymezit kriticky potencidl narativniho pfistupu prostfednictvim oté-
zek, které se tykaji:

(1) specifickych predstav o svété (worldviews) a symbolickych uni-

verz, v nichZ jsou narativa religionisti zakotvena;

(2) implikaci a konsekvenci narativ religionistd pro socidlni Zivot, je-

hoZ jsou rliznd ndboZenstvi soucasti.

Zdiraznéni faktu, Ze predstavy o realit€ jsou obsaZeny v narativnich
zpusobech sémantické inovace na jedné strang, a Ze naroky na dislednou
separaci fakt od hodnot maji povahu sebeklamu na strané druhé, bude za-
sadni i proto, abychom mohli jasné odliSit argument o kritickém potencia-

27 'V tomto smyslu realizuje narativni pfistup imanentni kritiku podobnou Adornova mys-
leni ne-identity (Das Denken des Nicht-Identischen), pfi¢emZ samozfejmé posouva
thel pohledu: nezkouméa empiricky, jestli dana socidlni realita neguje sva vlastni pro-
hlaseni, nybrz sleduje, zda dané analytické narativum konstruované jako religionistic-
ky vyklad neneguje, nezaméiiuje vlastni epistemologickd tvrzeni. K imanentni kritice
jako metodé, jeZ zkouma rozpory mezi aktudlni existenci objektu a jeho pfedstavami
o sobé viz David Held, Introduction to Critical Theory..., 212-218.
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lu narativniho pfistupu od socidlnévédnich snah o kritické vyuZiti narativ-
ni analyzy pro odhaleni pravdivych (pravdivéjSich) verzi reality pod ¢i za
narativnimi reprezentacemi reality, minulosti a udalosti konstruovanych
socidlnimi aktéry.?® Jinymi slovy, narativa religionistii neobsahuji moZnost
detailniho a kritického rozboru v nich vypravénych pfibéhd, jenZ by smé-
foval k rekonstrukci onoho rankeovského ,, wie es eigentlich gewesen ist“,
jeZ je pry narativem zastfeno. Naopak, v centru zdjmu kriticko-narativni-
ho pfistupu stoji spiSe kviili moZnosti teoretické reflexe povahy a dtsled-
ku religionistickych vykladi ur€ité vrstvy socidlni skute¢nosti.

Aby narativa mohla splnit poZadavek koherence a konzistence, jsou za-
kotvovédna v partikularnim symbolickém tadu, respektive ve viceméné
ucelené predstavé o svété (worldview). Mluvime-li o koherentnim a kon-
zistentnim narativu, nemame na mysli pfibéh, ve kterém bychom byli s to
rence a konzistence. Narativni koherence a konzistence, jak jiz zdiivodné-
né argumentoval Hayden White, je poetické a jazykové povahy.?

Konkrétnimi narativnimi technikami konstrukce koherence a konzisten-
ce mohou byt napriklad vypravécské strategie udrZovani kontinuity, kon-
strukce linedrni chronologie, formdlni exkluze nehodicich se elementl
apod. Narativum projevi svou vysvétlujici silu, miiZe-li tyto techniky pfe-
svédcive skloubit v jednotnou piedstavu o svété, jeZ vyznamoveé podmi-
fluje reprezentaci udalosti. Plati to samozfejmé i pro narativa religionistli
(stejné jako pro vSechny analytické, explanaéni pfibéhy). TéZ jejich vy-
pravéni jsou koherentni naptiklad v disledku vylouceni urcitych udalosti
z ptibéhu. To, co neni v jejich pfibéhu paméfové zpritomtiovano, zavisi
vzdy na tom, jaké symbolické fady Ci obecnéjsi predstavy o svété jsou
v religionistickych narativech aktualizovény.

Vychdzeje z analogické interpretacni perspektivy charakterizoval Hay-
den White historickd narativa jako primérné fe¢néni (middle style decla-
mation), jeZ byly v historickém diskursu kanonizovany. Podfizeni histo-
rickych narativ tomuto stylu s sebou piind$i formdlni (a viceméné
automatické) vylucovani urcitych udédlosti z pole historikova zajmu. Ex-
kluze se podle néj tyka na jedné strané udalosti, jeZ jsou tradi¢né povazo-

28 Redukci narativni reprezentace na zkreslujici zavoj zahalujici ,,skute¢ny ptib&h* (sku-
tecné udalosti) 1ze najit napfiklad v epistemologickych pfedpokladech nékterych pred-
staviteltl biografické sociologie. Viz napiiklad Gabriele Rosenthal, Erlebte und erzihl-
te Lebensgeschichte: Gestalt und Struktur biographisher Selbstbeschreibungen,
Frankfurt a.M.: Campus 1995.

29 Podrobnéji k tomu viz predev§im Hayden White, Metahistory: The Historical Imagi-
nation in Nineteenth-Century Europe, Baltimore — London: The John Hopkins Univer-
sity Press 1975 [1973], 1-42.
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vany za zaleZzitosti ndboZenské viry a naboZenskych rituald, jako napfiklad
zazraky, magické udélosti a pfipady bohabojnosti, na stran¢ druhé posti-
huje groteskni udélosti, frasky, satiry, pomluvy apod. V historickych nara-
tivech jsou tak tematizovany jako pozoruhodné udélosti jen ty, které pro-
jdou osvicenskym sitem stfizlivého uvaZzovani vzdélané stiedni vrstvy
(educated common sense). V tomto diskursu vytvofeny symbolicky fdd ma
zasadni dasledky nejen pro hodnoceni vypravénych udélosti. Stava se ta-
ké méfitkem toho, co se viibec za historickou udélost poklada.°

Na tomto postiehu pro nis neni zajimava jen samotnd skute¢nost ex-
kluze moznych objekti studia religionistiky z centra zajmu etablované his-
torické védy. Podobn4 reflexe religionistickych narativ pfedev§im umoz-
fluje poznat formy vylu€ovani, jez se v religionistice uplatiiuji, respektive
zpusoby, jakymi stanovuje narativni forma reprezentace limity toho, co je
povazovéno za védecky (religionisticky) zkoumatelné udalosti ¢i socidlni
fenomény. Prizkum otazek, jez se vztahuji k identifikaci a rozboru pted-
stav o svété a symbolickych fadl plasobicich na pozadi religionistickych
narativ, by mohl byt jednim z tkoll kriticko-narativniho pfistupu. Aby-
chom se vyhnuli nedorozuménim, je nutné vyslovné zdiraznit, Ze v kon-
textu té€chto otazek nejde o snahu eliminovat z religionistickych narativ
predstavy o svété ani zbavit religionistick4 narativa nanost symbolickych
fada. Jde naopak o to, abychom aktivné ptfemysleli o vztahu mezi predsta-
vami o svété jako soucasti narativ religionistil a predstavami o svété jako
objekty zkoumani religionistiky.

Pro vysvétleni charakteru druhého typu otazek kriticko-narativniho pii-
stupu, tj. otdzek tykajicich se implikaci a konsekvenci narativ (religionis-
tl) pro socidlni Zivot, si musime oZivit, jak vznikd obecnd podoba narativ,
¢ili urcitych formalnich modt konstrukce piibéhil. Pfesnéji feceno, narati-
va jakozto ptibéhy tkané z postav, ,.kronik udalosti“, zapletek, argumentt
a mordlnich hodnoceni a jakoZto vypravécské celky vykazujici souvztaz-
nost mezi témito zdkladnimi elementy miZeme systematizovat pomoci
¢tyf riznych formélnich typad. Jsou to komedie, romance, tragedie a sati-
ra.’! Jestlize témto formalnim zptsobiim konstrukce narativ porozumime
jako ,,typiim* s partikularnimi implikacemi pro socidlni Zivot, 1ze se ptat
na konkrétni podoby téchto implikaci. Na zdklad¢ jiz uskutecnénych kul-
turné-sociologickych analyz konkrétnich socidlnich prostiedi 1ze naptiklad
vyvodit zavér, Ze tragedie miZe podpofit fatalismus a odchod z veiejného
Zivota, komedie a romance jsou s to generovat optimismus a socidlni in-

30 Srovnej Hayden White, ,,The Politics of Historical Interpretation: Discipline and De-
Sublimation®, Critical Inquiry, 9/1, 1982, 113-137.
31 H. White, Metahistory..., 7-11.
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kluzi, kdeZto satira se miiZe stit mocnym prostiedkem pro kritiku autorit
a pro reflektovani dominantnich kulturnich k6da.3?

NeZ za¢neme identifikovat zdkladni formdlni mody religionistickych
narativ, abychom mohli sledovat jejich konkrétni dopady na socidlni Zivot,
je zapotrebi teoreticky objasnit, co vlastné znamend tvrzeni, Ze narativa
ovliviiuji socidlni Zivot, nebo jeSté presnéji: musime vyloZit (nebo alespoii
naznacit) povahu vztahu mezi narativem a jeho (socidlnim) prostfedim,
mezi narativem a jeho obecenstvem/posluchacstvem (audience). Za teore-
tické vychodisko si zde miiZzeme zvolit vnimani reciprocity mezi narati-
vem a socidlnim Zivotem. Hezky to vyjadiuje Brunerovo srovnéni, podle
néhoz tak, jak narativum imituje Zivot, imituje i Zivot narativum.?? Vztah
mezi narativem jako textem a socidlnim Zivotem, ktery v ném nachazi své
vyjadfeni, je obousmérny i podle Ricoeura. Na jedné strané umoziuji so-
cidlni aktéfi svétu (zkuSenostem, uddlostem) ,,promluvit™; diky vypravéni
ho mohou sdilet s ostatnimi. Na stran¢ druhé je svét vytvéaren souhrnem re-
ferenci, artikulovanych v narativech, a dal§imi nenarativnimi druhy texti,
které oslovuji obecenstvo/posluchacstvo. Vyznamy, kterym socidlni aktéfi
béhem Cetby ¢i naslouchani porozumi, spoluvytvareji proZivanou socidlni
situaci. V tomto smyslu Ize o narativu mluvit jako o pfedloze ¢i modelu
pro socidlni Zivot.3*

Narativum jako model pro socidlni Zivot nejlépe charakterizuje jeho
zprostiedkujici funkce. Narativum prostfedkuje urcitou konceptudlni sit,
jez vymezuje socidlni pole jednani a umoZiuje socidlnim aktérim jednat.
Implikace a konsekvence, jeZ mlZe narativum v tomto smyslu mit pro so-
cidlni Zivot, nabyvaji tf analyticky rozliSitelnych dimenzi:

(1) Zpusob interpretace svéta: Narativum jako model interpretace své-
ta (socidlniho Zivota) zprostiedkovava zpusoby konceptualizace
zkuSenosti, udélosti, jednani. Poskytovanim konceptt (pro) mysle-
ni sehrdva narativum roli prostfednika mezi subjektem (interpre-
tem) a svétem (jeho intenciondlnim objektem), ktery musi byt za-
chyceny, pojmenovany, vyloZeny, nebot jen tak zakladd moZnost
jednéni v jeho ramci.

(2) Zpusob vyndseni mordlnich soudit o svété: Narativum jako model
hodnoceni pod4va normativni voditko pro moralni souzeni historic-
kych obdobi, socidlnich i osobnich udélosti a pro jednéni jinych li-
di. V tomto smyslu poskytuje narativum ideologicky ramec, dili
urcity celek ,,pfedpisti‘ pro zaujeti pozice v aktudlnim svété social-

32 Srov. napiiklad Jeffrey C. Alexander, The Meanings of Social Life: A Cultural Socio-
logy, Oxford — New York: Oxford University Press 2003.

33 Jerome Bruner, ,,Life as Narrative®, Social Research 71/3, 2004, 691-710.

34 Paul Ricoeur, Cas a vyprdveéni 1, Praha: Oikimené 2000, 125-126.
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niho jedndni,» a prostfedkuje mezi minulymi a budoucimi akty
i mezi subjektem a ostatnimi aktéry spole¢né utvafejicimi socidlni
Zivot.

(3) Zpiisob jedndni: Narativum jako model jednani poskytuje pfedlohy
pro aktudlni jednéni socidlniho aktéra. Na této roviné prostiedkuje
narativum mezi aktérem a jeho vlastnim jednidnim, ovliviiuje jeho
schopnost rozsifovat a transformovat (Ci také zuZovat a uchovat) je-
ho socialni situaci ,,ted a tady*. Ochota néco ménit, rozhodnout se
pro néjaky konkrétni ¢in a realizovat ho je v této souvislosti jedna-
nim stejné tak, jako snaha setrvat v neménnosti ¢i v pasivité.

Obé zminéné otazky kriticko-narativniho pfistupu miZeme vyuZit pii
reflexivnim Cteni narativ religionistd. Jako voditko pro plasti¢téjs$i znazor-
néni tohoto zplsobu Cetby jsem zvolila Casto citovany text ,,The Devil in
Mr. Jones* od Jonathana Z. Smithe.?¢ V tomto textu nastinil Smith dva rtz-
né formdlni mody vypravéni o udélostech, jeZ provazely existenci a zanik
niboZenské skupiny Svatyné lidu (Peoples Temple) na konci sedmdesa-
tych let 20. stoleti v Guayang.

Smithova analyza ukazuje, Ze oba alternativni pribéhy kotvi v rozdil-
nych predstavich o svété a kvali témto odliSnostem se proméiuji také sdé-
lovana fakta podle toho, v jaké narativni formé¢ se o nich vypravi. Narati-
vum, které ziskalo dominanci a obecné se rozsifilo, identifikuje Smith jako
soucast teologicko-Zurnalistického diskursu. Vedle néj stavi narativum,
které ma tvofit protivihu neakademické reprezentaci teologii a Zurnalistd.
ProtoZe Smith védomé stavi na tradici osvicenstvi, ma nabidnout alterna-
tivu medidlnimu a teologickému diskursu, jenZ je utvafeny ve shod¢ se
slovnikem klasickych nidboZenskych polemik. Oba pfibéhy se sice zamé-
fuji na ,,stejné* udalosti, avSak vychdzeji z riznych predstav o svété a na-
sledné formuji zcela odli§né objekty zkouméani. Narativni pointou prvniho
(kfestansko-Zurnalistického) pifibéhu je iraciondlni a débelskd sebede-
strukce zfanatizovanych lidi, kdeZto vyusténim druhého (religionisticko-
akademického) piibéhu je ndboZensky a politicky motivovany sebevra-
Zedny protest, tj. revolu¢ni Cin.

Explicitni identifikace osvicenského diskursu a jeho idedld, na kterém
stoji vypravéni religionistického piibéhu, otevird v tomto pripadé otdzku
po vztahu mezi pfedstavami o svété, jak je popisuje Smithovo religionis-

35 Pro dalsi vyklad ideologického ramce jako soucasti narativnich reprezentaci minulosti
srov. H. White, Metahistory..., 22-29.

36 Jonathan Z. Smith, ,,The Devil in Mr. Jones®, in: Jonathan Z. Smith, Imagining Reli-
gion: From Babylon to Jonestown, Chicago — London: The University of Chicago
Press 1988 [1982], 102-120.
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tické vypravéni, a prfedstavami o svété naboZenské skupiny Peoples Tem-
ple. Jedna se v zasadé o problém, do jaké miry mohou/maji byt tyto pted-
stavy analogické; respektive do jaké miry mohou byt konfliktni, aby byl
spInén pozadavek socidlni védy na to, Ze vysvétleni udélosti bude dosaZe-
no na zdklad¢€ porozuméni jejim tcastnikim.
Na zakladé Smithova textu lze také poloZit otazku, jak se stavaji for-
malni narativni modely pouZivané v religionistickych narativech soucasti
socialni reality, tzn. otdzku po ovlivnéni socidlniho Zivota religionisticky-
mi pribéhy. Podnécuji tyto pfibéhy nové, neakademické vyklady svéta?
Vedou k vynaSeni novych moralnich soudil ve spolecnosti? Podporuji pfi-
mo socidlni zménu ¢i zachovani statu quo?
KdyZz Smith prohlaSuje, Ze ,,nic lidského mi neni cizi* (nothing human
is alien to me) a kdyZ se tak vyslovné vymezuje jako religionista navazu-
jici na ideologické dédictvi osvicenstvi, reflektuje specifickou predstavu
svéta, jez spoluvytviii jeho akademicky vyklad. Tuto drovein reflexe ale
musi doplnit poukaz, Ze jeho text a jeho dil¢i narativni strategie mohou
probouzet mySleni a konceptualizace smétujici k socidlni zméné€, mohou
vstupovat do aktudlnich mocenskych vztahil tim, Ze zaujimaji ,,provoka-
tivni* interpretacni pozice, mohou dokonce vyvolat bezprostiedni zménu
socidlniho Zivota, apod. Studovat ono ,,vSe lidské a vypravét piibéh Sva-
tyné lidu z tohoto hlediska znamena
(1) zprostiedkovat konceptudlni sit tykajici se vytvofeni kontrapoliady
a hrdinského ¢inu vité€ziciho nad svétem nerovnosti;

(2) zprostiedkovat normativni idedl osvobozeni jedincil i skupin tim, Ze
legitimni moznost spolurozhodovéani dostanou také lidé, ktefi se
v ramci socidlnich a symbolickych fadt nachdzeji v druhofta-
dych/podrazenych pozicich;

(3) zprostredkovat formdlni narativni model romance (tedy jednoho ze

Ctyf formdlnich narativnich typl popisovanych Whitem) smétujici
k vybudovéni svobody a miru, bezpeci a radosti jako aktudlniho
modelu jednani pro zainteresované socidlni aktéry (pro byvalé Cle-
ny dané naboZenské skupiny, pro ¢leny jinych néboZenskych sku-
pin, pro niboZensky neangaZované pozorovatele, hodnotitele da-
nych udalosti, pro experty a politiky feSici spoleCensky dopad
danych udalosti apod.) i pro samotné religionisty, v mife, v niZ je je-
jich ryze vyzkumna ¢innost v kontextu tohoto problému identifiko-
vatelna jako socidlni jednédni participujici na spoluformovéani spole-
¢enskych poméru.

Dédictvi osvicenstvi je nedilnou soucasti Smithova pfibéhu nejen v po-
dobé urcitého epistemologického diskursu, ale také v podobé ideologie,
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jez sdili s explicitné aktivistickymi diskursy. PfestoZe socialni zména neni
cilem jeho narativa, lze v ném tuto orientaci vysledovat jako dusledek,
jenZ md religionistické vypravéni pro socidlni Zivot. Sila kriticko-narativ-
niho pfistupu spo¢iva v moznosti rozboru i t€ch nejjemnéjsich souvislosti,
které vznikaji mezi partikuldrnimi pfedstavami o svété a jejich plisobenim
v socidlnim Zivoté. Napriklad neni tfeba byt socidlnim aktivistou ¢i anga-
Zovanym religionistou k tomu, aby naSe vyklady svéta podpofily socidlni
zménu. A ze stejné perspektivy Ize vnimat také to, Ze ovlivnéni socidlnich
pomérli neznamend nutné navozeni radikdlnich zvrati a prilomi; impli-
kace narativ pro sociélni Zivot mohou spocivat stejné tak v odporu proti
mocenskym vztahiim, jako ve snaze o jejich zachovani.

Vztah mezi religionistickymi piibéhy a socidlnim Zivotem nelze pfitom
pojimat ve smyslu jednozna¢nych kauzdlnich souvislosti, jakoby dané na-
rativum mélo disponovat partikuldrnimi G¢inky. Narativum utvaii pohled
na véci a ¢ini tim urcitd jednani myslitelnymi a moZnymi. Religionistickd
narativa vymezuji obrysy a hranice socidlniho jednéni, poskytuji socidlnim
aktérim pozice, které mohou zaujimat, vzorce, které mohou néasledovat.
Proto by se méla stat objektem pozornosti religionistiky stejné jako nabo-
Zensky oznacené zkuSenosti, jednéni a instituce, o nichZ religionistickd na-
rativa vypravéji.

Post scriptum aneb Kriticko-narativni pristup naruby

V kvétnu roku 2008 informovala vefejnopravni rozhlasova stanice
MR1-Kossuth Radié v Madarsku o rozhofc¢eni predstaviteld reformované
cirkve, jez vyvolal aktudlni ndvrh na zménu zdkona o rovnych Sancich ve
vzdélavani. Névrh se odvoldval na ustavné zarucené pravo na vzdélini
a chtél umozZnit statu, aby mohl zasahovat do vybéru Skoly v piipadech dé-
ti, jejichZ mista bydlisSt¢ (vétS§inou mensi obce) nejsou s to povinnou $kol-
ni dochédzku zabezpecit; naptiklad proto, Ze provoz §koly nemohou finan-
covat. V reakci na protest cirkevnich predstaviteli byla vétSina cirkevnich
Skol vynata ze seznamu vzdélavacich instituci, kterym stat maze udélit po-
vinnost pfijmout znevyhodnéné dité. Zajimavé na tomto piipadu je, Ze jak
protest cirkevnich predstavitelll, tak uznani jeho opravnénosti ze strany
vlady se zaklada na principu svobody vyznani — protest i pfijeti protestu
uzniva absurditu povinného umisténi déti do vzdélavacich instituci,
v nichZ pry vyuka probihd ,,v souladu se svétovym ndzorem®. Sledujeme
tedy, Ze socidlni aktéfi tohoto pfipadu sdileji vyklad svéta, v némZ osobni
presvédceni hraje roli pouze potud, pokud se jednéd o predsvédceni nabo-
Zenské. Diskuse nefesi, Ze by argumenty o vyuce ve svétondzorovém du-
chu bylo moZné aplikovat také na Skoly s alternativnimi pedagogickymi
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metodami; diky vyuzitym konceptudlnim sitim interpretace tuto otdzku ani
neznd. Vyklad cirkevnich predstavitelil a politickych aktért, ktefi jsou ve
vzdjemné shod¢€, nepfipousti ani moZnost pfizndni ,,svétového nizoru® ne-
naboZenskym statnim Skoldm.

Religionisticky zajimavy leitmotiv celé této socidlni udédlosti spociva
v konstruovani naboZenského presvédceni (a jeho prostfednictvim ndbo-
Zenstvi samotného) jako néceho specidlniho, nesrovnatelného s osobnimi
predsvédcenimi zakotvenymi v alternativnich diskursech a praktikach. N4-
boZenstvi zde ziskdva vyznam v bindrni opozici k néemu, co je prazdné,
bliZze neurcené, vymezené nanejvys jako neutrdlni a co se dokonce nemu-
7e stat objektem legitimni svobodné volby; v protikladu k néboZenstvi,
kterému se tato moZnost nabizi. Obava cirkevnich kol z pfilivu margina-
lizovanych déti vedla k vydéleni téchto Skol z okruhu vyucovacich zatize-
ni jako mist s vyjimecnou moZnosti uplatnéni prdva na svobodu vyznéni.

Exkluzivni povaha ndboZenstvi se zde potvrzuje socidlnim jednanim. Ji-
nymi slovy, ndboZenstvi v madarské spolecnosti existuje jako vyjimecné
a neobycejné, protoZe je jako takové aktudln€ konstituovano diskursy
a praktikami ndboZenskych i nendboZenskych ciniteld. Ve vztahu k pro-
blematice narativ nelze opominout, Ze celou socidlni udalost raimuje pred-
stava o svété, ktera pripomind religionisticky dobie zndmy symbolicky rad
predpokladajici sui generis kvalitu naboZenstvi a nidboZenského presveéd-
¢eni. MiZeme se domnivat, Ze pfi vzniku a udrZovani takové predstavy
o svété nehraji kliCovou roli pouze piibéhy dominantnich ndboZenstvi roz-
vijené v Madarsku, nybrZ také aktudlni a dominantni ptibéhy madarskych
religionistd samotnych, které implicitn€ nebo explicitné vydéluji ndbozen-
stvi ze socidlné-kulturniho fadu.

Jejich pfedstaveni by bylo samozfejmé jiZ jinym piibéhem. Co viak ji-
nym piibéhem neni, je Cteni strucné rekapitulované uddlosti jako piipadu
dobfe ilustrujictho performativni charakter narativ, tedy toho, jak narativa
plisobi v socidlnim Zivoté, respektive (parafrazuji-li J. L. Austina)*’ toho,
jak lze ud€lat néco narativy. Na jedné strané zde totizZ vidime plisobit nor-
mativni a konvencemi regulované praktiky piib&hu o jedine¢nosti nabo-
Zenského presvédceni, na strané¢ druhé miZeme sledovat, Ze tento pribéh
ma/miZe mit zprostfedkované i pfimé diisledky pro spolecensky Zivot: pro
aktudlni politické rozhodovani, pro moc nabozenstvi ovlivnit spolecenské
udélosti, pro podoby marginalizace apod. Porozumime-li zdkladni mys-
lence kriticko-narativniho pfistupu v religionistice téZ pomoci obracené¢ho
pohledu, ktery se zaméfuje na narativa religionistd v kontextu konkrétni
socidlni situace, jasné nahlédneme, Ze snaha o reflexi religionistické kon-

37 John L. Austin, Jak udélat néco slovy, Praha: Filosofia 2000.
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strukce piibéht, tj. o kritickou interpretaci religionistické konstrukce vy-
znamd, je cestou k porozuméni onomu ,,ndboZenskému*, a nikoli jen se-
bestfednym obzirdnim vlastniho pupku.
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SUMMARY

Narratives of the Scholars’ Knowledge:
The Potential of Narrative and Critical Theory in the Study of Religions

This text is a contribution to critical reflections on the ways how knowledge is produced
in the academic study of religions and on the epistemological and social consequences of
this knowledge production. My argument rests on the assumption that the narrative appro-
ach can positively contribute to critical theorizing about analytical narratives constructed by
scholars of religions. I deal with the particular connection between critical theory and nar-
rative analysis as applied to these analytical narratives. The critical potential of the narrati-
ve approach should not be searched for in its frequently presumed ability to discover a mo-
re truthful version of reality behind the narrative constructions, but in the inquiry about (1)
the specific worldviews in which scholarly narratives are embedded and (2) the consequen-
ces narratives have for social life. On this basis and via discussing Jonathan Z. Smith’s text
on Peoples Temple I re-interpret the Horkheimerian idea of the inseparability of facts and
norms as an inevitable consequence of articulating analytical narratives. I argue that these
narratives serve as a model for social life and thus have consequences for social life becau-
se of their mediating role which can be grasped in three, closely interwoven dimensions: in
mediating a conceptual base for interpreting the world, in mediating a guideline for articu-
lating moral judgments about the world, in mediating a model for social action.
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