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-C‘IQIO XVIII/2010/2/Rozhledy

Zijara: Kult mrtvych
a ndvstéva hrobu v salafitském islamu

ONDREJ BERANEK — PAVEL TUPEK

V urcitych ¢astech soucasného islamského svéta previadd mezi béZnymi
véficimi znacn4 nejistota ohledné toho, jak se fadné chovat na hibitovech
a v blizkosti hrobt. Prameni z obav, hojné podporovanych salafitskymi du-
chovnimi, aby se jejich chovéni nedalo vykladat jako modlosluZebnictvi.
Tento stav vedl v nejednom piipad€ aZ k ni¢eni hrobt. Nazorné to dokla-
dé rozsah, v jakém néktef{ isldmsti duchovni (ulamd’) manipuluji smySle-
nim véficich, ktefi citi potiebu nidboZenského vedeni v mnoha aspektech
vSedniho Zivota. Pro¢ vlastné hraje navs$t€va hrobt tak vyznamnou roli
v salafitském islamu, jak rGzné€ byla a je interpretovdna a co vede nékteré
isldmské duchovni k zarputilosti v téchto vécech?

Vedle hadzdZe, pouti do Mekky povinné pro kaZzdého muslima, zn4 is-
lam rovnéZ koncept oznacovany jako zijdra.' Slovo v doslovném piekladu
z arabStiny znamena ,,navstéva“. Zahrnuje v Sir§im smyslu navstévu ucti-
vanych mist jako hrobl a hrobek svétcii, stromd, studni, kamen ¢i jeskyi.
V uZz8im smyslu tento vyraz oznacuje pouze navstévu hrobi (zijdrat al-qu-
buir). TfebaZe se jednd o roz$ifeny lidovy kult, neopird se o autoritu Kora-
nu. Tato praxe je ale obsahem Casti prorockych tradic, tzv. hadithi. Hadi-
thy, které maji stejn€ jako Kordn normativni povahu, v§ak na rozdil od néj
pripoustéji kriticky pohled. Néktefi muslimsti u¢enci proto odmitli auten-
ticitu n€kterych z nich, vyznam dalSich byl zase riizné¢ vykladan. Nabo-
Zenské ritudly a praktiky spojené se zijarou v mnoha ptfipadech vedly ke
sporiim s ulama’, ktefi ndvStévu hrobl pravé pro jeji propojenost s lidovy-
mi a ,heretickymi‘ kulty zavrhovali a snazili se ji vtisknout ,,ortodoxni*
rdz. Zivé debaty a spory ohledné& riiznych otézek spjatych s hroby se obje-
vily jiZ velmi zdhy po vzniku isldmu. K hlavnim spornym bodim patfily
zejména: pripustnost stavby domu nad hroby, Zenské navstévy hrobi, druh
prapovidek nad hroby, Zddani mrtvych o pomoc ¢i pfimluvu u Boha, do-
tykéani se hrobl a pfipustnd vySka ndhrobniho kamene tak, aby se nestal
modlou.

1 Pro analogicky fenomén v kontextu judaismu viz Daniel BouSek, Zidovskd pout a pout-
ni mista na Blizkém vychodé v hebrejské cestopisné literature 12.-16. stoleti, Praha: Ka-
rolinum 2008.
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Durazna opozice vici nékterym praktikdm a kultim mutZe byt bezpo-
chyby pfipsdna hanbalitskému uceni. Kli¢ovou roli v ném sehrdl piede-
v§im Ibn Tajmija (z. 1328), vyznacny stiedovéky islamsky pravnik a teo-
log, jehoZ vliv je patrny i v soucasném sunnitském diskurzu. Ibn Tajmija
byl pro své ndzory nemalou ¢ast Zivota véznén. Jeho posledni pobyt ve vé-
zeni souvisel s naboZenskym dobrozdanim (fatwa), v némz udajné odsu-
zoval navstévu prorokova hrobu.? Ibn Tajmija sice v prosazovani svych
ndzorl na zijaru a hledani pfimluvy u mrtvych neuspél, zanechal po sob&
ale zivy intelektudlni odkaz, jenZ nésledujici generace — jak jeho stoupen-
cl, tak i odptircti — vedl k diskuzim a polemikdm. Jeho odkaz je také mi-
motadné Zivy v modernim i souc¢asném salafitském islamu.

Pojem ,,salafitsky‘ mZe byt zavadéjici, nebot jeho definice se mnohdy
rizni.> Obecné jsou vSak salafitSti muslimové — o nichZ se v dnesni dob¢,
zvI4sté v publicistice, hovorti také jako o salafitech — tradicionalistickymi
sunnity, ktefi spatfuji idedl v nasledovéani prikladu rané muslimské obce
(salaf) ve vSech oblastech ndbozenského i soukromého Zivota. Vedle této
ortopraxe hraje zasadni roli i ortodoxie, sprdvna vira prvnich muslimu.
K salaf podle nejbéznéjsiho vykladu patii prorokovi druzi (sahdba), jejich
nasledovnici (tdbi‘iin), na néz ptesla znalost tradice, a konecné nasledo-
vnici nasledovnik (tdbi‘u at-tdbi‘in). Velky diraz se v tomto sméru pro-
to klade na metodu (manhad?), kterd v§ak neznamend slepou napodobu
(taqlid), ale drZeni se metod a principt salaf podléhajicich vlastni inter-
pretaci (idZtihdd). NaboZenskd legitimita pro salafitské muslimy vychézi
z Korédnu a ptenosu (nagl) prorockych tradic z generace na generaci s tim,
Ze idedl je vidén ve tfech zminénych generacich. Tradice byly po Koranu
povazovany za druhy zdroj isldimského prava, a jejich studium proto tvo-
filo vyznamnou ¢ast sunnitské pravni védy. Tradicionalismus, smér opira-
jici se o tradice, ziskal pfevahu i v teologii. Spocival v interpretaci teolo-
gickych otdzek hadithy, které nabizely konec¢nou odpovéd. Salafitskd

2 Viz Ibn Radzab, adh-Dhajl ald tabaqdt al-handbila 1V, ar-Rijad: Maktabat al-Ubajkan
2005, 518.

3 Dobry ptehled salafitského islamu a jeho lokalnich projevii nabizi sbornik Roel Meijer
(ed.), Global Salafism: Islam’s New Religious Movement, New York: Columbia Univer-
sity Press 2009. K typologii salafitskych hnuti (puristé, politicti aktivisté a dzihadisté)
viz Quintan Wiktorowicz, ,,Anatomy of the Salafi Movement*, Studies in Conflict and
Terrorism 29, 2006, 207-239. Cesky k salafiji jako ideologii viz Ondiej Beranek, Sasid-
skd Ardbie mezi tradicemi a modernosti: Domdci politika, salafijskd ideologie a zahra-
nicni vztahy, Praha: Volvox Globator 2007, ke globalnimu Sifeni salafije viz Ondiej Be-
ranek — Pavel Tupek, Dvoji tvdr isldmské charity, Brno: CDK 2008. Pohled z ,,druhé
strany*, svéta lidového islamu a mystiky, nabizi naptiklad Lubos§ Kropacek, Sufismus:
Déjiny islamské mystiky, Praha: VySehrad 2008, a Bronislav Ostfansky, Dokonaly clo-
vék a jeho svét v zrcadle isldmské mystiky, Praha: Orientalni tstav Akademie véd CR
2004.
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metodologie (manhad? as-salaf) se prosazovala jiz ve stfedovékém, ze-
jména hanbalitském prostfedi jako specifickd metoda vykladu BoZich
jmen a privlastkt. JestliZe se dneSni salafité 1i§i naptiklad v ndzorech na
politické otdzky ¢i nutnost vést dZihad, spole¢nym jmenovatelem je taZ
dogmatika a potazmo i teologie.

Niceni hrobi a jejich ospravedInéni

Pravdépodobné nejvétsi pripad ni¢eni hrobti se v posledni dobé na Bliz-
kém vychod€ udél v Jemenu. V zafi 1994 skupina asi dvou tisic muZzd, vy-
zbrojenych granidtomety, vybuSninami a krump4ci, znicila hibitov posta-
veny kolem hrobu jednoho mistniho svétce v Adenu. Nejenze byla zcela
znic¢ena jeho svatyné, ale mnoho dalSich hrobt bylo vykopano a exhumo-
vané ostatky mrtvych spaleny bez ohledu na to, Ze pohfeb Zehem je v is-
ldmu zakazany. Tato udalost nebyla spontdnnim projevem vandalstvi, ale
dobfe organizovanou a cilenou akci. Ke zni¢eni hrobt byl pfivezen napii-
klad i buldozer. Tento nésilny ttok, namifeny zcela jasné proti praktice zi-
jary a pramenici z ndzorovych neshod ohledné hrobii a hibitovii, odstarto-
val dalsi incidenty ni¢eni hrobt po celém Jemenu.*

Tuto udélost odsoudilo jak mnoho jednotlivell i organizaci v Satdské
Arébii, tak i vlady Spojenych arabskych emirtii, Kuvajtu a Omanu, které
také nabidly finance na znovuvybudovani hibitovniho komplexu. Tento in-
cident se ovSem setkal i s kladnym pfijetim. V nékterych kazanich v Sa-
udské Arébii byly napiiklad podobné ¢iny velebeny. Pravé v saidskoarab-
ské vesnici al-Abwad’ byl v roce 1998 navzdory protestim z celého
islamského svéta zniten hrob prorokovy matky Aminy bint Wahb. O ng-
kolik let pozdéji, 13. srpna 2002, byla vyhozena do povétii a srovnina se
zemi i meSita a hrobka imdma DZa‘fara as-Sadiqga v blizkosti Prorokovy
meSity v Medin€. Obyvatelé HidZazu dodnes lituji i zni¢eni hrobu Chadi-
dzy, prvni prorokovy manzelky.’ Saudskoarabské ministerstvo pro islam-
ské zélezitosti také vyzyvalo ke zni¢eni domu, jenZ stoji nad prorokovym
hrobem, a ke srovnéni se zemi jak hrobu proroka Muhammada, tak i cha-
lifd Abt Bakra a Umara.

Podklady pro takovato prohl4Seni pfipravila Stald komise (al-LadZna
ad-dd’ima), sestavajici z prominentnich satidskoarabskych ulama’, jakymi

(s

byl napiiklad Ibn B4z (z. 1999), byvaly nejvySsi mufti Saudské Ardbie

4 Detailnéjsi popis udalosti nabizi Engseng Ho, The Graves of Tarim: Genealogy and Mo-
bility across the Indian Ocean, Berkeley: University of California Press 2006.

5 Viz napiiklad ¢lanek jednoho z nejhlasitéjSich odptircii niceni historickych pamatek: Ir-
fan al-Alawi, ,,The Destruction of Holy Sites in Mecca and Medina®, Islamica Magazi-
ne 15, 20006, 71-74.
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a znacn€ uzndvand sunnitskd naboZzenska autorita. Komise mimo jiné
vydala prohlaseni, v némZ stélo, Ze ,,stavby nad hroby jsou nezadouci he-
reze (bid‘a) ... vedouci k polyteismu (sirk). Je tudiz zavazné pro kazdého
vladafe nebo jeho zastupce odstranit vSe, co se nachdzi nad hroby, a srov-
nat je se zemi“.® Dal$im opatfenim ulama’ byl zdkaz, aby Zeny navstévo-
valy hroby. Tyto fatwy jsou dokonce fazeny mezi doktrindlnimi otdzkami
(aqd’id). Diivodem tohoto absolutniho zdkazu je podle Ibn Baze to, Ze Ze-
ny jsou ,,netrpélivé* a jejich navstéva hrobu ¢i pfitomnost na hibitovech by
mohla u muza probudit pokuSeni (fitna).” Naopak pro muZe je Zadouci
(mustahabb) navstévovat hrob proroka Muhammada a jeho druhi, avSak
neni dovoleno dotykat se jich ani tyto hroby libat, stejné jako provadét zde
ritudl obchézeni (fawdf). Nicméné Ibn B4z se domnival, a to navzdory za-
kofenéné ptedstavé, Ze navstéva prorokova hrobu neni povinnd (wddzib)
a za zadnych okolnosti neni zdkonnou a nezbytnou soucésti hadzdze.®

Ibn Uthajmin (z. 2001), dal§i vyznamna satidskoarabskd nidboZenska
autorita, zastaval podobny nézor jako Ibn Baz. Zakazoval Zendm dmysl-
nou (gasdan) navstévu hrobd, av§ak v nezamysSlené navstéve, jako napii-
klad vede-li cesta k domovu kolem hibitova, nevidél nic Spatného (Id ba-
’s). Dlivodem, pro¢ Zena nesmi navstévovat hibitovy, je pry nebezpeci, Ze
bude vystavena pokuSeni hiiSnych lidi, ktefi na takovato liduprdzdnd mis-
ta mohou zavitat, coZ by pro ni mohlo mit neblahé nasledky.’

Ne vSichni salafit§ti ulama’ vSak v této véci zastivali takovéto krajni
nazory. Napfiklad uznavany znalec haditht Muhammad Nasiruddin al-Al-
bani (z. 1999) kritizoval zdkaz zijary Zendm jako neopodstatnény. Argu-
mentoval tim, Ze hadith ,,At Bih prokleje Zeny, které navs§tévuji hroby, i li-
di, ktefi nad nimi stavi modlitebny a rozsvéceji svitilny,” o néjZ mnozi
salafité sviij zdkaz opiraji, ma slaby isndd'® a jako takovy neni duvéry-
hodny. Podle jeho minéni je proroklv prvotni zdkaz zijary minén obecné
pro muZe i Zeny. Pozdg&jsi hadith — ,,Zakazoval jsem vam navStévovat hro-
by, ale nyni je nav$tévujte, nebot vdm pfipomenou onen svét™ — rusi (nd-
sich) predchozi zakaz s platnosti pro muZe i Zeny, ktery timto neni platny

6 Abdalaziz ibn Béz et al., al-Bida‘ wa al-muhdathdt wa md ld asla lahu, ar-Rijad: Dar
ibn DZurajma 1998, 294.

7 Slovo fitna ma mnoho riznych vyznamu. V naSem ¢lanku se vyskytuje na nékolika mis-
tech, kde volime preklad ,,pokuSeni a ,,rozkol*.

8 Abdalaziz ibn Béz, at-Tahqiq wa al-iddh li kathir min masd’il al-hadZd? wa al-umra wa
az-zijdra ald daw* al-kitdb wa as-sunna, Makka: Mu’assasat Makka li-t-tibd‘a wa al-
i‘lam 1974, 82.

9 Ibn Uthajmin, al-DZdmi‘ li ahkdm figh as-sunna, al-Qahira: Dar al-ghad al-dzadid 2007,
50.

10 Isndd znamend doslova ,,opfeni®, tedy fetézec tradentli, pomoci né&jZ se doklada véro-
hodnost textu hadithu.
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(manstich)."! Ve vztahu k zijafe a architektufe vzbudilo ohlas al-Albdniho
dilo Varovdni modliciho se pred tim, aby se z hrobii délaly mesity (Tahdhir
as-sddzid min ittichddh al-qubiir masddZid). Cituje zde ndzory Ibn Qajji-
ma al-DZawziji, o némZ bude fe¢ pozdéji, podle nichZ mista, kde existuje
neposlu$nost vii¢i Bohu, musi byt zni¢ena (hadm) a spalena (tahrig) ima-
mem, tj. vidcem islamské obce.!?

V Jemenu to byl al-Albdniho Zdk Mugbil ibn Hadi al-Wadi‘i (z. 2001),
ve své dobé jedna z tamnich vidcich postav salafitského islamu, kdo ni-
¢eni hrobt hlasité propagoval na audiokazetiach. Al-Wadi ‘i, ktery studoval
na Fakulté Sari‘y pii Islamské univerzité v Mediné, napsal disertacni praci
s ndzvem Soud o domu postaveném nad prorokovym hrobem (Hukm al-
qubba al-mabnija ald qabr ar-rasul). Pozadoval v ni, aby byl prorokiv
hrob pfemistén mimo meSitu a dom zni¢en, nebot se jednd o herezi
(bid‘a)."? Al-Wadi‘iho k napsédni disertace udajné pfimélo to, Ze narazil na
farwu, kterd schvalovala stavéni domil nad hroby na zikladé toho, Ze ko-
munita véficich jiZz pfijala dom vybudovany pravé nad prorokovym hro-
bem. Jedna se o princip konsenzu (idZmd°), jenZ je tfetim zdrojem islam-
ského prava. Al-Wadi‘i svou argumentaci postavil na hadithech, které jsou
tomuto principu nadfazené, a hojné cituje mimo jiné z dila Ibn Tajmiji
a Muhammada as$-Sawkéniho (viz dédle). Ze soucasného stavu pak vinil
ummajovského chalifu al-Walida ibn Abdalmalika (vIadl 668-715), jenZ
zaClenil prorokliv hrob do meSity, a mamlického sultina Egypta al-Man-
sura Qaldwuna as-Salihiho (1222-1290), jenZ nad hrobem vybudoval dom.

Al-Wadi‘i soudil, Ze takovato stavba je nezdkonnd a je zarovei aktem
neviry (kufr). Muslimové proto maji za povinnost navratit meSitu do pu-
vodniho stavu, to znamend posunout ji zdpadné tak, aby hrob nebyl jeji
soucasti, a dom znicit."* V zavéru své disertace al-Wadi‘i naléhal na ula-
md’, aby muslimskou spole¢nost varovali pred tim, jaké nebezpeci stavé-
ni domu nad hroby predstavuje, a pfipominali vlddctim jejich povinnost ta-
kovéto stavby odstranit.!> V knize nesouci nazev Chomejniho bezboZnost
v zemi dvou posvdtnych okrskii (tj. Satdské Ardbii, al-Ilhdd al-chumajni fi
ard al-haramajn) al-Wadi‘i odsuzoval heretické praktiky §i‘itského isla-
mu. Stoji za zminku, Ze al-Wadi‘i osobné navstivil mnoho takovychto za-
kazanych mist v franu: dvakrat navstivil hrobku ,kacitského imama‘ Cho-

11 Viz Amr Abd al-Mun‘im Salim, DZdmi‘ masd’il an-nisd’ min fatdwd wa masd’il Mu-
hammad Ndsir ad-Din al-Albdni, Tanta: Dar ad-dija‘ 2008, 114.

12 Al-Albani, Tahdhir as-sddzid min ittichddh al-qubir masddZid, Bajrit: al-Maktab al-is-
lami 1972.

13 Pro jeho pravni stanoviska zaloZend na zminéné disertaci viz Mugbil ibn Hadi al-Wa-
di‘l, MadZmii* fatdwd al-Wddi ‘i 1, [ar-Rijad: b. n.] 2005, 157-232.

14 Ibid., 217.

15 1Ibid., 208.
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mejniho i hroby imama Zade Saliha, $dha Abdalazima a imdma Abdalla-
ha. Al-Wadi‘i na poc¢étku 80. let 20. stoleti po svém névratu ze Saddské
Arabie oteviel v Jemenu ndboZenskou Skolu ve mésté Sa‘da s cilem pro-
pagovat puritanskou salafitskou interpretaci islimu a vést kampari proti
Si‘itskému hnuti. Jeho utok byl namifen zejména proti hrobiim zajdov-
skych imdma v Sa‘d€. Jeho horlivi stoupenci pak mySlenky svého Sejcha

uskutecnili a v oblasti Sa‘dy znic¢ili mnoho hrobu. !
Ménici se pohledy od dob proroka Muhammada

Sunnitsky naboZensko-pravni pohled na otazku zijary proSel dlouhym
vyvojem, fenomén samotny je vSak mnohem starsi a saha az do doby pred-
islamské. V Kordnu je doloZena existence takzvanych ansdb, uctivanych
kament vzty¢enych na mistech hrobll. Zejména byly uctivany hroby zem-
felych hrdind a svétct. Jinym rozSifenym zvykem bylo nad hroby rozbijet
stany (qubba, odtud pozd€jsi nazev pro dom a mauzoleum), v nichZ se li-
dé néjakou dobu zdrZovali. RovnéZ rodiny se kazdoro¢né schazely u hro-
bt svych predki, aby nad nimi truchlily a ob&tovaly jim velbloudici. Lze
bez obav fici, Ze rlizné predislamské ritudly spjaté s kultem mrtvych pretr-
valy aZ do dneSnich dob.!”

Muhammad sdm mél ve zvyku navsStévovat hroby zemielych druht
a ptfimlouvat se za spasu jejich dusi. OvSem viceznacnost jeho praxe i tra-
dic, které ztstavil pozd€jSim generacim, vedla v pozd€j$im vyvoji k riz-
nicim se vykladiim. Pokusy vnést do této problematiky vice svétla, at jiz
zakomponovanim piedislamskych zvykt do isldimské sunny nebo snahou
0 jejich vymazani, lze dobie sledovat ve sbirkdch hadithti. Hadithy si
mnohdy protife¢i: miZzeme doloZit jak zdkazy, tak i pfikazy navstévovat
hroby. Stejné tak je viceznacnd otdzka modleni se u nich. Prorokova smrt
a udalosti, které nasledovaly, se staly pfikladem pro ndsledujici generace.
Pohtebni ceremonie spojené s prosbami o smilovani nad zemielymi pak
hrély vyznamnou dlohu v definovani muslimské zboZnosti v prvnich sta-
letich islamu. Tyto islamské ritudly se ale velice zdhy staly predmétem
sporl a brzy zacaly prochézet dikladnou proménou.'8

Muhammadova smrt nastolila otdzku, jakym zpisobem ma byt prorok
pochovén a jakou podobu mé mit jeho hrob. Nékteti véfici argumentova-
li, Ze proroci maji byt pohibeni tam, kde zemfeli, zatimco jini ho navrho-

16 Bernard Haykel, ,,A Zaydi Revival?, Yemen Update 36, 1995, 20-21.

17 Pro Zivé pfibéhy o pohiebnich praktikach v piedislamské Arabii, zaloZené na literarnich
zdrojich, viz Ignaz Goldziher, Muslim Studies 1, Chicago: Aldine 1966, 209-238.

18 Vice k této problematice viz kupf. Leor Halevi, Muhammad’s Grave: Death Rites and
the Making of Islamic Society, New York: Columbia University Press 2007.
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vali pochovat v jeho mesit€ nebo na hibitoveé al-Baqi‘ nedaleko Mediny,
kde jiZ byli pohibeni néktefi jeho druzi. Prosadil se prvni ndzor a prorok
byl pochovén v mistnosti, které patfila jeho Zen& A’iSe a v niZ zemfel. A’i-
Sa pry mistnost vyuZivala i naddle bez jakékoliv zastény, jeZ by od ni hrob
oddélovala. Teprve pozd€ji, ruSena zastupy ndvsté€vnikii, nechala hrob
ohranicit zidkou, sama jej vSak i nadéle navStévovala nezahalend. Teprve
kdyZ tam byl pohiben i Umar, zacala si halit tvaf. Muhammadovo misto
posledniho odpocinku, pravidelné ni¢eno a opravovano a nékdy dokonce
zdobeno zlatem a mozaikami,' bylo vZdy zdrojem disputaci a mnozi tra-
dicionalisté v ném vid€li naruSeni svych ,,ryzich* idedla.

Islamské vytky ve vztahu k hrobkdm vychazely z pozadavku oddélit
hroby od mist bohosluzeb a zabranit tomu, aby se staly pfedmétem ucti-
vani. Pozdéji se ustavila podrobna ndboZenska pravidla regulujici pohieb-
ni obfady. Tato pravidla byla ve sbirkach haditht zaClenéna do specidlnich
kapitol zvanych ,,al-dZand’iz** (pohiby). Debatovalo se rovnéZ o principu
zarovnavani hrobi (taswijat al-qubiir). Prorok udajné jiz od pocatku varo-
val pfed budovinim pohiebnich staveb. Z tohoto diivodu — jak se dozvi-
d4dme z hadithGi zaznamenanych at-Tirmidhim, Muslimem a jinymi — na-
priklad prorok vyslal Aliho znicit v§echny vyvySené hroby a pozdéji sim
Ali povétil Aba al-HadZzdzadZe al-Asadiho tymZ tkolem se slovy: ,,Ne-
nech Zadnou modlu nezni¢enu ani Zadny vyvySeny hrob nesrovnan.* Za-
kaz budovani domu byl pravdépodobné dodrZzovén az do tfetiho stoleti hi-
dZry, kdy nejstarSi qubba, Qubbat as-Sulajbija v irdickém mésté Sdmarra,
poprvé porusila tento princip.?’ Stoji za zminku, Ze v prosinci 2007 byla
sunnitskymi extremisty pii bombovém utoku pozlacend kopule znicena
a v roce 2008 byly zniceny i minarety. MeSita znama jako al-Askarija by-
la pozd€ji zrekonstruovana z irdnskych zdrojii. V odvetu pak $i‘itSti ozbro-
jenci zase znicili meSitu a mauzoleum prorokova druha Talhy, jehoZ si sun-
nité velice vazi.”!

Viceméné az do 13. stoleti hraly popisy hibitovni architektury v islam-
ské literatufe druhotnou roli a obdobné tomu bylo i v pravu.?? Vaznéjsi de-

19  Ali ibn Abdallah Samhudi, Kitdb wafd’ al-wifd’ bi achbdr ddr al-Mustafd 1, Misr: Mak-
tabat al-adab 1908, 484.

20 Keppel Archibald Cameron Creswell, The Muslim Architecture of Egypt 1, New York:
Hacker Art Books 1979, 111. Je duleZité poznamenat, Ze funkce oné qubby nim neni
zndma. DOm byl bud postaven jako mauzoleum chalify al-Muntasira, nebo imamu al-
Askariho a al-Hadiho, nebo mohl byt docela profanni.

21 Stoji za zminku, Ze podle Ibn Tajmiji §i‘a nejvice nendvidéla prorokova druha Talhu
a Zubajra, viz Muhammad Rasad Salim (ed.), Ibn Tajmija, Minhdd? as-sunna an-naba-
wija I, b. m.: b. n., b.r., 33.

22 Vice o zajimavé debaté k tomuto tématu viz Thomas Leisten, ,.Between Orthodoxy and
Exegesis: Some Aspects of Attitudes in the Shari‘a Towards Funerary Architecture®,
Mugarnas 7, 1990, 12-22.
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baty tykajici se mauzolei a navstév hrobl se zapocaly teprve ve 12. a 13.
stoleti, kdyZ monumentdlni hrobky Ajjibovcli a mamlikd v Damasku
a zejména v Kdéhife zcela zastinily meSity a madrasy, které byly klicové
pro studium haditht. Dost moZn4 to byla pragmaticka potieba sladit nabo-
Zenské pozadavky s realitou, co v této dobé piimélo sunnitské pravniky ne-
hodnotit pohiebni architekturu kategorii zakdzaného (hardm), nybrZ jen
zavrzenihodného (makriih), kterd neznamenala zdkaz a nebyla pravné po-
stizitelna. V reakci na kult a praktiky $i‘itského islamu predchozich dyna-
stii, zejména Bujovcl a Fatimovci, se v sunnitském isldmu vynofila pra-
vé otdzka navStévy hrobl. Zijara zahrnovala pouté, Zadani mrtvych
o ptfimluvu a pomoc, rizné praktiky souvisejici s talismany a uctivani zem-
felych. Na prvnim misté stdla otdzka navStévy prorokova hrobu (zijdrat
qabr an-nabi, zijdrat al-qabr an-nabawi, zijdrat al-qabr as-sarif) a hrobi
ostatnich prorok a svétcti. Navstévy hrobil soukromych osob, které neby-
ly ze své podstaty masovym kultem, byly druhofadym pravnim problé-
mem. Prvni opozice vici nav§tévé hrobll vznikla v 9. stoleti v Irdku, po-
kraCovani méla v Syrii v 11. stoleti a nejvétsi oporu méla v hanbalitskych
kruzich.

Ve 12. stoleti se formovala — a to opét zejména v hanbalitskych kruzich
— soustavnéj$i opozice vici nav§tévam hrobil v sunnitském prostredi. Jed-
nim z prvnich kritik1 byl Ibn Aqil (1039-1119). Ttebaze zijaru zcela neza-
vrhoval, pozadoval, aby probihala v souladu s relevantnimi sunnitskymi
tradicemi. Jmenovité kritizoval navstévy hrobl formou pouti; dostavenic-
ka u hrobek po setméni, nebot ,holobradci a Zeny [by se mohli] stykat
s chlipniky*; praktiky jako zapalovani svicek, libani hrobt ¢i jejich parfé-
movani.?* Modlitby u hrobd nebo modleni se smérem k nim byly povazo-
vany za poruSeni principu tawhid (viz dile) a za modlafstvi. Z nasleduji-
cich generaci vyznamnych hanbalitd zmifime napfiklad Ibn Qudiamu
al-Magqdisiho (z. 1223), jenZ zastdval viceméné podobné nazory.

Ibn Tajmijova kritika zijary

K pravdépodobné nejvétsim kritikim zijary patiil syrsky polyhistor,
pravnik a teolog Ibn Tajmija (z. 1328), ktery v mnohém navéazal pravé na
Ibn Qudému. Ibn Tajmija vyznamné pfispél k pravni debaté o zijare, v niz
jasné definoval jeji vyznam a funkci.?* Ibn Tajmija také kritizoval pohieb-

23 Podrobnéji k ranym generacim hanbalitd viz Josef W. Meri, The Cult of Saints among
Muslims and Jews in Medieval Syria, Oxford: Oxford University Press 2002, 126-130.
Pro Ibn Aqilovy ndzory na zijaru viz George Makdisi, Ibn Aqil: Religion and Culture in
Classical Islam, Edinburgh: Edinburgh University Press 1997, 209-213.

24 Mimotadnou praci vénovanou zijafe a tedy i Ibn Tajmijovi je Christopher Schurman
Taylor, In the Vicinity of the Righteous: Ziyara and the Veneration of Muslim Saints in
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ni architekturu své doby, nebot podle jeho nazoru byla v ostrém rozporu se
zpusoby salaf. Uctivani hrobti povaZzoval za zdroj idolatrie (as! al-asndm).
Za modlafstvi ovS§em povazoval nejen uctivani mrtvych, ale veSkeré pfi-
druZovani (sirk) k Bohu, tak jak je tomu z islamského pohledu v Zidovstvi
a kirestanstvi. Ve své knize Ceho si Zddd primd stezka na rozdil od lidu pek-
la (Iqtidd’ as-sirdt al-mustaqim li-muchdlafat ashdb al-dZahim) varoval
komunitu véficich pfed napodobou kiestanskych a Zidovskych zvyku
a svatkl. Tvrdil, Ze i pouhd vnéj$i ndpodoba mliZze zménit véticiho a udé-
lat z néj jednoho z jinovérctli. O to horsi je pak nidpodoba vnitini. Ibn Taj-
mija kritizoval kiestanstvi za ikony a sochy, zprostiedkujici roli ducho-
venstva, kult svatych a jejich ostatkd.

Jako teolog Ibn Tajmija naziral zijaru prizmatem klicové koncepce taw-
hidu. Ta znamena pfisny monoteismus. ProtoZze Buh je stvoritelem vSech
véci (tzv. tawhid ar-rububija), jen jemu jedinému nélezi svrchované pravo
byt uctivan (tawhid al-uliihija nebo tawhid al-ibdda). A pravé poruseni to-
hoto principu znamend Sirk. Od toho se odviji i Ibn Tajmijovo pravni sta-
novisko, které musi byt v souladu s principem tawhidu. Ibn Tajmija rozli-
Soval mezi dvéma druhy zijary: (1) pouti (safar, Sadd ar-rihdl, imtd*
ar-rihdl) podniknutou s cilem ndvStévy hrobt a jinych posvatnych mist
a (2) zijarou jako takovou. Ve vztahu k pouti vychazel z hadithu ,,Sedla se
neupeviiuji, le¢ k tfem meSitdm: meSité al-Haram [v Mekce], mé mesité [t].
prorokova meSita v Medin€] a mesité al-Aqsa“.?> Podle Ibn Tajmiji se me-
Sitou al-Aqsé rozumi viechny meSity zaloZené prorokem Sulajménem (Sa-
lamounem). Je dovolené a zasluzné (mustahabb) cestovat k nim za Gcelem
zdkonné bohosluzby, jako je ritudlni (as-saldt) a invokativni (ad-du‘d’)
modlitba, pfipomenuti si BoZich jmen (adh-dhikr), ¢teni Koranu (gird’at
al-qur’dn) a meditace (i ‘tikdf, jakasi obdoba kiestanskych vigilif). V me-
Sit¢ al-Haram v Mekce navic do zdkonné bohosluzby patfi obchédzeni
Ka‘by (tawdf fi al-ka ‘ba), dotykéni se téch rohil Ka‘by, které sméftuji k Je-
menu (istildm ar-ruknajn al-jamdnijajn), a libani ¢erného kamene (tagbil
al-hadZar al-aswad).?® Ibn Tajmija v této souvislosti nejvice kritizoval

Late Medieval Egypt, Leiden: E. J. Brill 1999. Viz také Marco Scholler, The Living and
the Dead in Islam: Studies in Arabic Epitaphs 11: Epitaphs in Context, Wiesbaden: Har-
rassowitz Verlag 2004, a Niels Henrik Olesen, Culte des saints et pélerinages de Ibn
Taymiyya, Paris: P. Geuther 1991. Kli¢ovou studii k Ibn Tajmijovi nadale ztstava Hen-
ri Laoust, Essai sur les doctrines sociales et politiques de Taki-d-Din Ahmad b. Taimiya,
Cairo: L’ Institut frangais d’archéologie orientale 1939.

25 Pro studii této tradice a jeji moZné interpretaci viz Meir J. Kister, ,,You Shall Only Set
Out for Three Mosques: A Study of an Early Tradition*, Le Muséon 82, 1969, 173-196.

26 Ibn Tajmija, MadZmii‘at al-fatawd XXVII, al-Manstra: Dar al-wafa’ 2005, 44. Zajima-
vy je pohled tradicionalistil na ritudl libani cerného kamene. Zde Casto cituji vyrok
(gawl) Umara, Ze kdyby jej nevid€l libat samotného proroka, nedélal by to.
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uctivani Skalnitho domu (Qubbat as-sachra) v Jeruzalémé a jeho stavéni
na roveni meSité al-Haram v Mekce. Na zakladé zminéného hadithu Ibn
Tajmija soudil, Ze Qubbat as-sachra neni soucésti jeruzalémského Haramu.
Muslim, ktery se modli smérem ke skdle namisto k ¢ernému kameni
v Mekce, je nevérici, a pokud se nekaje, ma byt zabit.?”’

Zijéra pro Ibn Tajmiju nepredstavovala pouze pravni, ale i sémanticky
problém.?® Byl-li kritikem zijary, byly to pouze heretické a inovativni
praktiky, které prohlasil za nezdkonné. V tomto duchu ¢inil rozdil mezi he-
retickou zijarou (zijdra bid‘ija) a zadkonnou zijarou (zijdra Sar‘ija, zijdra
masri‘a). Zijara je sice pravni pojem (ism Sar ‘i), ale jeho plivodni vyznam
byl zménén tak, Ze oznacuje heretické praktiky.?® Zakonna zijara zahrnuje
pozdraveni mrtvych a neritudlni modlitbu za né, kterou se Zivy za mrtvé
pfimlouvé u Boha. V souladu s tawhidem vSak Zivy po mrtvych nic neza-
da. Ibn Tajmija odsuzoval vSechny druhy pfimluvenstvi u mrtvych (za-
wassul, Safd ‘a, jakasi obdoba orodovani) a Zddani je o pomoc (istighdtha).
Podle Ibn Tajmiji je mechanismus zcela opacny neZ u populdrni, heretické
zijary. Blih se tak nad mrtvym muiZe smilovat zasluhou pfimluvy Zivého
a jeho laskavosti (ihsdn, doslova dobro¢innost) vic¢i mrtvému a Zivému se
za tento ¢in odménit.’® Navstéva hrobt slouzi véficimu zérovei jako pfi-
pomenuti jeho vlastni pomijivosti, jako jakési memento mori (i ‘tibdr, ib-
ra). Z tohoto diivodu prorok zrusil svij prvotni zdkaz: ,,Zakazoval jsem
vam navS$tévovat hroby, ale nyni je nav$tévujte, nebot jsou vam pfipomin-
kou onoho svéta. 3!

Zv1astni kapitolu Ibn Tajmija vénoval navs§téve prorokova hrobu v Me-
diné. Domnival se, Ze stejné zbozné Ciny, které se mohou vykonat v pro-
rokové mistnosti (al-hudzra an-nabawija), at jiZz je to modlitba za néj
a zdravice, chvdla (thand’), vzdani dcty (ikrdm) ¢i zminéni jeho ctnosti
a prednosti (dhikr mahdsin wa fadd’il), se mohou provést kdekoliv jinde.
Prorok pravil: ,,Necitite z mého ptibytku misto pouti, nebot vaSe modlitby
mé zastihnou, at jiz jste kdekoliv.“3? V této souvislosti a v kontextu nipo-

27 Ibid., 10.

28 Ibid.

29 Ibid., 94.

30 Ibid., 44. V prekladu prislu§né pasize Josef W. Meri, ,,Ziyara®“, in: P. J. Bearman —
T. Bianquis — C. E. Bosworth — E. Van Donzel — W. P. Heinrichs (eds.), Encyclopaedia
of Islam X1, Leiden: E. J. Brill 22005, 525 (,,and God the Exalted has mercy upon the li-
ving who supplicate for the dead*), tak vidime mylné ¢teni a nepochopeni Ibn Tajmijo-
vy pozice.

31 Ibn Tajmija, Madzmii‘at al-fatdwd XXVII..., 69. Existuje mnoho variant uvedeného ha-
dithu.

32 M. J. Kister, ,,You Shall Only...*, 130. Muhammad byl podle muslimského podéani po-
chovan na témze misté, na némz zemfel.
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doby naboZenskych praktik Ibn Tajmija Casto citoval i hadith: ,,Necht Bih
prokleje Zidy a kiestany, ktefi si z hrobl svych prorokt ucinili svatostan-
ky.“ Ibn Tajmija zakazoval pout pouze za G¢elem navstévy prorokova hro-
bu, ale poklddal za zvyklost (ortopraxe, sunna) ho navstivit poté, co se vé-
fici pomodli v prorokové mesité, nebot tak to délali i prorokovi druzi
(sahdba). Odvolaval se pfitom na hadith o pouti vylu¢né ke tfem meSitam.
Po navstéve prorokova hrobu je z4sluzné navstivit hibitov mucednika pad-
Iych v bitvé u Uhudu a pomodlit se v al-Quba’, prvni mesité zaloZené pro-
rokem Muhammadem.

Na druhé strané Ibn Tajmija kritizoval hadithy, které vybizeji k navsté-
vé prorokova hrobu, a prohlésil je vSechny za podvrhy (mawdii ‘) a vymys-
ly (kidhb). NejznaméjSimi takovymito hadithy jsou ,,Kdo vykona hadzdz
bez toho, aniZ by mé navstivil, odvraci se ode mne* a ,,Kdo navstivi mij
hrob, musi mé Zadat o pfimluvu®.?? Ibn Tajmijova kritika té€chto haditht
byla formalni i obsahova. Po formdlni strdnce napadl ptivod téchto hadi-
thl. Nejsou obsaZzeny v Zadné autoritativni sbirce od al-Buchariho, Musli-
ma, Abu Dawida a an-Nasd’iho, nenachazi se ani v Musnadu Ahmada ibn
Hanbala. Zahrnuty jsou jen ve sbirce ad-Daraqutniho (z. 955), ktera se ne-
fadi k témto autoritativnim sbirkdm. Ibn Tajmija z toho vyvozoval, Ze co
se tyCe zijary prorokova hrobu, ulam4’ vychézeji jen z hadithi, podle nichz
je tfeba proroka pozdravit (as-saldm wa as-saldt alajhi). Po obsahové
strance tyto hadithy odporuji koncepci tawhidu, nebot je to zjevny Sirk.

Jako Sirk Ibn Tajmija odsoudil i Zddani zesnulého proroka Muhammada
o prostfednictvi mezi Clovékem a Bohem. To se tyka i jinych proroki
a zboZznych muzi (sdlihin), zivych ¢i mrtvych. V piipadé proroka Mu-
hammada bylo pfimluvenstvi (sdfd ‘a) u néj stejné jako navstévovani jej
zakonné pouze za jeho Zivota. Po jeho smrti se viak oboje stalo zcela ne-
pfipustnym. U prorokova hrobu je tak zakdzano Zadat jej o cokoliv. Ibn
Tajmija pfesto pfipustil nav§t€vu jeho hrobu a pokladal ji dokonce za za-
sluznou. U¢elem takové nav§tévy mé byt Zadat Boha, aby se nad prorokem
smiloval (tarahhum). Déle tato navstéva musi spliiovat vSechny uvedené
podminky, které se tykaji pouti.

Ve své kritice pouté k prorokovu hrobu Ibn Tajmija odmital rovnéZ ves-
keré kiestanské a zidovské argumenty. Tak napiiklad fikal, Ze zdkaz dé€lat
z hrobit meSity neni dan necistotou téchto mist.* Podle jednoho hadithu se

33 Pro rozbor téchto hadithii viz Taqfuddin as-Subki, Sifd’ as-sagdm fi zijdrat chajr al-a-
ndm, Bajrat: LadzZnat at-turath b.r.

34 Zajimavy je v této souvislosti biblicky vers: ,,Béda vam, zakonici a farizejové, pokryt-
ci! Podobate se obilenym hrobtim, které zvenci vypadaji pékné, ale uvniti jsou plné lid-
skych kosti a vSelijaké necistoty. Tak i vy se navenek zdate lidem spravedlivi, ale uvnitf
jste samé pokrytectvi a nepravost. Béda vam, zakonici a farizejové, pokrytci! Stavite
néhrobky proroktim, zdobite pomniky spravedlivych ...* (Mr 23,27-29).
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totiZ maso proroki nerozklada. Skutecny divod zakazu podle Ibn Tajmiji
spocival v obavé z pokuSeni uctivat hroby (chauf al-fitna bi al-qabr). Ta-
kovy byl ndzor imadma as-Safi‘iho a salaf, kte¥{ prikazovali srovndvat hro-
by se zemi (taswijat al-qubir) a odstraiiovat vSe, co by mohlo vést k po-
kuSeni (ta‘fijat md jatafattan bihi minhd). Ibn Tajmija to uvadél na
ptikladé Danielova hrobu, jejZz dal druhy chalifa Umar srovnat se zemi,
protoZe jeho spravce Abd Miusa al-AS‘ari (z. 672) ho v dopise informoval
o tom, Ze lidé proroka Zadaji o pomoc. Umar spravci idajné nafidil za den-
niho svétla vykopat tficet hrobii a télo proroka v noci pohibit v jednom
z nich.® Podobny postoj zastaval i nejvyznamnéjsi Ibn Tajmijiv Zak Ibn
Qajjim al-Dzawzija (z. 1350), ktery argumentoval ndzorem, Ze prorok Mu-
hammad ptikdzal znicit vyvySené hroby (al-qubiir al-musrifa).* Podle Ibn
al-Qajjima se tak stalo proto, Ze pokuSeni uctivat vyvySené hroby (fitnat
ansdb al-qubir) mize vést k modlosluZebnictvi.?” Ibn al-Qajjim rovnéz
zdtraziioval prosty vzhled muslimskych hrobi: prorok tidajné zakazal hro-
by bilit sadrou (fadZsis), psat na n€ (kitdba), a to v¢etné kordnskych versa,
a umistovat na né tabulky (alwdh). Zakazal rovnéz pokryvat hroby ¢imko-
liv jinym neZ hlinou.8

Ibn Abdalwahhab a as-Sawkani:
dvé ruzné salafitské interpretace Ibn Tajmiji

V 18. stoleti se v NadZdu, srdci Arabského poloostrova, vynofilo hnuti
usilujici o ndpravu isldmu a odstranéni lidovych kultt, v nichZ toto hnuti
spatfovalo rozpor s tradici a Kordnem. V té dobé bylo béZné uctivani ka-
ment, posvatnych stromd, studni a hrobd svétcli a vyznamnych muzi is-
ldmu, o nichz se véfilo, Ze maji nadpfirozenou moc. Lidé svétce bud pro-
sili 0 pomoc pfimo, nebo je Zadali o pfimluvu u Boha. Né¢kteri ucenci té
doby tyto zvyky pfirovnavali k pohanskym praktikdm, které byly rozsiie-
né v dobé predislamské, tzv. al-dZdhiliji.*°

Zakladatelem tohoto hnuti, které veslo do povédomi jako wahhabismus
(al-wahhdbija), byl Muhammad ibn Abdalwahhab (z. 1792). Zboteni hro-
bu spolu s vyvracenim posvatného stromu a ukamenovanim cizoloZnice se
staly symboly povahy nového hnuti. NadZdsky kronikaf Ibn Ghannidm
o této udalosti poznamenal:

35 Ibn Tajmija, MadZmii‘at al-fatdawd XXVII..., 70.

36 Ibn al-Qajjim, Ighdthat al-lahfdn min masddZid as-Sajtdn, al-Qahira: Matba‘at Mustafa
al-Bébi al-Halabi 1939, 210.

37 Ibid., 212.

38 Ibid., 196.

39 Viz napriklad zpravy kronikéie z 19. stoleti: Uthman ibn Abdallah ibn Bisr, Unwdn al-
madZd fi tarich NadZd 1, ar-Rijad: Dérat al-malik Abdalaziz 1982, 27-34.



29 @ Zijdra: Kult mrtvych a ndvstéva hrobut v salafitském isldamu

Sejch Muhammad ibn Abdalwahhéb vyrazil spolu s Uthménem ibn Mu‘ammarem
a velkou ¢asti jejich skupiny na ona mista s krumpaci, vyrvali ty stromy, zbofili sva-
tyné a hroby srovnali se zemi podle sunny. Byl to také Sejch, kdo vlastnoru¢né zbou-
ral hrob Zajda ibn al-Chattaba ...

Zajd byl proroktv druh a bratr druhého chalify Umara a jeho hrob se t&-
§il veliké acté. Ibn Bisr uvadi, Ze Ibn Abdalwahhdb ocekdval silny odpor
obyvatelstva, proto mél doprovod 600 muzia.*' Podobnych uctivanych mist
bylo vice i za hranicemi NadZdu, napiiklad v HidZazu. Mezi nejzndméjsi
patfily hroby prorokovych Zen ChadidZy a Majmitny bint al-Hérith.

Velka cast dila Ibn Abdalwahhédba je vénovana doktriné tahwidu, ze-
jména jeho aspektu tawhid al-ibdda. VSechny formy poruSeni této ustied-
ni zasady, tedy Sirk, jsou ddvodem k exkomunikaci (fakfir) souvércil a ve-
deni svaté valky (dZihdd) proti nim. Ibn Abdalwahhdb to pfirovnava
k dzihadu, ktery vici musrikiim (t€m, kdo se dopoustéji Sirku) vedl sam
Muhammad. Tato koncepce tedy vychazi z ptivodnich isldmskych pojm,
které vSak Ibn Abdalwahhab aktualizoval a aplikoval je na svou dobu, a to
bez ohledu na tisicilety vyvoj isldmského prava. Velmi radikalni byla i je-
ho koncepce al-wald’wa al-bard’. Ta v podstat¢ znamend soudrZnost mus-
limt (al-wald’) a zteknuti se (al-bard’) vSech téch, kdo se s wahhabity jak-
koliv ndzorové rozchazeji. Tato doktrina, kterd svét rozdéluje na
diametraln€ antagonistické pdly — tdbor véticich (ahl at-tawhid) a vSechny
ostatni (musrikiin) — byla zndma jizZ ranym chéaridZitim.

Ibn Abdalwahhdb povazoval za pavod Sirku pravé prehnané uctivani
hrobt a nekrolatrii jako takovou. Tvrdil, Ze Sirk miZe mit mnoho forem ja-
ko: prodlévani (i ‘tikdf) na hrobech lidi jako jsou proroci, prorokovi druzi
¢i ti, kdo méli k Bohu blizko (al-wildja), putovani za GCelem navstévy
(Sadd ar-rihdl ild az-zijdra) hrobu zboZzného muZe, proSeni jej nebo Boha
nebo kondni ritudlni ¢i invokativni modlitby u jeho hrobu.*?

Ibn Abdalwahhab byl mnohymi svymi soucasniky za své nidzory obvi-
tovan. Jeho pripad je ovSem o to komplikovangjsi, Ze se k otdzkam zijary
ve zcela odliSném duchu vyjadioval i na jinych mistech. Kupfikladu ve
svych dopisech riznym muslimskym viidcim a duchovnim se hdjil, Ze mu
jsou pfipisovany ndzory, které nikdy nevyikl. Tato skutenost je ovSem
v rozporu s obsahem jeho nejzndméjSich dé€l, naptiklad Knihy o tawhidu
(Kitdb at-tawhid) nebo TFi principii (al-Usul ath-thaldtha). V jednom
z téchto udajnych dopisli na svou obranu si tak Ibn Abdalwahhab stéZuje,
7e ho 1idé obvinuji napiiklad z jeho udajného prohlaseni, Ze ,,pokud bych

40 Ibn Ghannam, Tdrich nadZd, Al-Qahira: Dar a$-Surtiq 1994, 84.

41 Ibn Bist, Unwdn al-madZd fi tdarich Nadzd 1..., 39.

42 Ibn Qésim, Ad-durar as-sanija fi al-adZwiba an-nadzdija 11, Bajrat: Dar al-arabija li-t-
tiba‘a wa an-nasr 1982, 9.
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mohl zni¢it dom prorokovy mesity, zni¢il bych jej, ... a Ze zakazuji na-
v§tévu prorokova hrobu a hrobli rodict a jinych ... Na to odpovidam: sla-
va Bohu, toto je velkd lez“.+3

At jiZ bylo poselstvi, které chtél Ibn Abdalwahhab sdélit, jakékoliv, je
historickym faktem, Ze se prvni desetileti 19. stoleti neslo ve znameni
wahhdbitskych vyboji. Roku 1801 wahhdbité vyplenili Karbalu a pozdéji
Basru, zabijeli obyvatelstvo a bofili hrobky vcetné mauzolea prorokova
vnuka a §i‘itského mucednika al-Husajna. Kofist wahhabitliim umoZnila fi-
nancovani dalsiho taZeni, tentokrit na zdpad. Roku 1803 se zmocnili Mek-
ky a Mediny a znicili zde za nékolik let mnoho hrobi, véetné zna¢né ¢as-
ti hrbitova al-Baqi‘. KdyZz se Ibn Saud, vojensky vidce wahhabitd,
zmocnil Mekky, vstoupil do prorokova mauzolea a odnesl si odtamtud
mnoho zlatych véci, ale hrobka jako takové znicena nebyla — pravdépo-
dobné z obavy, jaké reakce by mohl tento krok v islamském svété vyvolat.

Pozdg€jsi wahhdbitské vpady do Jemenu a snahy o prosazovani vlivu
i tam naruSily vztahy s jemenskymi tradicionalisty, ktefi byli rovnéz ovliv-
néni salafitskymi myS$lenkami Ibn Tajmiji. Naptiklad jemensti tradiciona-
listé Ibn al-Amir a Muhammad as-Sawkéni zprvu velmi viele reflektovali
ve svych oslavnych basnich Ibn Abdalwahhabovo uceni, jeZ se jim zdélo
blizké. Pozdéji, kdyZ k nim dolehly zpravy o exkomunikaci muslimt, vza-
li své qasidy zpét a sloZili basné€, v nichZ odmitli extremismus wahhébitl
a prirovnali je k charidZitim.**

Jemensti tradicionalisté, ktefi se citili byt wahhébity ohroZeni — jak
ideologicky, tak vojensky — rovnéZ prispéli svym dilem do debaty tykajici
se zijary. Klicovym textem, ktery ma formu fatwy, je Kniha navlékanych
perel ve vylucnosti slova tawhid (Kitdb ad-durr an-nadid fi ichlds kalimat
at-tawhid). Napsal ji v roce 1801 as-Sawkéni (1759-1834) a stejné jako
Ibn Abdalwahhdbova Kniha o tawhidu se tykd zejména dvou témat: tah-
widu a Sirku. A3-Sawkani vSak neodsuzoval navitévu hrobi, a v tomto

43 Abdalaziz ibn Zajd ar-Rimi — Muhammad Bultddzi — Sajjid Hidzab (eds.), Mu’allafdt
as-sajch imdam Muhammad ibn Abdalwahhdb V, ar-Rijad: b. n. 1981, 11-12.

44 Viz Bernard Haykel, Revival and Reform in Islam: The Legacy of Muhammad al-Shaw-
kant, Cambridge: Cambridge University Press 2003, 128-129. Dokonce i Ibn Abdal-
wahhabv bratr Sulajméan v pojednéni pozdéji pojmenovaném Bozi blesky v odpovéd na
wahhdbismus (As-sawd ‘iq al-ildhija fi ar-radd ald al-wahhdbija) mimo jiné kritizoval
gibla) a Ze redukuje uceni Ibn Tajmiji na otdzku tawhid al-ubudija a takfir. Nepfimo jej
také pfirovnal k charidZitim. Pro tyto jeho nazory viz Sulajman ibn Abdallah ibn Ab-
dalwahhab, As-sawd‘iq al-ildhija fi ar-radd ald al-wahhdbija, al-Dar al-bajda‘: Mat-
ba‘at an-nadZah al-dZadida 2005.
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ohledu tak ma mnohem bliZe k ndzorim Ibn Tajmiji neZ ke zjednodusSuji-
cim nazorim wahhabit.*

Ackoliv byl a3-Sawkéni zastaincem myslenky bofeni hrobii, pokud byly
pfedmétem uctivani, s wahhabity se rozchédzel v nizoru, Ze toto chovani
predstavuje ditivod pro exkomunikaci. Zaobiral se hlavné mySlenkou, Ze by
se ndvstéva hrobl mohla stat institucionalizovanou zaleZitosti a jako tako-
vé by dala zbloudit prostym muslimiim, ktefi by uvéfili v moc mrtvych pl-
nit jejich ptani. Tato predstava je v rozporu s principem tawhidu. Na kon-
ci své fatwy nicméné as-Sawkéni povoluje navitévu hrobi, zv1ast€ pokud
se chce véfici pomodlit za dusi zemielého a jeho jednani nedava Spatny
priklad nevzd&lanym masdm.* Ve svych dalsich dilech a§-Sawkani zda-
raziioval, Ze stavéni domu nad hroby je bid‘a, stejné jako vyzyval k za-
rovnavani hrobi prevysujicich dovolenou vysku, coz povazoval za zavaz-
nou povinnost (wddziba mutahattima).*’

Zavér

Islamska historie byla svédkem mnoha netspé$nych pokust nékolika
naboZenskych autorit a u¢encli vymazat vSechny moZné ndznaky kultu
mrtvych z islamskych ritudli. Jejich hlavnim cilem ve vztahu k nékterym
pohiebnim ritudliim bylo vymezit islimské ritudly vaci uréitym praktikdm
ostatnich monoteistickych naboZenstvi. Tyto pokusy — mame-li véfit v au-
tenticitu sunnitské tradice — byly ¢inény jiZ v samych pocatcich isldmu.
Muhammad sdm se obaval, Ze by muslimové mohli v kultu mrtvych na-
podobovat kfestany a Zidy. Nasledkem odporu tradicionalistd vici vSem
nidboZenskym praktikdm, které nebyly zavedeny Muhammadem (tzn. ne-
byly obsahem tradic), vznikla hlubokd propast mezi tradicionalistickym
idedlem cisté mordlky a viry nepoznamenané jinymi nidboZenskymi vlivy
na jedné stran€ a kaZdodenni praxi prostych véficich na strané druhé.

VétSina ulamd’ se snaZila popularit€ nav§t€vovani hrobil vyjit vstfic
a schvalovala ho, zatimco hlasitd menSina u¢enct tyto praktiky povazova-

45 Pro srovnani mezi as-Sawkanim a wahhébity viz B. Haykel, Revival..., 136-137. Stoji
rovnéZ za zminku, Ze navzdory skuteCnosti, Ze se jemenSti tradicionalisté velice zahy
distancovali od wahhabitského uceni, sami wahhabité Casto cituji pravé ony oslavné ver-
Se, naptiklad Ibn Ghanndm v Tdrich NadZd, komentér Kitdb at-tawhid od Abdarrahma-
na ibn Hasana znamy jako Fath al-madZd, z recentnich publikaci to je Sédlih ibn Abdar-
rahman Abbud, Agidat as-sajch Muhammad ibn Abdalwahhdb as-salafija wa athruhd fi
al-dlam al-islami, ar-Rijad: Markaz al-bahth al-ilmi wa ihja’ at-turdth wa al-islam
2006/2007.

46 Fatwu analyzuje B. Haykel, Revival..., 130-133.

47 Muhammad ibn Ali a§-Sawkani, Sarh as-sudiir bi tahrim raf* al-qubiir, al-Qahira: Mat-
ba‘at ansar as-sunna al-muhammadija 1947, 7.
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la za nezdkonnou herezi. Takovi ucenci si brzy uvédomili, Ze nékteré cho-
vani a zvyky spjaté se zijarou se az pfili§ podobaji nemuslimskym prakti-
kam. SnaZili se proto o ryze vlastni islimsky zpisob, jimi samotnymi ché-
pany a definovany jako ndsledovédni praxe prvni muslimské obce (salaf).
Cilem téchto vlastnich hibitovnich praktik tak mélo byt v prvé fadé odli-
Seni jejich ndboZenské komunity. Soucasné prohlubovali jiZ existujici (a,
jak se domnivali, i Zddouci) spoleCensko-naboZenskou odloucenost mezi
muZi a Zenami. Navzdory t¢émto snahdm mnoho muslim® dodnes kona pra-
videlné pouté k hrobkdm svétcl, aby je pozadali o poZehnani nebo pfii-
mluvu. Kult svétci — pomineme-li svét $i‘itského islamu, kde se jedna
o kult zcela klicovy — je fenoménem rozSifenym po celém Blizkém vy-
chodé, kde je nedilnou soucasti lidového islamu spojujiciho bohaté tradi-
ce a naboZenské predstavy v riiznych regionech.

Referencnim bodem boje proti takovymto praktikdm je bezesporu dilo
Ibn Tajmiji, tohoto hlavniho stfedov€kého ideologa salafitského islamu. Je
vsak tfeba zdlraznit, Ze zdaleka ne vZdy se jednalo o vérnou interpretaci
jeho nazort a postoji.*® Ibn Tajmija brojil proti rozvijeni htbitovnich ritu-
ala nikoliv proto, Ze je povaZzoval za projev povércivosti, jak tvrdi néktefi
jeho soucasni odptrci. Vystizné to vystihl Engseng Ho:

Povéra je nepochopenim skute¢né kauzality; takhle to nefunguje. NavS§tévam hrobit
se ma odporovat pravé proto, Ze funguji. Vytvaii mocnou a vyznamnou dynamiku
schopnou ustavit spolec¢enstvi zaloZend nikoliv na zjeveni [rozuméj na Kordnu a sun-
né, oboji je povazovano za Bozi vnuknuti], nybrz na né¢em autochtonnim, co ve hibi-
tovnim komplexu vznika.*®

Ibn Tajmija se obdval o identitu isldmu jakoZto samostatného a svébyt-
ného ndboZenstvi, a proto kritizoval zejména ty praktiky, které byly rozsi-
feny v judaismu a kiestanstvi. Islamskym idedlem byla mySlenka absolut-
niho monoteismu: bezprostfedni vztah mezi ¢lovékem a Bohem.

Muhammad ibn Abdalwahhdb, po Ibn Tajmijovi dal§i vyznamny
ideolog salafitského islamu, prejal mnohé charakteristické mySlenky Ibn
Tajmiji a svou reformni snahu namifil také proti kultu svétct a uctivani
hrobt. Jeho osobni piiklad vedl v fadé ptipadl k niceni hrobt jeho du-
chovnimi nasledovniky na rGznych mistech a v riznych ¢asech. OvSem
horlivost, s jakou jeho pfivrZenci napadali kult zijary, prekratovala Ibn
Tajmijovu pozici. Byla odrazem jiZ zjednoduSeného vidéni tohoto sloZité-
ho naboZensko-pravniho problému. Pozici wahhébitl je tak v ramci sala-

48 Mdame zde na mysli autory, ktefi se na néj vyslovené odvolavaji; v salafitském islamu je
Zivy princip idZtihddu, jenZ umoZziuje samostatnou interpretaci Kordnu a sunny v oblasti
pozitivniho prava, nikoliv v§ak neménného dogmatu.

49 E. Ho, The Graves of Tarim..., 11.
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fitského isldmu moZno povazovat za krajni; za takovou byla ostatné pova-
Zovéna jiZz v dob& svého vzniku.

Ibn Abdalwahhdbovi nésledovnici si narokovali vyhradni pravo na in-
terpretaci historie a potlacovali vSechny mySlenky, které se neslucovaly
s jejich ndzory. SalafitSti ulam4’ vyvinuli zna¢né tsili na formovani kolek-
tivni paméti a vytvoreni ideologie v§eobjimajici islimské praxe. Naptiklad
v Jemenu se salafité (ktefi maji silné vazby na Saddskou Arabii) snazi vy-
mazat vSechny pamétky pripominajici jemenskou ndboZenskou, kulturni
a lidovou historii. Tim, Ze bofi hroby legendarnich jemenskych predki
a svétcl, se snazi upevnit svou moc, jeZ se opird o monopolizovanou sit
meSit a isldmskych instituci. Salafitské dogma, pevné zakofenéné v pise-
mné tradici i ortopraxi rané muslimské obce, se tak stfetdva s nedogmatic-
kymi ritualy a kultem pfedki, nazyvanych taktéZ salaf ¢i asldf (doslova
predci). Tato tendence, jeZ si vyZaduje dalSi studium, je pozorovatelna
i v dalSich ¢éstech islamského svéta nachdzejicich se pod rostoucim vli-
vem salafitského isldmu. Neni to koneckonct prvni pfipad snahy vymazat
historickou pamét (srovnej niCeni Zidovskych hibitovli zejména ve vy-
chodni Evropé€ za druhé svétové valky i po ni ¢i podobné kroky komunis-
tickych reZimi v pfipad€ naboZenskych hibitovi).

Sami salafité se ve své snaze vymazat nékteré formy lidového islamu —
mame-li na mysli pouze sunnitsky svét a pomineme-li ostry stfet salafit-
ského isldmu s isldmem $§i‘itskym — nevahaji uchylovat k nadpfirozenému.
Je proto Casto se opakujicim motivem legend, Ze sami svétci ihned znici
stavby postavené nad svymi hroby. Podobny osud, pravi jedna z legend,
pry potkal mauzoleum imama Ahmada ibn Hanbala v Bagdddu nebo dom
alzirského svétce Ahmada al-Kabira, jenZ se pies noc zbofil.*® Ov§em ani
druhd strana neni zcela bezmocnd. SnaZzi se dokdzat, Ze jejich tradice jsou
pevné zakofenéné a Ze neni snadné je jen tak vymytit. Naptiklad v ndvaz-
nosti na vySe zminéné udélosti v Jemenu roku 1994 stoupenci kultu svét-
ce, jehoZ svatyné€ byla zniCena, tvrdili, Ze vybuSniny, jimiZ ato¢nici chtéli
svatyni vyhodit do vzduchu, zdhadné nevybuchly. Podle dalSich populér-
nich pfibéht ti, kdo exhumovali mrtvé, vzapéti zemfieli v prestielce s vlad-
nimi jednotkami ¢i matka jednoho z vandalil, ktery byl poranén a paraly-
zovan, pfisla pozdéji sama svétce zZadat o pfimluvu za svého syna.>!

Soucasni salafitSti duchovni povazuji otdzku navstév hrobt za doktri-
nalni zéleZitost (qadija i‘tigddija) vice neZli za pouhou zalezitost pravni
(gadija fighija). V souladu se svymi zdsadami nahliZi na kulty spojené se
zijarou prizmatem kategorii Sirk a kufr, skrze néZ se vymezuji vici viem

50 I. Goldziher, Muslim Studies 1..., 233.
51 E. Ho, The Graves of Tarim..., 11.
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nazorove odlisSnym smériim, a potvrzuji tak svou vlastni vylu¢nost. Tim se
posiluje i nenahraditelnd role salafitskych ulama’ ve spole¢nosti jakoZto
znalct hadithti — ty jsou jako vSelék aplikovany na vSechny neduhy. V té-
to souvislosti je mozné poukdzat na miru a hojnost produkce tradicionalis-
tické literatury v podobé sbirek hadithil, z nichZ vétSina je publikovana ¢i
financovéana satidskoarabskymi institucemi. Salafitské uceni se totiZ opird
o hadithy daleko vétsSi mérou nez o samotny koransky text, ktery je sice ne-
zpochybnitelnou autoritou jako nestvofené slovo BoZi, nicméné nediva
tak jako hadithy odpovédi na mnohé otazky vSedniho Zivota véficich. Je-
likoZ je ot4zka zijary uzce spjata s doktrinou, prosty véfici se mize velmi
snadno pohybovat mezi dvéma protipdly: virou a nevirou. As-Sajjid Mu-
hammad Alawi al-Méliki (z. 2004), byvaly prominentni saidsky ucenec
z Mekky, v jednom ze svych dél polozil zcela opravnénou otazku: ,,Jakd je
vlastné€ spojitost mezi touto otdzkou [tj. nadvstévou hrobi] a idolatrii, nevi-
rou a opusténim fad véficich viry?*?

Mnozi odbornici — zmifime naptiklad vyznamného znalce islamské ju-
risprudence a profesora prav na Kalifornské univerzit€ v Los Angeles Kha-
leda Abou El Fadla — mini, Ze soucasny isldm je zamotfen zhoubnou puri-
tanskou ideologii.>* Dne$ni salafité, jak jsme se pokusili ukazat na piikladu
zijary, se pfiklani k mnohdy zjednoduSujicimu pohledu na fadu sloZitych
otazek, na néZ davaji jednoduché odpovedi nepripoustéjici dal$i debaty.
Nésledkem toho je jednim z ptiznanych aspektl této rychle se $ifici ide-
ologie utlatovéni Zen a stoupenct jinych vykladu isldmu, stejné jako pfi-
vlastnéni si prava rozhodovat, kdo je spravny muslim a kdo ne. Vysoké pu-
ritdnské idedly, snahy o jejich udrZeni a doslovné lpéni na naboZenskych
textech se tak stfetdvaji s protichiidnymi tendencemi mnohych regiondl-
nich, smiflivych ,,islimt®, které se této snaze o uniformitu, globalizaci
a vymazani historické paméti brani. Mista takovychto ideovych a ideolo-
gickych stietl se pak stavaji i misty ozbrojenych konfliktt.

52 Muhammad Alawi al-Maliki, Sifd‘ al-fu’dd bi zijdrat chajr al-ibdd, ad-Dér al-bajda’:
Dar ar-rasad al-haditha 2002, 23.

53 Abou El Fadl, And God Knows the Soldiers: The Authoritative and Authoritarian in Is-
lamic Discourses, Lanham: University Press of America — Rowman and Littlefield
2001, 28, pozn. 14.
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SUMMARY
Ziyara: The Cult of the Dead and Grave Visitation in Salafi Islam

In certain parts of the Islamic world today, there exists huge ambiguity with respect to
graves and related customs. This ambiguity gives rise to the consequent uncertainty regard-
ing proper conduct on the part of ordinary believers, and sometimes — under certain histor-
ical and social circumstances — leads to the destruction of graves. This case study shows how
the influence of some clerics permeates the everyday life of Muslims, who feel compelled
to ask for guidance in every sphere of daily life. The authors examine the evolution of zi-
yara, grave visitation, and the main themes related to it, and show how its opponents un-
derstood it differently at different times. To achieve this, the authors analyze the legal opin-
ions of Ibn Taymiyya, Ibn Abdalwahhab, Muhammad al-Shawkani, Mugbil al-Wadi‘i, and
other key figures of Salafi thought. The authors also assess the issues that emerged soon af-
ter the rise of Islam, such as the legality of building domes over graves; the kinds of utter-
ances, such as prayers and supplications, allowed in graveyards; the maximum height to
which a grave can be erected without becoming an idol; and the propriety of seeking inter-
cession on behalf of oneself, among others. Furthermore, the authors show how such ques-
tions were gradually simplified and finally turned from mere legal issues into key doctrinal
ones.

Keywords: ziyara; graves; Salafi Islam; worship of the dead; Ibn Taymiyya; Ibn Abdal-
wahhab; Ibn Baz; al-Wadi‘i; Saudi Arabia.
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