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DASA BARTONKOVA
(FACULTY OF ARTS, MASARYK UNIVERSITY, BRNO)

ROLLE DER GOTTER IN DER ANTIKEN FABEL

The focus of the paper is on the role of “untypical”, supernatural characters in ancient
fable, namely on the role of gods in this literary genre, which usually features anthropomor-
phized animals, plants or minerals. The Olympians do not appear frequently in ancient fa-
bles, but their place in them is not insignificant either. They are presented as objects of piety,
which is probably connected with the age-old (oral) tradition of fable, the origin of which is
usually traced back to the seventh and sixth centuries BC. The gods possess authority even
though there are, as the paper shows, fables that express critical attitude towards them and
sometimes even ridicule them.
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Eine Fabel ist, wie bekannt, ,.ein kurzes literarisches Gebilde in Prosa
oder Versform mit einer didaktischen Tendenz, das durch ein Beispiel eine
Lebensweisheit oder Erfahrung beleuchtet. In der Fabel treten in der Regel
personifizierte Tiere, Pflanzen, Gesteine u. 4. als Gestalten auf.«!

Mit diesem Thema habe ich mich erstmals bereits in der ersten Hélfte
der 70er Jahre des vergangenen Jahrhunderts befasst, als ich fiir die Edition
»Anticka knihovna® (Die antike Bibliothek) das Vorwort zur Ausgabe der
Ubersetzung von griechischen und romischen Fabeln vorbereitete.2

Nach fast 40 Jahren komme ich also auf die antike Fabel zuriick und
mochte in der vorliegenden Studie meine Aufmerksamkeit auf die Rolle
der ,,untypischen®, iibernatiirlichen Protagonisten der antiken Fabel richten,
namlich auf die Aufgabe der Gotter in dieser literarischen Gattung.? Schon

1 SVOBODA (1973: 97); vgl. auch LA PENNA (1961: 459-537) und NOEJGAARD (1964—
67).

2 Vgl. BAHNIK — KUTHAN (1976).

3 PERRY (1952).
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der griechisch schreibende Fabelautor Babrios, der im 2. Jh. n. Chr. titig
war, schreibt im Schluss zu seiner Fabel 121 Folgendes:

Auch Gétter verwickelt Asop in seine Fabeln, / verlangt von uns stets
gegenseitiges ehrliches Handeln./*

Epueio,

OKaQLOG TIG 8001 KOl QPIAOLTIY GYVAUWY,

OC TPOGTKLVODVTOG OVOEV DPEAEIS TiUOG,

dyabois o molloic Vfpicovtog Nuelyw.

TV €IS 0 KoV eDTEPEIOY 00K FIOEIV.

Die Olympier treten zwar in den antiken Fabeln nicht héufig auf, an-
dererseits ist hier ihre Rolle nicht unbedeutend. Es tiberrascht nicht, dass
man am Oftesten Zeus/luppiter begegnet, daneben werden in den Fabeln
auch Hermes und Apollon unserer Aufmerksamkeit nicht entgehen, und es
werden auch weitere Gotter, wie z.B. Bakchos, Fortuna, Helios, Poseidon,
Athena u. a. erwihnt.

Wie bereits aus der oben zitierten Passage bei Babrios hervorgeht, wird
zwar den Gottern in der griechischen Fabel Ehre erwiesen und sie genieflen
hier ihre Autoritit (das hingt offensichtlich mit dem Alter der Fabel zu-
sammen, deren Entstehen in der miindlichen Volkstradition gewohnlich an
die Wende vom 7. zum 6. Jahrhundert v. Chr. gesetzt wird; die schriftliche
Erfassung wird mit dem Werk von Demetrios von Phaleron am Ende des
4. Jhs v. Chr. in Zusammenhang gebracht), man st6Bt jedoch, wenn auch
nicht so oft, auch auf Fabeln, wo am gottlichen Apparat eine gewisse Kritik
gelibt wird, ja manchmal konnen die Goétter sogar komisch wirken. Man
kann allerdings nicht sagen, dass die Fabeln je dlter, desto ehrfiirchtiger sie
gegeniiber den Goéttern sind, denn z.B. bei Babrios, der in seinem Schaffen
von Asop ausgeht, stoBen wir trotz der zitierten Verse in der Fabel 121 hiu-
figer auf Kritik, wogegen wir bei Avian, dem rémischen Dichter aus dem
4.-5. Jahrhundert n. Chr., der im elegischen Distichon nach der lateinischen
prosaischen Paraphrase der griechischen Versfabeln des Babrios schreibt,
lediglich Gétterverehrung finden, wie im Folgenden noch besprochen wer-
den soll.

In dieser Studie wollen wir unsere Aufmerksamkeit auf diejenigen Fa-
beln lenken, in denen eine kritische Haltung gegeniiber den Gdéttern zum
Ausdruck kommt, oder wo ggf. sogar Gotter verspottet werden.

Unsere Analyse beginnen wir bei den Asop-Fabeln. Mit Asop — dem
Sklaven thrakischer oder phrygischer Herkunft, der im 7./6. Jh. v. Chr. leb-

4 Fiir den heutigen Leser werden in diesem Aufsatz einige erlduternde Abschnitte der

Fabeln in deutscher Ubersetzung wiedergegeben.
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te und von dem wir nur tiber wenig Informationen verfiigen — verband die
Tradition die Zusammenstellung einer Reihe von Fabeln, aber die Redakti-
on von mehr als 300 Fabeln ist uns aber viel spater {iberliefert worden. Von
der Gesamtzahl von gewohnlich angefiihrten 309 Fabeln werden in etwa 20
die Gotter, d. h. vor allem Zeus, verherrlicht, aber in etwa 10 Fillen leistet
sich der Autor eine gewisse Kritik, wobei es sich in den meisten Fabeln um
die kritische Sicht auf den Olympherrscher selbst handelt.

Das Auffilligste dabei ist wohl, dass in einigen Fabeln Zeus nicht als
»allwissend erscheint. Es scheint sogar nicht allzu schwierig, ihn zu tiu-
schen. So hétte in der Fabel 103 eine Dohle Zeus beinahe liberlistet, wenn
andere Vogel ihre List nicht enthiillt hitten (eine dhnliche Auffassung die-
ser Asop-Geschichte finden wir auch in der Fabel Nr. 19 von Libanios,
dem Lehrer des Kaisers Iulianus im 4. Jh. n. Chr. Diese Fabel tiber Zeus,
der allein ohne Hilfe der Vogel nicht erkannt hétte, dass die Dohle sich
mit fremden Federn schmiickt, steht im auffallenden Kontrast zu der Asop-
Fabel, die in der Sammlung als letzte angefiihrt ist (Nr. 309), wo es in der
abschlieBenden Moralbelehrung heil3t: So wird vor Gott keine Missetat ver-
heimlicht und die Gottheit verfolgt die Bésen, bis sie sie bestraft hat.

Und #hnlich wie in der Asop-Fabel 103 konnte Zeus auch in der Babrios-
Fabel 73 iiberlistet werden; hier wird er von der ,,weisen Schwalbe aus
dem Irrtum befreit.

NAOev 6 * éxceivny Kai K0lo10¢ gig Kpifvy,

YEPWV, KOPWVHS VIOG, dALo O EE dAlov

TTEPOV KOBUYPOV EVTOS GPUOTOS DUDY

HOVOG T4 TAVTWY TOIKIAWS EK0ounoy,

Kol Tpog Oeovg filev aictod kpeloowv.

0 Zevg 0 ° é0oupPe, kol mopeiye v vikny,

el yehidoawv adrov wg AOnvain

fiAey&ev éEAxboaoo. T0 mrepov mpw...

Als ,,unwissend* erscheint Zeus auch in der Fabel 108, als er nicht weil3,
warum die Schildkréte nicht auf seine Hochzeit kam, zu der sie eingeladen
worden war. In der Asop-Fabel 113 muss Zeus wieder bei dem vergott-
lichten Herakles anfragen, warum er sich von Pluton abwendet. Es sei ver-
merkt, dass in dieser Fabel auch eine scharfe Kritik gegen Pluton erklingt.

Hpaorkijc ico00ewbeic kol mapa A soticdusvos Evo, Ekoorov t@v Oedv
LETO TOAATIG prAoppoovvis fordleto. Kal on tedevtaiov gloeAoviog 100
1Thovrov, kata 100 £0apovs kKbyog dreatpeyoto obtov. O 0¢ Zedg Bavuaoos
70 yeyovog émvvlavero avtod TV aitiov O vV WAVTAS TOOS OGIUOVOS
TPOGAYOPELOaS Gouévag uovov tov Hiovrov bmofiénctar. O 6¢ elmev: AMA°
&yawye d10. To0T0 0TOV VIOPAETOUOL OTL TIOY * OV Kaupov v avBpadmols fjuny,
EOPOV AVTOV OGS ETTL TO TAEIOTOV TOIG TOVHPOIS GLVOVTA.
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Als unhéflich gegeniiber Gott ist nach unserer Meinung auch die Asop-
Fabel 284 zu betrachten, wo ein Armer eine holzerne Gottesstatue — der
Name des Gottes wird nicht genannt — um Hilfe bittet, und als nichts pas-
siert, fasst er die Statue am Ful3 und schmeif3t sie gegen die Wand; aus dem
zerbrochenen Kopf rinnt dann Gold und jener Mann reagiert darauf mit
folgenden Worten:

21peflog Toyyavels, (¢ oluai, kol Gyvaumy: THAVTE o€ Yop 0DSEV
DPEANCAS UE ™ TOTTHOOVTO, 08 TOALOIG KOAOIS HUETY®.?

Und in eine Bildhauerwerkstatt fithrt uns die Fabel 90, wo Hermes er-
fahrt, dass die Zeus-Statue um nur eine Drachme zu haben ist, die Statue
der Hera etwas teurer kommt und die Statue des Hermes umsonst als Bonus
bezogen werden kann, wenn der Kaufer Statuen beider Gottheiten kaufen
wiirde. Komisch wirkt, wie Hermes, auf den — wie wir noch sehen werden
— die Kritik des ofteren zielt, vom Bildhauer geehrt wird.

Als vergesslich wird Zeus in der Asop-Fabel 111 dargestellt, und die
Situation, in die er dadurch gerit, muss er, gelinde gesagt, ziemlich heikel
bewiltigen.

Zevg miooog avOpmmovg tog UEV drAag drabéaels 00os avrois veédnke,
uovne o¢ aioyvvyg émeralero. Aomep Gunyovdy wolbev avtnyv eioayayy,
éxélevaey avtny 010, 10D dpyod eloeAlelv.

EinigermalBien komisch wirkt Hermes in der Fabel 105, wenn er nicht ganz
genau den Befehl von Zeus erfiillt, allen Handwerkern das Zauberpulver
der Liige zu streuen, und édhnlich ist es auch in der Fabel 91, als Hermes
nicht allzu klug die Wahrsagekunst Teiresias’ auf Probe stellen will — das
Resultat ist letztlich Hermes’ Blamage.

Lacherlich erscheint auch Apollon, der sich wagt, mit Zeus zu zanken
— er behauptet zwar seine SchieBkunst, doch er ,,erntet Spott*, wie es buch-
stablich in der Moralbelehrung am Ende der Fabel 106 steht.

Obtw¢ o 1016 Kpelttoaty avOopuAlouevol, mpog 1@ ekeivav ui épixéoabol,
Kal yéAwro dplickavovay.

Soweit also zu den Beispielen von Geringschitzung der Gotter in den
Asop-Fabeln.

Nun mochten wir uns kurz mit Phaedrus befassen, dem bedeutenden
romischen Dichter von Versfabeln der Kaiserzeit, einem Griechen, der
in der ersten Hailfte des 1. Jhs lateinisch schrieb. Anerkennung konnte
er nur schwierig finden, denn die gebildete Lesergemeinde hat ihn igno-
riert (Seneca weill von ihm nicht oder will von ihm nicht wissen, als er
Polybius rit, sich mit Fabeln zu befassen, denn diese Gattung soll noch

5 Vgl. unten unsere Erlduterung zur Babrios-Fabel 121, S. 39.
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kein ,,romisches Genie“ versucht haben®). Es ist bekannt, dass nur etwa
ein Viertel von Phaedrus-Fabeln (es handelt sich vor allem um Fabeln aus
der Anfangsperiode des Schaffens Phaedrus’) dem Einfluss der Asopischen
Sammlungen verpflichtet ist — auch hier kommt jedoch seine originelle
Auffassung der Vorlage zum Ausdruck. Umso mehr wird uns interessie-
ren, wie sich dieser Lehrer-Grammatiker von niedriger Herkunft mit dem
Verhéltnis zum traditionsméBigen Gotterapparat auseinandersetzt.

In den fiinf Biichern von Phaedrus-Fabeln werden gewdhnlich 135
Fabeln angegeben. In 20 Fabeln erweist der Autor seine Ehre den Gottern
gegeniiber, aber auch hier finden wir etliche Fabeln, wo um Gottesehrfurcht
kaum die Rede sein kann.

Dass nicht einmal luppiter immer allméchtig ist, dariiber spricht ganz
offen die Phaedrus-Fabel 101, dariiber hinaus wagt sich jedoch der Dichter
nicht, gegen den Olymp-Herrscher anzugehen.

...quem si occuparis, teneas, elapsum semel

non ipse possit luppiter reprehendere.

Noch iiber die Fabel 84 kdnnte man unter Umsténden diskutieren: ndm-
lich dariiber, wie die Hunde zu luppiter ihre Boten entsandten; [uppiter stellt
hier zwar keine komische Figur dar, allerdings die Umstinde, die durch
die Hundedelegation entstehen, hinterlassen beim Leser einen ziemlich ko-
mischen Eindruck. In der Fabel 43 herrscht Phaedrus die Gottin Fortuna
an, indem der Protagonist behauptet, dass wenn sein Werk in die Hande
der Menschen, die alle Fihigeren nur zu zerreilen wissen, fallen sollte, er
geduldig die Schicksalsschldge tragen wird, bis sich die Fortuna fiir ihre
Missetat schidmen wird.

In der Fabel 81 lédsst der Autor harte Kritik gegen den Gott Prometheus
erklingen, durch dessen Verschulden nun ,,die entartete Wonne* regiert.

,, ubi inrigatus multo uenas nectare

sero domum est reuersus titubanti pede.

Tum semisomno corde et errore ebrio

adplicuit uirginale generi masculo,

et masculina membra adposuit feminis.

Ita nunc libido prauvo fruitur gaudio. *

In der Fabel 7 beschwert sich der Frosch bei Zeus dariiber, was fiir ein
Ubel die Nachkommen Helios’ in Zukunft anrichten werden (das gleiche
Thema behandelt auch die Babrios-Fabel 25). Der Gott Pluton (hier fiir
den Sohn von Fortuna gehalten, sonst ist seine Mutter Demeter) wird von
Phaedrus in der Fabel 77 als Freund der Bosen angegriffen; diese Fabel
kann man gut mit der Asop-Fabel 113 vergleichen (vgl. oben).

6 Vgl. BARTONKOVA (1976: 13ff.).
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Veniente Pluto, qui Fortunae est filius,

auertit (Hercules) oculos. Causam quaesiuit Pater.
., Odi*“ inquit ,,illum quia malis amicus est
simulque obiecto cuncta corrumpit lucro.

Ein weiterer Fabeldichter, dessen Werk wir uns hier zuwenden wollen,
ist Babrios (manche von seinen Fabeln wurden oben bereits erwéhnt), der
— wie schon erwédhnt — im 2. Jh. n. Chr. wirkte. Ein Romer, der jedoch
seine Versfabeln in Griechisch verfasste. Werden in Babrios’ Schaffen 142
Fabeln gezéhlt, so kann man feststellen, dass die Gotter ohne Zweifel in
etwa 12 Fabeln verehrt werden (vgl. die Fabel 12, wo Gott als ,,allsehend*
bezeichnet wird), und in 13 Fabeln — also etwa in der gleichen Zahl — stellt
er sich dem gottlichen Apparat kritisch gegeniiber. So schildert der Dich-
ter in der Fabel 3 auf eine sehr witzige Weise, wie der Gott (nicht ndher
spezifiziert) dem Dieb nicht gewachsen ist und der beraubte Gértner sich
beklagt, dass der Gott ihm nicht helfen kann, den Rauber zu fassen, denn er
kennt nicht einmal diejenigen, die ihn selbst bestehlen, und nun ist er sogar
gezwungen, Menschen einen Lohn fiir ndhere Auskunft anzubieten.

kiipoé épadrver yidiag api1Ourjoery

WVOTPOL GUAMY S 6 Og0G éavA1i0N.

6 08 T0DT* droboog eimey ,, (S HATNY K"

KAETTOG YOp GALOVS TG O Beog v gldern,

OG TODG EaVTOD PADPAS OVYL YIVOOKEL,

Gyrei 08 pobod uij g oldev avlpornwv,’

Die Kritik an Helios, ggf. seinem Nachkommen, in der Babrios-Fabel
25 haben wir schon oben im Zusammenhang mit der Phaedrus-Fabel 7 er-
wihnt. Hier muss man hinzufiigen, dass wihrend bei Phaedrus sich iiber
das Tun Helios’ ein Frosch beklagt, bei Babrios Frosche zwar auch vorkom-
men, die Kritik aber in dieser Fabel von einer Schildkrote vorgetragen wird.

Die Thematik von 2 weiteren Babrios-Fabeln, die wir hier anfithren wol-
len, wurde gleichfalls bereits angeschnitten, und zwar selbst bei Asop. So
stellt die Babrios-Fabel 73 eine gewisse Analogie zur Asop-Fabel 103 (vgl.
oben) dar, in der Zeus nicht erkennt, dass die Dohle sich mit fremden Fe-
dern schmiickt. Bei Babrios handelt es sich um eine dhnliche Situation, bis
,,die Athen-Tochter, die weise Schwalbe*, die Wahrheit enthiillt.

Die Babrios-Fabel 121 ldsst zum Schluss einen Handwerker hervortre-
ten, unzufrieden, dass Hermes, dessen Statue er tiglich verehrte, ihm nicht
half, und deshalb zerschldgt er aus Wut die Statue. Und siehe da, plotzlich
rinnen Goldtaler aus dem zerbrochenen Kopf; der Handwerker erdreistet
sich sogar, den Gott als dumm anzuschimpfen, und seinen Standpunkt be-
griindet er auch:

bl
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Kai to0¢ Oeodg Aiocwmog duniéxer uvborg,

Sovlouevog nudc vovletelv mpog AAnLovg.

Diese Fabel kann man mit der oben zitierten Asop-Fabel 284 verglei-
chen.

Mit Hermes treibt Babrios sein Spiel auch mittels des Bildhauers in der
Fabel 31; diese Fabel erinnert etwa an die Asop-Fabel 90 (vgl. oben), wo
neben Hermes ebenfalls ein Bildhauer als Protagonist auftritt (vgl. auch
unten Avian, die Fabel 23). Auf Hermes’ Kosten amiisiert sich der Leser
auch in der Fabel 49 (unter anderem bittet hier der Gott einen Hund, seine
Statue nicht zu bepinkeln).

Humorig ist auch die Fabel 129, die gewisse Ungereimtheiten in den
Dokumenten bei Zeus selbst schildert (die Tafeln soll Hermes in die Truhe
gesteckt haben), wodurch erklért wird, dass der Siinder so manchmal seine
frither begangenen Taten erst viel spéter zu verbiilen hat. In der Fabel 71
tritt ein ,,geféhrliches Paar* auf, ndmlich der Kriegsgott und seine Frau Hy-
bris, die der Menschheit nichts Gutes bringen.

Ocdv youovviwv, ag Ekaotog E(evyon,

ép ‘ draot [1oAeuog éayare mopiv kKApo.

"YBpwv d¢ yruag, v uovny kazelAjpet,

TOUTNG TEPLOODG, (O LEYovary, fpaol,

Emetar 0 ° &t adTi] mavroyod foodilovay.

Mijt* obv mot* E0vn, un méinac avOpdmwv

"Yppic y* émelboi, mpooyeldao. Toig dnuoig,

émel uet  avtnv Iloleuoc ebbéwc ficer.

Auch bei Babrios stoflen wir darauf, dass bedeutende Gottheiten, wie es
Poseidon, Zeus und Athena waren, untereinander Streit fithren (vgl. Fabel
60). Oder Apollon wetteifert mit Zeus im SchieBen und Zeus macht ihn
richtig licherlich (Fabel 69) — vgl. dazu die Asop-Fabel 106. Vom Mangel an
Voraussicht des vergottlichten Prometheus spricht Babrios in der Fabel 67.

Da sind wir wohl schon zu den Fabeln gelangt, die sich in einem ge-
wissen Raum zwischen Ehrerbietung und Verhhnung befinden. Sie sollten
hier jedoch unseres Erachtens nicht vollig unberiicksichtigt bleiben.

In den prosaischen Paraphrasen von Babrios-Fabeln haben wir keine
kritische Haltung den Géttern gegeniiber feststellen konnen, und beim Fa-
beldichter aus dem 4.-5. Jh. Flavius Avianus, der 42 Fabeln im elegischen
Distichon verfasste, haben wir ebenfalls keine ernstere Kritik der Goétter
vorgefunden, wie bereits in der Einleitung zu dieser Studie auf S. 34 ange-
fiihrt. Sehr wohl finden wir hier in fast 10 Fillen AuBerungen der Gétter-
verehrung. In diesem Zusammenhang wollen wir auf die Avian-Fabel 23
hinweisen: es geht hier um die Statue des Gottes Bakchos — der Bildhauer
soll entscheiden, wo ihr Platz sein soll, ob sie das Grab eines Toten schmiik-
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ken, oder als Tempelschmuck dienen soll; ein dhnliches Thema fanden wir
zwar schon bei Babrios 31, die Haltung gegeniiber der Gottheit erscheint
uns jedoch bei Avian hoflicher als bei Babrios.

Die vorliegende Studie sollte zeigen, wie die Gotter, die zuweilen in den
antiken Fabeln auftreten, ab und zu ihr Ernst und ihre Autoritét einbiifiten.
Allerdings die Frage, wann diese Tendenz in der behandelten literarischen
Gattung, die ihre Wurzeln in der Volksdichtung hat, zum Vorschein kam,
ist ebenso schwierig zu beantworten, wie die Frage, wann und auf welche
Weise die Griechen die Fabel vom Osten aus der sumerisch-babylonischen
Welt iibernommen hatten. Dass hier Vorsicht geboten ist, bezeugt etwa das
Beispiel Euripides, aus dessen kritischer Haltung den Gottern gegeniiber in
einigen seiner Tragddien manche Forscher gefolgert haben, dass er schon
Atheist wire. Andere Fachkundige stehen jedoch diesem Schluss skeptisch
gegeniiber.’
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RESUME

V této studii je zaméfena pozornost na roli ,,netypickych®, nadpfirozenych protagonistti
antické bajky, totiz na ulohu bohtd v tomto literarnim druhu, v némz zpravidla vystupuji
polid§téna zvifata, rostliny, nerosty apod. Olympané se nevyskytuji v antickych bajkach
Casto, na druhé stran¢ vsak jejich role tu neni zanedbatelna. Bohtim je v bajkach prokazova-
na Ucta, coz ziejme souvisi se stafim bajky, jejiz vznik v oralnim lidovém podéni se obvykle
klade jiz na ptelom 7. a 6. stol. pt. n. 1., zde jesté maji svou autoritu, avsak jak jsme se po-
kusili ukazat, setkavame se — byt v mensi mife — i s bajkami, které vyjadiuji kriticky postoj
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