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SLAVNOSTI A LIDOVA ViRA V MAKEDONII

Barbora Machova

Prekladany prispévek shrnuje nékolik poznatki z terénniho vyzkumu v regionu Porece v severozdpadni
Makedonii”, konkrétné z vesnice Bitovo. Bitovo lezi v nadmoi'ské vysce 1200 m. n. m. v optiné Makedonski
Brod, ktera pati mezi sprvni jednotky s nejmensi hustotou zalidnéni v Makedonii a byva fazena mezi
takzvanou vnitini periferii, zaostalé rurdlni regiony. V roce 2011 v obdi Zilo 43 stélych obyvatel. VSichni
obyvatelé vyznavaji pravoslavné kfestanstvi a hovoiii makedonsky, s vyjimkou jedné katolické Albanky,
kterd se sem pfivdala v roce 2007. Zdejsi muZi se Zivi praci v lese, chovem ovci nebo jako profesiondini fidici,
Zeny se vénuiji predevsim samozasobitelskému zemédélstvi; staraji se o mala hospodaistvi Citajici nékolik

kusti dobytka a zeleninové zahrady.

Slavnosti a svatky, které vnimam jako projev indi-
vidualni a skupinové identity, jsou diilezitou slozkou
kazdodenni kultury. Spolu s Henrim Lefebvrem za-
stavam nazor, ze svatky se od kazdodenniho Zzivota
lisi pouze v mife konkrétnich jev, které se postup-
né¢ akumulovaly béhem kazdodenniho Zivota a skr-
ze néj: velké svate¢ni hostiny vedle kazdodenniho
skromného jidelni¢ku nebo koncentrované veseli,
tanec a hudba v den slavnosti (Lefebvre 1991: 202).

V soucasnosti jsou nékteré festivity jednou
z mala aktivit, které ¢lenové ur¢itych skupin, na-
ptiklad rodaki z jedné vesnice, vykonavaji spole¢-
né; proto povazuji jejich integracni funkci za kli¢o-
vou. V kontextu pfiprav, o¢ekavani, spole¢enskych
zavazkl a realizace v$ak plni svatky fadu dal$ich
funkci; jsou zabavou, zpesttenim v kolobéhu kaz-
dodennich praci a zajistuji lidem kontinuitu, ukot-
veni v ramci pravidelné se opakujicich udalosti.
Lidé podle vyro¢nich svatkd délili svij cas (srov.
Burke 2005: 194). Na Balkané byly dulezitymi pre-
lomy svaty Jiti (6. 5.) a svaty Dimitr (8. 11.): délily
zemeédélsky rok na letni a zimni obdobi. Slavnosti
a ritualy odrazeji vinimani a prozivani svéta (srov.

Karlovéd 2013:13-21) nebo mohou byt interpreto-
vany jako zpiitomnovani mytického ¢asu v ramci
svétového fadu (Eliade 1993).

Festivity jsou tzce propojeny s lidovou virou
a oficialnim ndbozZenstvim, v pripadé Bitova s pra-
voslavnym kfestanstvim. Prestoze sociologické
vyzkumy z devadesatych let 20. stoleti ukézaly, ze
v Makedonii md naboZenstvi vétsi vliv na kazdo-
denni zivot muslimskych etnik nez kiestant (Ta-
$eva 1998: 97), bylo také zjisténo, ze velkou roli
v identité jednotlivce hraji pravé svatky, které slavi
vsichni - tedy i ti, ktefi o sobé prohlasuji, Ze jsou
nevérici (Taseva 1998: 107). O ptitomnosti nabo-
zenstvi v kazdodennim Zivoté a jeho vyznamu ho-
vori také fakt, Ze makedonsti kiestané i muslimové
vyrazné finan¢né prispivaji na vystavbu novych
nabozenskych objektt — kosteld, klasterd, mesit,
spole¢nych jidelen (Taseva 1998: 110).

Lidova vira

V soucasné duchovni kultute v Makedonii na-
lezneme fadu projevii lidové viry. V tradi¢ni rural-
ni kulture Balkanu je znatelnd velkd mira kontinu-
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ity, kulturni jevy spole¢né pro vsechny obyvatele
Balkdnu a také vyrazny ,pohansko-kfestansko-
-islamsky*“ synkretismus. Na Balkané se tento po-
jem uziva predev$im pro miseni prvki kiestanstvi
a islamu, ke kterému zde dochazelo od ptichodu
Osmant, tedy od 14. stoleti. Sociokulturni antro-
polog Robert Redfield povazuje paralelni existen-
ci raznych nabozenskych a myslenkovych smért
v jedné spole¢nosti za prirozenou. Redfield tyto
sméry nazyva malé a velké tradice. Napiiklad vira
v uhranuti, ktera je bézna v celé stfedozemni ob-
lasti, prinalezi k takzvané ,,malé“ tradici, kterou
nepodporuje ani jedna z ,velkych® tradic v regio-
nu; kfestanstvi ani islam (Eriksen 2008: 259). Vira
v ¢arodéjnictvi, rozliéné magické praktiky ¢i nad-
prirozena vysvétleni nestastnych udélosti existuje
na Balkané vedle oficialnich doktrin pravoslavné
cirkve nebo isldmu pres ztejmy vzajemny odpor
po staleti a je velmi rozsifena i v soucasnosti. Moz-
nym diévodem pro to, Ze se na Balkané az do sou-
casnosti zachovala napiiklad jiz zmifovana vira
v uhranuti nebo vira v 1é¢ivou moc magickych
praktik, je skute¢nost, Ze pravoslavné a pozdéji is-
lamské prostiedi bylo k predkrestanskym prakti-
kam a obycejové tradici tolerantnéjsi nez katolicka
cirkev. Dal$im projevem lidové viry je kult pred-
kd, manismus, jehoz pozistatky dnes muzeme
identifikovat ve vzpominkovych hostinach pora-
danych na hrobech. Funkce kultu predkd v utvr-
zovani stavajicich spolecenskych poradku byla po-
dle rakouského historika Karla Kasera typicka pro
patriarchalni spole¢nosti (Todorova 2010: 295).
Dnes se jiz nejedna o védomy kult predkd, ale
zachovala se tradice podavani jidla pfi pohrbech,
o dusickach (zadusnica), které jsou v Makedonii
trikrat do roka, a nékterych svatcich: jidlo kon-
zumuji navstévnici hibitova (,.za dusi mrtvého, za
dusata®) a symbolicky také zemreli. Na hrobech
se kromé jidla nechavaji také penize, cigarety, za-

Drazba dart kostelu, leden 2013

paluji se svicky (,,aby se mél mrtvy na onom svété
dobte, aby vidél na cestu®).! Tyto predkiestanské
kulty, projevy lidové viry, maji opét synkretickou
podobu, ktera se formovala vlivem kontaktd riiz-
nych etnik a kultur na tzemi dnesniho Balkanu -
Ilyrd, Thrakd, Rekd, Slovand (Todorova 2010:
295).

Vira v uhranuti byla obvykla také Bitovu a jeji
pozistatky je mozné vysledovat i v soucasnosti.
Ochrana pred magickymi praktikami, ale i ne-
umyslnym uhranutim, ufknutim zlyma oc¢ima
(losi o¢i), byla v minulosti kazdodenni starosti
vesni¢and. Obéti uhranuti byl nejc¢astéji dobytek
(dojna krava, ovce) a malé déti. Nasledujici vypo-
véd ukazuje nejen viru v uhranuti, ale i potfebu
dodrzovani normativniho chovani, aby se prede-
§lo netimyslnému poskozeni dobytka.

,To bylo jesté pred svatbou. Sla jsem prodat krdvu
natrh (pazar) do Gostivaru. Krdva byla tiplné zdra-
vd, ale potkala jsem clovéka se zlyma o¢ima a krdva
zacala kulhat. Na trhu jsem ji nemohla prodat, pak
utekla a plavala ve Vardaru. KdyZ jsme se vrdtili
domi, byla v pofdadku. Prodali jsme ji az dalsi rok.
To bylo tak, ten clovék, co mné potkal, nepozdravil,
nerekl ,ve zdravi“ (so zdravje), ani ,,Stastnou cestu
(srekjen pat). To se vidycky musi Fict, kdyzZ jdes na
pazar.

Jak ukazuje zépis z terénniho deniku, urknuti
zlyma o¢ima mohlo byt i vysvétlenim imrti ditéte.

»Bogica vyprdavi, jak ji zemtela prvni dcera, ve
véku 4 mésicil. Bylo to rok po svatbé, v roce 1985.
Tehdy Zili na samoté v Leskojci, 3 km od Bitova. Byl
Petrovden, pout, viude spousta lidi, doma prijima-
li hosty. Pfisel také jeden decnik, clovék se zlyma
ocima, ktery miize uhranout dité (dete). Sdam neni
zly, ma jen zlé oci (losi oc¢i). Byl z vedlejsi vesnice
a prespal u nich. Vecer bylo dité zdravé, spokojené
si broukalo, Bogica ho kojila a tchyné houpala v ko-
lébce. V noci se probudilo a zacalo plakat. Bogica
mu dala pit, usnulo, a rano uz se neprobudilo. Mélo
pénu u ust a bylo mrtvé. Nékdo fekl, Ze to zpiisobil
ten host - zlyma ocima. Host, decnik, odesel jesté
v noci a nic nefekl, ani se nerozloucil. Hledali ho,
volali po lese, nikde ho nemohli najit. Byl ze sou-
sedni vsi, z Botuse. Kdyby ho nasli, plivnul by na
dité a jeho slina by ditéti vrdtila Zivot. Bohuzel ho
nenasli, tak dité zemfelo.*

! Rozhovor s B. J. (Zena, 1963), 15. 11. 2011, Bitovo.
2 Rozhovor s D. P. (zena, 1947), 15. 8. 2013, Bitovo.
3 Vlastni terénni denik, 16. 11. 2011, Bitovo.



Léceni uhranutého dobytka nebo déti mély na starosti nékteré
zeny, které to ,,umély® Stejné tak imyslné ¢arovani, které ptisobilo
naptiklad ztratu mléka u dobytka nebo umrti v rodiné, bylo zélezi-
tosti Zen. Muzi naopak ptisobili svyma ,,zlyma o¢ima“ nevédombky,
bez zIého tmyslu.

Slavnosti v socialismu
av devadesatych letech 20. stoleti

Pro pochopeni dne$ni podoby festivit je tfeba zminit jejich vyvoj
v obdobi socialismu. Neni novym zji§ténim, Ze socialisticka ztizeni
chtéla socialismus povysit na nové nabozenstvi a nahradit stéavajici,
pravoslavné kiestanstvi a islam. Nébozenské projevy byly v Jugo-
slavii statem potirany. V archivu v Prilepu jsem nalezla nékolik za-
znamu o potrestanych ¢lenech opstinskych a mistnich narodnich
vyborti v Bitovu a nékolika sousednich vesnicich, ktefi na prelomu
Ctyticatych a padesatych let proti vili stranickych organizaci cho-
dili do kostela zapalovat svice, kitili své déti a nechavali se oddavat
popem v kostele. Nékteré prameny ukazaly i motivace vesni¢ant
k takovému jednani.”

Pfirozenou reakci na tuto politiku byl pfesun posvatnych ukont
z vefejné do soukromé sféry. Tato privatizace sakralna byla dopro-
vazena nutnou redukci projevii nabozenského Zivota; jednotlivé
nabozenské ritudly se zjednodusovaly. Tento proces podporoval
globalni proces modernizace; zdaleka se netykal jen socialistickych
zemi. Némecky sociolog Thomas Luckmann ukazal, ze sekulari-
zace evropské spolecnosti neznamena tpadek viry, ale jeji presun:
vira a nabozenské ritualy nezanikaly, pouze se presouvaly z verejné
do soukromé sféry, privatizovaly se (Halik 2003: 135). V soucasné
dobé¢ je velmi rozsifend spontanni religiozita; lidé odmitaji institu-
cionalni formy nabozenstvi. Spole¢nost nebyla slovy Tomase Hali-
ka odnébozensténa, ale pouze odcirkevnéna (Halik 2003: 138).

V devadesatych letech 20. stoleti doslo po celé Jugoslavii, podob-
né jako v jinych postsocialistickych statech, k boomu spontanniho
zajmu o nabozenské ritualy a tradi¢ni cirkevni slavnosti. Zazname-
navame masovou ucast na velikono¢nich a vano¢nich bohosluz-
béach, na poutich a procesich poradanych ve svatek vyznamnych
krestanskych svétcti, okazalé slaveni islamskych svatkd, rekon-
strukce starych a stavby novych kostelit (crkva) a kapli (crkvice,
paraklis), mesit (dZamija), zakladani novych klastert (manastir).
Kaple a kostely se ¢asto stavély na zakladé prorockych snti, kte-
ré lidem ukazaly konkrétni misto, kde ma novy svatostdnek stat.
Stavby financovaly predevsim verfejné sbirky a soukromé osoby.
Konani na zakladé prorockych sntl bylo obvyklé i za socialismu;
napiiklad kaple svatého Petra byla na posvatném misté nad Bito-
vem postavena na konci Sedesatych let.

»Kaplicku svatého Petra postavil Tode Pavloski. Jeho Zena byla moc
nemocnd a jemu se zddlo, Ze kdyz nechd postavit kaplicku, jeho Zena
se uzdravi. Tak ji postavil a jeho Zena se uzdravila. Na dvetich tehdy
nebyl zamek, ale moji babicce Lence se zddlo, Ze by ho tam méla nechat
udélat. Nechala ho udélat a je tu dodnes.*

4 Rozhovor s I. ]. (Zena, 1997), 8. 7. 2012, Bitovo.

Uvodni fotografie:
Kiiz, hlavni ritudIni predmét v oslavé svatku
Vodici (leden 2013)

* Oznaceni Makedonie uZivam pro republiku
Makedonii (FYROM).

** Trest Bogatinovi Filiposkému z Bitova za to, Ze
Sel do kostela a kriZoval se. Na svoji obranu uved!:
Byl jsem nastvany kviili dani, a proto jsem Sel
do kostela.” AMP, Fond 5.422.3. Sobranija na
mesnite komiteti (partijni organizacii) v selata
na opstina Makedonski Brod (1948—1952), fol.
614,287,291, 448.

Mgr. Barbora Machova (1985)

Vystudovala etnologii a bulharistiku, v sou-
casnosti je doktorandkou na Ustavu ev-
ropské etnologie FF MU. Vénuije se vyzku-
mu soucasné a tradicni kultury Bulharska
a Makedonie.




V devadesatych letech se na Balkané obnovova-
ly starsi dfive praktikované svétky, ale objevila se
i fada zcela novych festivit, naptiklad vesnickych
hodt a pouti, jejichz vyznam vykladaji balkansti
etnologové pomoci konceptu vynalezené tradice
britskych historiki Erica Hobsbawma a Terence
Rangera (Hobsbawm - Ranger 1983). Tento kon-
cept zahrnuje takové jevy a fenomény, které jsou
relativné nové, ale jsou prezentovany jako tradi¢ni
a prastaré; nékteré tradice tedy nejsou ,,ptivodni®,
ale vymyslené, vynalezené a tim padem nepravé.
Argumentaci Hobsbawma a Rangera komento-
val sociolog Anthony Giddens, podle néhoz jsou
vlastné vSechny tradice vymyslené (Giddens 2000:
55-56). Zadna tradi¢ni spolecenstvi nebyla tak
zcela tradi¢ni, a tak byly tradice a obyc¢eje vymys-
leny neustale a z rozmanitych dtvod®; neméli by-
chom se domnivat, Ze védomou konstrukei tradi-
ce lze nalézt pouze v modernim obdobi. Tradice se
¢asem vyvijeji, ale mohou byt také nahle vyméné-
ny nebo preménény; jsou vynalézany a znovuvy-
nalézany. Tradice je Ziva i v modernim svété, ale
prochazi fadou zmén. Predstava, Ze tradice odola-
vaji zménam, je mytus. Nékteré tradice se zbavuji
svého ptivodniho obsahu a jsou komercializované,
stavaji se kulturnim dédictvim nebo prodejnim
artiklem (Giddens 2000: 55-56), jako je tomu na-
ptiklad u folklorismu. Tradici vnimdm nejen jako
kontinuitu a ditkaz vztahu k minulosti a pretrvi-
vdni minulosti v soucasnosti (Tyllner 2011: 98), ale
predevsim v normativnim a hodnotovém smyslu;
z aktérského hlediska je nejdtilezitéjsi, ze tradici je
treba respektovat a dodrzovat.

Ptes velky zajem o rtizné cirkevni ritudly se v§ak
lidé velmi malo orientovali v kanonickém nébo-
zenstvi; jejich vira byla spontdnni a vykazovala
vysokou miru synkretismu; kombinovala projevy
nébozenské viry s virou lidovou, tedy napriklad
chozeni do kostela a modlitby s magickymi tkony
a virou v nadpfirozeno. O individudlnim synkre-
tismu v souc¢asné makedonské spole¢nosti svéd¢i
velka popularita lidovych lé¢itelt, véstkyn nebo
naptiklad vésténi z kavové sedliny. Kofeny tohoto
druhu véstby je mozné vysledovat v obdobi os-
manské Fi$e a souvisi s pitim turecké kavy, ktera se
pripravuje v dzezvé. V soucasnosti je tato praktika
rozsifena po celé Makedonii; zpisoby vykladu se
miiZe naucit kazdy od zndmych, z televize nebo
z Casopist, presto byly nékteré osoby vnimané
jako vyjimecné talentované a ,,predurcené” k to-
muto typu vésténi (v Bitovu to byla Sedesatileta
matka péti déti).

Slavnosti v Bitovu

Nasledujici text analyzuje podobu a funkci tf1 fes-
tivit, které se v Bitovu slavily kazdy rok ve stejnou
dobu a které samotni vesni¢ané povazovali za jedny
z nejdilezitéjsich uddlosti v roce. V analyze sleduji
kromé konkrétni podoby vyznam svatka pro formo-
vani a udrzovani individualni a skupinové identity
vesni¢ant, jejich pribuznych a rodakd, ktefi se v mi-
nulosti odstéhovali z vesnice za praci a v tyto svat-
ky do Bitova jezdili a slavili je spole¢né s vesnicany.
Nejprve se podrobné zaméfim na ¢tyfdenni slav-
nost v Makedonii nazyvanou Vodici, Zjeveni Pané¢,
Epifanie, ktera se v Bitovu slavi od 17. do 20. ledna,
poté se budu prehledové vénovat svatkiim selska sla-
va, vesnické pouti, ktera v Bitovu ptripada na svatého
Petra, Petrovden, 12. ¢ervence, a kukjna slava, svatku
doméciho patrona, kterou v Bitovu slavi na svatého
Mikulase, Sveti Nikola, 19. prosince, a svatého Jiftho
zimniho, Sveti Gjorgija zimen, 9. prosince.

Vodici

Svatek Vodici se v pravoslavném prostredi v Ma-
kedonii slavi 19. a 20. ledna podle julidanského ka-
lendare; v gregorianském kalendari mu odpovidd
Zjeveni Pané, Tii kralové 6. ledna. Zatimco v ka-
tolické cirkvi v nedéli po tomto svatku nasleduje
svatek Kitu Pané, v pravoslavné cirkvi tyto dva
svatky splyvaji. Epifanie jako nejstarsi krestansky
svatek zduraziuji symboliku kitu jako klicového
momentu nového naboZenstvi; v podatcich kres-
tanstvi se prekryval s Narozenim Pané. Den po
Zjeveni Pané se v pravoslavi slavi svaty Jan Krtitel
(7., respektive 20. ledna).

Den Zjeveni Pané mél v lidové vite v Makedonii
velmi dtilezité postaveni. Timto dnem se uzaviralo
nebezpecné a necisté obdobi, které trvalo od Naro-
zeni Pané; 12 dni mezi narozenim Krista a jeho po-
kiténim, nazvané v makedonstiné nekrsteni denovi,
nekiténé dny (Kitevski 2013: 66). V lidové kultu-
fe se véfilo — a v rurdlnim prostredi stale véri — ze
v tomto obdobi obchazeji zlé sily a démoni. Bylo
povazovano za nejnebezpecnéjsi v roce, a to pre-
devsim pro déti, nekiténatka a Zeny v Sestinedéli.
Téchto dvandact dni provazela fada praktik ochran-
né magie a zakaz, které se dodrzuji i v soucasném
Bitovu, jako naptiklad zdkaz jedeni vlasskych ore-
chu (,,Pokud snis béhem téchto dni ofech, budes mit
po celém téle boliky®)°. V minulosti byly zakazané
zenské prace — predeni a $iti, tézké domadci prace
a prace mimo domov, migrace za praci (Obremb-

> Rozhovor s B. J. (Zena, 1963), 15. 1. 2013, Bitovo.



ski 2001: 235). Do tohoto obdobi spadala rada
obchiizkovych oby¢ejut, kdy skupiny maskovanych
muzit obchéazely domy ve vesnici a tancem, zafi-
kanim a modlitbami symbolicky vyhanély zlé sily
(Kitevski 2013: 66-68). V Bitovu (a podle literatu-
ry ijinde) se véri, ze v tyto dny je uzamcena voda;
jako ochranny prvek se na studny a vodovodni ko-
houtky pfipevniuji mince na cervené nitce a snitka
bazalky. Bazalka (bosilek) hraje dilezitou roli také
v ritudlech vykonavanych pfimo na svatek Vodici.

V konkrétnich ritudlech je oddéleny muzsky
a zensky prvek. Napriklad na den Zjeveni Pané
se koupaji nebo kropi svécenou vodou vyhradné
muzi, tento den se také lidové oznacuje jako ,muz-
ské Vodici“ (maski Vodici), zatimco na druhy den,
svétek svatého Jana Kititele, se kropi svécenou vo-
dou Zeny (,,zenské Vodici®, Zenski Vodici). V lidové
vife hraje ustfedni roli prosperitni a profylakticka
magie - ritudlni tkony, zafikdni a vinde ,,pro zdra-
vi‘, obradni predméty.

Tento svatek se v Makedonii na pocatku 21. sto-
leti slavil dvéma zptisoby. Prvni podoba oslav je
vSeobecné rozsifend po celé Makedonii, v mést-
ském i vesnickém prostredi, a spociva v masovych
bohosluzbach u vodnich tokt, nadrzi nebo jezer,
kdy knéz po bohosluzbé, kdy vysvéti vodu, vhodi
do vody kfiz a muzi a chlapci jej vytahuji. V sou-
¢asnosti je tento svatek $iroce oblibeny a popu-
larni; organizuji ho mésta, vesnice nebo kulturni
sdruzeni. Ten, komu se podafi kiiz vylovit, ziska
kromé prestize a osobniho pozehnani od knéze
také hodnotnou cenu, naptiklad televizi.

Druhé podoba svétku, kterou jsem méla moznost
pozorovat v roce 2013 v Bitovu, je tizce spjata s pt-
vodnim lokdlnim spolecenstvim a piibuzenskymi
vztahy v ném. Vyro¢ni obycej Vodici ma v nékte-
rych oblastech Makedonie v rurdlnim prostredi
také pribuzensky kontext. Podobné jako v Bitovu
se tento svatek slavi i v jinych vesnicich v Porece.
Z aktérského hlediska se jednd o jednu z nejdilezi-
téjsich udalosti v roce a do vesnice se sjizdéli roddci
a jejich potomci, aby slavili spole¢né s vesnicany.®

Rada zvykoslovnych tkont, ze kterych se tento
slozity obradni komplex skladd, je spojena s pii-
vodni $ir$i pribuzenskou skupinou, maalem. Ma-
alo’” je jednou ze zakladnich jednotek usporadani
tradi¢ni ruralni spole¢nosti v Makedonii. Pojem

oznacil Vodici (vedle svatku svatého Jiti, Gjurgjovden) také
ve 30. letech 20. stoleti polsky antropolog Jézef Obrebski
(Obrembski 2001: 236).

7 Srov. naptiklad v bulharstiné machala (Sanders 1949: 230).

maalo obsahuje pribuzenské i sidelni hledisko.
Jednd se o skupinu lidi, kteti zachovavaji védomi
spole¢ného puvodu z jednoho predka, ptivodné
patrilinearné sptiznénych, ktefi ve vét$iné pripadi
bydli blizko sebe, v jednom sousedstvi (v minulos-
ti osidlovali jednu ¢ast vesnice), a ktefi nesou jmé-
no podle spole¢ného predka (naptiklad Ivanovci,
Ivanovsko maalo podle Ivana). Helena Bockova
termin preklada jako ,osada rodového pivodu®
(Bockova 2010: 778-779). V kontextu Bitova po-
vazuji za primarni pribuzenské hledisko, proto
uzivam radéji prekladu ,pribuzenskd skupina®
V soucasné makedonstiné se vSak tento termin
uziva castéji v sidelnim smyslu, a to predevsim
v méstském prostredi; ¢tvrt ve mésté, sousedstvi,
osada na vesnici (romska osada, cigansko maalo;
horni osada/konec, gorno maalo apod.).?

V ramci maala se udrzovalo mnoho presné vy-
mezenych vazeb duchovniho a materialniho cha-
rakteru, naptiklad slaveni spole¢ného domaciho
patrona, spole¢né prijmeni, ucast na svatebnich
obradech, vypomoc pti stavbé domu a hospodar-
skych pracich, exogamie, spole¢na ¢ast hibitova,
pozemky vedle sebe, spole¢ny majetek — louky, lesy,
vodni zdroje, ovocné stromy, mlyny, valchy (Bo¢-
kova 2010: 778). Vazby duchovniho charakteru se
v Bitovu udrzely dodnes: jednotliva maala slavi
svatek stejného domaciho patrona, spole¢né vy-
konavaji nékteré ritualni ¢innosti ve vyro¢ni svat-
ky, pohibivaji své zemfelé ve vymezenych ¢astech
hrbitova nebo respektuji predepsany zasedaci po-
radek podle prislusnosti k maalu pfi dusickovych
hostinach na hibitové. Materialni a nékteré soci-
alni aspekty této skupinové soudrznosti naopak
spolu s modernizaci vesnického hospodafeni a vel-
kymi demografickymi zménami vymizely; maala
nevlastni zadny spole¢ny majetek a sousedska vy-
pomoc v ramci vesnice se uplatiuje vice na zakladé
vzajemnych sympatii a spole¢nych z4jmi, nez bliz-
kého ptibuzenstvi nebo prislusnosti k maalu.

Muzi zastavali ptislusniky maala po cely Zivot,
zZeny se po svatbé stavaly patrilinearné i patrilokal-
né soucasti maala muze. Vyjimku tvoril domazet -
muz, ktery se pfiZenil do rodiny zeny, kde byl prijat
za syna. K matrilinedrnim a matrilokalnim snat-
kéim dochézelo na Balkané ve vyjime¢nych ptipa-
dech: pokud nebyl v rodiné syn ¢i po valkach nebo
epidemiich (Boc¢kova 2010: 777). Nebyl povazovan

8 Toto chapani pojmu zaznamenal ve 30. a 40. letech v Bul-
harsku Irwin Sanders, ktery pojmu machala podrazuje sidelni
pojem sdsedstvo, sousedstvi — jedna machala se muze skladat
z vice sousedstvi (Sanders 1949: 234).




Kostel svatého Mikulase,
leden 2013

za rovnocenného, protoze byl podtizen tchanovi
a protoze se stal ¢clenem Zenina maala. Nizky status
ma domazet i v sou¢asném Bitovu,’ prestoze jiz do-
$lo k poruseni tradi¢nich modeltl, zejména matri-
linearity; muz ztistava soucasti svého maala i poté,
co se z vesnice odstéhuje a Zije s rodici zeny. V Bito-
vu v soucasnosti ziji nebo s vesnici udrzuji kontakt
jako vysidleni rodéci prislu$nici osmi maal.

Ustiednim pojmem ritudlG vykonavanych ve
svatek Vodici je krst, ki'iz, ktery znamena nejen fy-
zicky obradni predmét (kovovy nebo plastovy kii-
zek), ale také skupinu (on je z naseho kiize). Ktiz
je nejdulezitéjsim obradnim predmétem a kazda
skupina jej peclivé opatruje. Témét kazda skupina
tvrdila, Ze jeji kiiZ je v obci nejstarsi; povazovali
za prestizni, aby byl jejich kiiZ ve srovnani s ostat-
nimi stary a pivodni. Nejednalo se pfitom o sa-
motny pfedmét, ktery mohl byt novy, plastovy, ale
existenci skupiny kfize.

Skupiny kfize se formuji pravé na zakladé maal.
Kazdé maalo ma svtij kiiz a je zaroven skupinou
ktize, s vyjimkou Ivanovct, Sokolevcil, Petrevcii
a Stamevct, ktefi podle tradice pochazeli z jedno-
ho rodu a formovali tedy jeden krst. Dalsi kiize
v Bitovu byly tanusevsky, iliovsky a gecevsky. Kriz
® ,Kdo je cernéjsi nez havran? Domazet. Havran, kdyz nékam
leti, tak nakonec doleti, ale domazet nedoleti nikdy, bude létat
porad.“ Rozhovor s N. J. (muz, 1965), 9. 7. 2012, Bitovo.

O nizkém statusu domazeta v soucasnosti hovori nasledujici
ptihoda: ,,V cervenci 2012 tocim v Bitovu na kameru se zdmé-

rem sestrihat film. Jeden vysidleny vesnican a jeho Zena v osadé
Rupista naddvaji, Ze nemdm tocit, ze mdm jit pryc. Ve vesnici
domé pobyvaji. Kdyz to fikdm ostatnim vesni¢aniim, Nedelko
(vysidleny, asi 1955) tikd: Nic si z toho nedélej, nevsimej si ho,
je to domazet, bydli u rodicii své Zeny. Mysli to ve smyslu: je to
chuddk, neplnohodnotny clovék, nemusis se tim trdpit.“ Vlastni
terénni denik, 6. 7. 2012.

osmého maala, Kalimanovského, Vodici neslavil,
protoze rodiny Kalimanovcit v Bitovu (dohro-
mady tfi) byly rozhddané; jedna rodina odmitla
slavit s ostatnimi dvéma, protoZe je povazovala za
alkoholiky a také nepravé Kalimanovce; spole¢ny
predek téchto dvou rodin byl domazet, ptizenény.
Nechtéla jim povolit slaveni v ramci kalimanov-
ského ktize; dal$i dvé rodiny, aby mohly Vodici
slavit, pozadaly o zac¢lenéni do ktize Iliovcd, kteti
se v minulosti z obce odstéhovali. Tento pripad
ilustruje mimoradnou dulezZitost svatku pro oby-
vatele vesnice, ktery miize byt slaven i v kontextu
porusent, respektive upraveni tradice.

Névaznost na ptuvodni maalo, respektive skupi-
nu kfize, nebyla v tomto pfipadé pfima a primar-
ni; vét$i vyznam méla kontinuita slaveni, ktera
mohla byt udrzena pouze prestupem do jiné sku-
piny kiiZe. Soucasnd motivace ke slaveni svatku
vychazi i z osobnich pficin, které pfimo nesouvi-
seji s pribuzenskou skupinou nebo spole¢enstvim
vesnice, ale jsou projevem nabozenské identity
jednotlivee; informanti uvadéli jako divod slaveni
zdravotni divody nebo prorocké sny."

Centralni postavou v oslavé svitku je kum,
kmotr, ktery zastupuje skupinu ktize a vykonava
ritudlni ukony. Kum hraje v kontextu oslav roli
zprostiedkovatele mezi spolecenstvim a vys$imi
silami a zastituje organizaci oslav pro celou skupi-
nu. Kazda skupina si kazdy rok ze svych muzskych
¢lentl vybira jednoho kuma. Role kuma je prestiz-
ni, ale také organiza¢né a finan¢né naro¢nd. Bre-
meno pfiprav a organizace lezi na bedrech kuma

10, Vojce se pred lety odstéhoval z Bitova na Prilepsko a prestal sla-
vit Vodici. Jeho synovi (1970) se ale pted nékolika lety zddlo ve snu,
Ze se md ke slaveni vrdtit, a proto ted'se svou Zenou kazdorocné do
Bitova jezdi slavit Vodici.“ Vlastni terénni denik, 18. 1. 2013.



a jeho rodiny; maji naptiklad na starosti zajisténi
obcerstveni pro muzskou ¢ast skupiny.

V roce 2013 probihaly oslavy svatku Vodici v Bi-
tovu ¢tyfi dny, od 17. do 20. ledna; predchazejici
den, 16. ledna, byl vénovany ptipravam. Vodici sla-
vily ¢tyfi skupiny kifze. Ze 16 domdcnosti, respek-
tive domt"), slavilo 13 rodin a na ¢tyfdenni oslavy
sem kazdoro¢né prijizdélo do svych domt 6 rodin
odstéhovanych rodakd. Do rodin vesni¢ant prijiz-
déli pribuzni z mést. Béhem vyzkumu jsem sledo-
vala pripravy v domé kuma nejvétsi skupiny ktize,
ktera se sklddala z 11 rodin (osm rodin vesni¢ana
a tfi rodiny vystéhovanych rodaki z jiz zminova-
nych ¢tyt maal). Ostatni tii skupiny kiiZe byly pod-
statné mensi; sklddaly se ze dvou az ¢tyf rodin.

Ptipravy probihaly uz 16. ledna. Zena a dcery
kuma cely den pekly chléb, sladké a slané pecivo, va-
tily jidlo. Pfipravy byly naro¢né; nasledujici tii dny
rodina kuma nékolikrat hostila véechny ¢leny kfize.
Cely den se mluvilo predevsim o nasledujicim svatku
Vodici; aby bylo vSechno dobfe zorganizovano, aby
se — slovy aktért — spravné dodrzela tradice (adet).
Postupné se do vesnice zac¢inali sjizdét pfibuzni a ro-
diny rodakii z mést a z ciziny (z Némecka).

Kromé pripravy pokrmt a uklidu bylo tfeba
nachystat kovovy kotlik na svécenou vodu. Kazda
skupina vlastnila kromé ktize také tento ritudlni
predmét. Hospodyné kotlik vylestila, uvazala na
néj ¢ervenou nit a starou minci. VSechny skupi-
ny opatrovaly kiize a kotliky doma, kazdoro¢né
u jiného kmotra, jen jedna skupina svij kotlik ne-
chavala v kostele. Pro¢ tomu tak bylo, vysvétluje
vypraveni:

»Kdysi mél clovék jménem Krste velky problém,
umiraly mu déti. VZdycky, kdyz se narodilo druhé,
to prvni zemfelo. Nikdy nemél zdroveri dvé Zivé
déti. Takhle mu zemftelo asi pét déti. Kdyz se naro-
dila dalsi dcera, dal ji jméno Stojanka, aby se déti
»zastojali; aby zustaly. A na kotlik dal vyryt jeji
jméno [na kotliku je také letopocet 1941] a nechal
ho v kostele. Od té doby musi byt kotlik potdd v kos-
tele, takovd je tradice. Stojanka a ostatni uz tady
ddavno nebydli.“?

Tato povést ukazuje kromé zakofenéné lido-
vé viry také poztistatky soudrznosti pribuzenské
skupiny; nestésti, které by nedodrzenim tradice
mohlo postihnout nékoho ze $iroké skupiny, by se
pak vztahovalo na celou tuto skupinu.

1, Dam" (kukja) jako zékladni jednotka socidlni organizace.

Vice viz Fatkovéa 2014.
12 Rozhovor s B. J. (Zena, 1965), 16. 1. 2013, Bitovo.

Dne 17. ledna rano se v domdcnosti kuma sesli
¢lenové viech rodin ze skupiny kiize, muzi i Zeny.
Rodina pripravila bohaté pohosténi. Pohosté-
ni bylo otazkou prestize; bylo tfeba ostatni ¢leny
skupiny uctit dobrym jidlem a dobfe se pfed nimi
prezentovat. Na toto prvni setkani kazdd rodina
donesla svoji snitku bazalky; snitky se zavazaly do
jedné kytice, na kterou se pripevnil kiiz. Kfiz a ky-
tice se zafixovaly obfadné upfedenym provazem,
ktery na misté splétaly Zeny z kouskd koudele,
které prinesli zastupci kazdé rodiny. Symbolicky
se tak jednotlivé rodiny kfize spojily v jeden celek.
Samotné splétani provazela rada ritudlnich nafi-
zeni a zakazl; ¢lovék napriklad nesmél pod splé-
tanym provazem podejit (,nevyrostl by“). Tento
obrad trval celé dopoledne, hosté jedli a pili, bavili
se. Pred dvanactou hodinou se venku sesli v$ichni
¢yt kumové z vesnice a odjeli autem spole¢né do
centra farnosti, klastera Sveta Bogorodica v obci
Gorni Manastirec vzdaleného asi 35 kilometrd.
Do klastera se v tento den sjeli kumové ze vsech
vesnic z farnosti, asi 100 muzi. Zde jim za popla-
tek pop vysvétil kytici bazalky a vodu. Kumové tu
také nakoupili cirkevni kalendare, které pak roz-
dali ¢lentim své skupiny. Pop svétil podle tradice
vodu az po pulnoci, 18. ledna na Vodokrst, proto
tu pro muze bylo pripravené pohosténi a piti.

Na Vodokrst, den, kdy se svéti voda, platil pfisny
pust; v pravoslavné tradici zdkaz konzumace vsech
potravin zivocisného ptivodu. Podle vypravéni in-
formédtoru se tento piist drzel v minulosti dokonce
inavojné, na rozdil od jinych svétkil. Kumové se do
Bitova vratili 18. ledna brzy rano. Tento den se opét
varilo a peklo, pripravovalo dalsi pohosténi. Vecer
se muzsti zastupci rodin z ktize sesli opét vdomac-
nosti kuma. Tady kum zahdjil svoji obchtizku po
vsi; s druzinou muza musel obejit véechny domac-
nosti svého ktize, kde za pronaseni vinstt pomoci
svazku bazalky vykropil dim a hospodarska sta-
veni vodou vysvécenou v klastere, pozehnal vem
¢lenim domacnosti a svate¢ni tabuli, kterou pfi-
pravila hospodyné. K tabuli musel saim usednout
a naporcovat obradni chléb. Chléb se musel rozdé-
lit mezi v8echny ¢leny druziny a domacnosti, kaz-
dy také musel posedét a pojist ze spolecné tabule.
Zakladnim pokrmem ritualni hostiny byl fazolovy
gulas (grav), napojem tepla domaci palenka z ovo-
ce (greena rakija). Zeny a divky doma chystaly ob-
Cerstveni, déti chodily s muzskymi skupinami po
vsi; pozdéji se pridaly i svobodné divky.

Nasledujici den, na svéatek Zjeveni Pané 19. led-
na (Bogojavlenije, maski Vodici), se muzi z celé



vesnice sesli spole¢né pred kostelem, kde v§em
muzim Zehnali vSichni kumové. Na svatého Jana
Kititele 20. ledna (sveti Jovan Krstitel) se v Bitovu
slavily zenski Vodici. V dopolednich hodinach se
u kostela sesli témér vSichni obyvatelé vesnice, ro-
diny rodaki a ptibuzni, aby v kostele zapalili svi¢-
ku a aby kumové pozehnali Zenam. Zeny rozda-
valy smazené koblihy (tiganici, mekici) a klobasy
(kolbav¢inja), vsichni se vzajemné zdravili a prali
hodné zdravi a uspé$ny rok. Za zvuku dud, na
které hrél jeden z vysidlenych rodaku, kumové za-
tancili kolovy tanec (pravo oro) tiikrat kolem kos-
tela. Ustanovil se zde kum na pristi rok a probéhla
drazba dart kostelu (crkvino).

Prvni dva dny se oslavy odehravaly v ramci
skupiny ktize, $irsi pribuzenské skupiny maalo,
zatimco dal$i dva dny se jednotlivé skupiny spo-
jily v jeden celek (spolecenstvi obyvatel vesnice
a rodakt) pii oslavach na vefejném prostranstvi
pred kostelem.

Vodici jsou slozity obradni komplex slozeny
z mnoha tkont s magickou funkci, které na sebe
logicky navazuji. Praptivodni principy lidové viry
a funkce ritualu jako procesu obnovy spolecen-
ského radu ¢i zpravy o obrazu svéta jsou v soucas-
nosti méné vyrazné; z hlediska aktérii je tento sva-
tek predevsim spole¢enskou udalosti a projevem
kontinuity, ktera souvisi s nabozenskou identitou
jednotlivce a vztahu k predkiim. Na jedné stra-
né umoznuje posilovani skupinové soudrznosti
na drovni rodina — maalo — lokalni spolecenstvi
a spolecenstvi rodakd, na druhé strané je platfor-
mou pro spojeni s vy$si silou a mrtvymi predky;
dodrzeni ,tradic” zajistuje spravny chod véci, rad
a zdravi pro celou rodinu, resp. skupinu.

Svétek md pro celé spolecenstvi vesnice ocistnou
funkci; pokud mezi ¢leny jednotlivych skupin, ale
také kumy navzajem, panovaly spory a neshody,
museli se v dob¢ oslav usmifit.

Slava

Slava (doslovné svatek) je v makedonském pro-
stfedi obycejné svatek svétce, ktery je patronem
jednotlivce, rodiny, komunity nebo cirkevniho
objektu (kaple, kostela, klastera). Existuji dvé fes-
tivity, které se v Bitovu oznacuji jako slava. Prv-
nim typem byla takzvana vesnicka slava (selska
slava), ktera pripomina sttedoevropské posviceni,
pripadné pout. Jedna se o cirkevni svatek spojeny
s lokalnim spolecenstvim, s dirazem na svétské
prvky (zébava, tanec).”® Tato slavnost je vymeze-

3 Srov. Kafka 2007: 786-787; Vecerkova 2007: 781-783.

na teritoridlné; slavi ji spole¢né vsichni vesni¢ané,
vysidleni rodaci, pribuzni a obyvatelé okolnich
vesnic v den patrona kaple svatého Petra, ktera
se nachazi nad obci. Variantou této slavnosti je
v Makedonii festivita podobna nasi pouti: slavy
se konaji v klasterech, v klasternich komplexech
mimo sidla nebo u kapli vzdalenych od vesnic
a mést. Tyto svatky slavi nespecifikovana skupina
véticich, kterou spojuje vztah k danému mistu.

Druhym typem je takzvana domdci slava (kukj-
na slava), svatek domaciho svétce, patrona rodiny,
mytického ochrance ptivodni ptibuzenské skupi-
ny. V Bitovu ma kazda pribuzenska skupina, maa-
lo, svého domaciho svétce.

Z aktérské perspektivy je v soucasnosti jednim
z nejdulezitéjsich prvki oslav obou svatkd slava
spolecensky rozmér: prijimani hostt v domacnos-
tech a priprava pohosténi pro né (na slavu nesmis
nikoho vyhnat, kazdy je hostem).' V minulosti —
s urcitymi presahy i do soucasnosti — byla posvice-
ni diilezitym momentem v utvrzovani vztahtl mezi
sousednimi vesnicemi. Prestoze v dnesni dobé tvori
vétinu hostt pribuzni a vysidleni z mést, v minu-
losti to byli vesnicané ze sousednich sidel a samot.

Selska slava Petrovden

Vesnicka slava se slavi ve svatek patrona kostela
nebo kaple, ochrance vesnického spolecenstvi. Tato
festivita byla vazana na stara kultovni mista, Cas-
to situovand na vyvySeném misté nad vesnici, kde
byly pozdéji stavény kaple (crkvice). Zaznamenala
jsem ustni podani o pocatcich festivity v Bitovu:

»Nejdriv k nam prisel jeden svétec, nékde ze Skop-
ska, z kldstera Brzec. Jmenoval se Boris. Pfisel naho-
ru nad vesnici a vidél misto pokryté kamenim, kam
lidé chodili pdlit svicky, vZdycky v pdtek. A fekl jim:
tohle je svatyné svatého Petra, ochrdnce vasi vesnice.
Opravte to tu a postavte kapli. To bylo nékdy pred
rokem dvandct [1912], prvni roky. Ale lidé tehdy ne-
méli moznost kapli postavit, neméli penize.“?

Petrovden, svétek svatého Petra 12. ¢ervence, byl
v Bitovu, tak jak jsem méla moznost se ho zucast-

4, Pfichdzi jeden clovék z Volce, zndmy opilec, je namol opily
a neptijemny. Vidi mé a naddva mi, ¥ikd, Ze se jde podivat

na ty bldzny, kteti v Bitovu Zivi cizi lidi. Nékde pry slysel, Ze
md Bogica hosty a Ze ji nic neplati. Jestli platime za ubytovdni
a stravu, se ve vesnici a v okoli hodné fesilo, nékdo se i ptimo
ptal, jak to mdme s jidlem a jestli platime. KaZzdy chtél védet,
jak z naseho pobytu rodina profituje. Bogica ho pozvala ddl

a dala mu gulds - na slavu musi pohostit viechny, i kdyby byli
neptijemni. Mné se to dotklo, nechci, aby rodinu kviili mné
nékdo pomlouval.“ Vlastni terénni denik, 12. 7. 2012.

5 Rozhovor s B. J. (Zena, 1963), 12. 11. 2011, Bitovo.



nit v letech 2012 a 2014, radostnou letni udalosti,
na kterou se obyvatelé, v prvé radé déti a mladez,
dlouho tésili. V ramci pfiprav vesni¢ané jezdili na
velké nakupy do mésta, aby zajistili dostatek potra-
vin pro pripravu jidla pro hosty, nékdy nakupovali
i nové obleceni. Jeden z vysidlenych rodaka, ktery
v Bitovu v letnim obdobi pobyval u rodict a sbiral
jalovec a houby na prodej, si z vesni¢anu délal leg-
raci: ,Jen jednou v roce se vypravi do mésta na trh
a koupi si néco nového na sebe.“'* V celé vesnici pa-
novala svate¢ni nalada, vesni¢ané uklizeli sva sta-
veni a venkovni prostranstvi, jednou do roka bilili
interiéry svych dom, zametali ulice a sbirali od-
padky. Do Bitova se sjela fada vysidlenych rodakd
a ptibuznych. Den pred svatkem Zeny pekly sva-
te¢ni chléb (pogaca), ktery na Petrovden u kaple
svétil pop, a pripravovaly svate¢ni pokrmy. Zena,
ktera méla dany mésic sluzbu v kostele, klepala
na klepadlo u kostela, jako v predvecéer kazdého
svéatku, a pres noc nechala v kostele svitit Zarov-
ku. Muzi v predvecer svitku nebo na svatého Petra
brzo rano zabijeli kiizlata; pecené kizle je jednim
z oblibenych svatopetrskych pokrmt.

Na samotny Petrovden se ¢innost vétsiny oby-
vatel Bitova soustfedila na slavnost: Zeny mély na
starosti ritudlni ukony (ranni navstéva hrbitova,
zapaleni svice a podani jidla zemfelym, navstéva
kaple svatého Petra nad vsi, svéceni pogaci kné-
zem a podobné) a pripravu jidla pro navstévy.
Jednotlivé ukony bylo tfeba rozdélit mezi hospo-
dyni a dalsi Zeny v domdacnosti, snachu a nepro-
vdané dcery. Muzi se orientovali pfedev§im na
socialni kontakt s ostatnimi vesni¢any a hosty: od
rana sedéli v mistnim obchodé, kde hrala akustic-
kéa hudebni skupina v néstrojovém sloZeni akor-
deon, klarinet a buben, a klabosili. Nékteti muzi
pomahali doma Zené obstarat dobytek a ptipravo-
vat jidlo. Na petrovdenskou slavnost ptijeli také
lidé z okolnich vesnic a dal$i hosté, takze vesnice
jednou v roce opravdu ozila a hlavni ulice byla
plna lidi. Vysidleni rodaci, pfibuzni a zndmi sem
jezdili i v jiné svatky (na Vodici, Duovden - Sva-
ty Duch, pravoslavné dusicky, zadusnica; v den
domici slavy), ale Petrovden byl svym zabavnim
charakterem a dobou kondni nejatraktivnéjsi. Do
vesnice se sjelo vice lidi, nez je zde béhem roku
obyvatel.

Dopoledne probéhla kratka bohosluzba u kaple
svatého Petra nad vesnici, kde pop vysvétil obrad-
ni pecivo, vino a psenici a kde néktefi vesni¢ané
zasedli ke spole¢né hostiné. Knézi za svéceni ob-

16 Rozhovor s D. D. (muz, 1978), 9. 7. 2012, Bitovo.

fadnich chlebti platili pfimo vesni¢ané. Kromé
pohibt byl Petrovden jednim z madla dni v roce,
kdy do Bitova vesni¢ané knéze zvali. Po navratu
do vesnice byl hlavni ¢as navstév; vesni¢any na-
vétévovali pribuzni, znami a jini hosté; nékdy se
vesni¢ané, pokud méli ¢as, navstévovali navzajem.
To se tykalo predev$im muzd; hospodyné by mély
byt cely den doma a ¢ekat hosty.

V pozdnim odpoledni a vecer byla hlavnim bo-
dem programu tane¢ni zdbava, ktera se konala
v centru vesnice, na prostranstvi za obecni budo-
vou nazyvanou dim (domot), kde byl obchod, kte-

Kum Zehna obiadni chléb, leden 2013

ry slouzil zaroven jako hostinec a misto schlizek
vesnicant, a sklad. Hudebni produkci organizoval
majitel obchodu; mélo se za to, Ze je nejbohatsi
a 7e ma nepsanou povinnost skupinu hudebniki
zajistit a zaplatit. Soucasti viech vefejné slavenych
svatkd v Bitovu byla také drazba dart kostelu (crk-
vino), jejiz vytézek vsak patfil kostelnimu vyboru
a byl ur¢eny na pokryti nakladd spojenych s pro-
vozem a opravami kostela, ne organizaci slavnosti.
Na zabavé se pti hudbé ozvucené hudebni skupiny
(akordeon, klavesy, saxofon, buben) tancilo pravo
oro a nékolik dalsich kolovych tancii. Tancovali
predevsim hosté a mladi vesni¢ané, ze starsi gene-
race mistnich nikdo.

Z popisu petrovdenské oslavy vyplyva, Ze se
jednd o vyjimecnou, svatecni uddlost, kterd vSak
ma diilezité misto v kazdodennim Zivoté vesnica-
nt; dodava jim kazdoro¢ni fad a rytmus, zahrnuje
fadu priprav a konani, které vypovidaji o hodno-
tach a prioritach vesnicant, jako napriklad pohos-
tinnost, zboznost a zptisob traveni volného casu.
Slava Petrovden ma dulezity spole¢ensky rozmér:
zpiitomnuje socidlni sité vesni¢ani a utvrzuje
kontakty s vnéj$im svétem, vysidlenymi rodaky
a pribuznymi, ale i zndmymi a kamarady.



Kukjna slava sveti Nikola a sveti Gjorgija aneb
svatek domaciho patrona

Kukjna slava, svatek kiestanského svétce jako
patrona domu, ktery je spole¢ny pro $irsi pribuzen-
skou skupinu, je jednim z nejoblibengjsich svatku
v Makedonii, a to nejen v ruralnim, ale i v urban-
nim prostredi. Ve méstech tvori velkou ¢ast obyvatel
presidlenci z venkova, ktefi si uchovavaji povédomi
o patronovi pribuzenské skupiny a na patrilinear-
nim principu slavi svatek patrona manzelovy rodiny.
Vira v konkrétni domadci patrony je ¢asto regionalné
podminéna. Nejrozsifenéj$imi patrony jsou v Ma-
kedonii svaty Mikulas (19. prosince), svaty archan-
dél Michael (21. listopadu), svatd Petka (27. fijna),
svaty Jifi zimni (9. prosince) a nékteti dalsi svétci.

Domaci slava na Balkdné byva mnoha badateli
vnimdna jako nejdutlezitéjsi svatek v roce; z hle-
diska aktért (Mitterauer 2012: 72). Casto je nahli-
Zena v kontextu balkanské komplexni rodiny jako
zakladni typ rodové slavnosti na Balkdné. Je tzce
propojena se strukturou pribuzenského systému,
funguje jako jadro védomi spole¢ného ptivodu
a patrilinearity, souvisi s kultem predka (Christov
2004: 18; Todorova 2010: 291-298; Kitevski 1996:
240). O ptvodu domaci slavy existuje nékolik te-
orii, vét$ina badatelt se v§ak shoduje na tom, ze je
tento svatek predkrestanského ptivodu a pochazi
z tradic predslovanskych obyvatel Balkanu; je po-
vazovan za dilezity projev antického kultu predki.
Rusky jazykovédec Afanasij Selistev vidél ptvod
svatku ve vzajemném prolinani thrackych, feckych
a rimskych vlivi (Selistev 1929: 60), podle rakous-
kého historika Karla Kasera pochazi tato tradice
od Ilyrti, pivodnich obyvatel stfedniho Balkanu
(Todorova 2010: 291). Kaser vymezil nékolik as-
pektt balkanské domdci slavy: svatek se odehrava
nejcastéji v zimnim obdobi; obsahuje symbolické
elementy, obfadni predméty (chléb, vino, svice,
pSenice, obradni pecivo - kola¢, pogaca); ma sva re-
gionalni specifika — napfiklad na tzemi Bulharska
a v nékterych ¢astech Makedonie se béhem svatku
obétuje zvife (krvavd obét, kurban), zatimco na
uzemi Srbska a v nékterych ¢astech Makedonie ne.
Predpoklada se, Ze tento ritual zanikl vlivem piis-
néjsi srbské cirkve (Todorova 2010: 293-294).

Tento svatek byl v jihoslovanském prostfedi
v 19. stoleti zneuzivan jako symbol narodni své-
bytnosti. Od konce 19. stoleti se védci z politic-
kych dtivodt snazili dokazat srbsky ¢i bulharsky
puvod svatku slava v Makedonii (Christov 2001).
Srbové v zajeti etnické teorie povazovali slavu za
srbsky etnoidentifika¢ni prvek; napriklad v roce

1878 byla v bélehradském tisku Srpske novine
publikovéna série studii pod spole¢nym nazvem
Gde je slava, tu je Srbin, ktera méla dokazat, ze slo-
vansky hovorici obyvatelé Makedonie jsou Srbo-
vé (Christov 2004: 36). Etnicky a nacionalisticky
vyklad prvki tradi¢ni kultury je soucasti diskurzu
humanitnich véd na Balkané i dnes. Naprtiklad
v roce 2001 Marko Kitevski v knize vénované li-
dovym oby¢ejim v Makedonii napsal, ze sluzba
nebo slava je makedonsky obycej, ktery slavila
a slavi kazdd rodina v takzvané etnické Makedonii
(zahrnuje i oblasti v dnesnim Recku a Bulharsku)
stejné (Kitevski 2001: 21). To je samoziejmé ne-
smysl, vzhledem k lokalnimu a regionalnimu cha-
rakteru lidové kultury. Tento svatek navic neni ty-
picky jen pro jizni Slovany, ale praktikuji jej i jiné
balkanské narody, naptiklad Albanci, Rekové ¢i
Aromuni (Todorova 2010: 294; Christov 2004:
36). To v$ak neznamena, Ze na souc¢asném Balka-
né nema slava sviij vyznam v posilovani etnické
¢i narodni identity, naptiklad v etnicky smiSenych
oblastech Bosny (viz napt. Skenderija 2014: 134).

Vedle religiozniho a pribuzenského kontextu
spociva soucasny vyznam slavy predevs$im ve spole-
¢enské funkci. Slava muze fungovat jako platforma,
na jejimz zédkladé se potvrzuje ¢lenstvi rodiny a je-
jich prislusnikt v socialnich sitich, které si buduji.””

Domaci slava je v souc¢asné Makedonii svatkem
ptibuzenské skupiny tradovanym po generace, pti-
padné se jednd o obycej spojeny s ochranou rodi-
ny nebo jednotlivce. Druhd podoba slavy zname-
nd v prvé radé podékovéni za zdravi nebo prosbu
o n¢j, bez faktické navaznosti na ptvodni pribu-
zenskou skupinu. Svého domaciho patrona si nové
voli predev$im osoby, které prozily nehodu nebo
se vylécily z tézké nemoci.'®

V Bitovu slavi kazda domacnost svého patrona
podle ptislusnosti k pribuzenské skupiné; Kalima-
novci slavi svatého Jitiho zimniho a véechna ostatni
maala svatého Mikulage. Svatému Mikuldsi je za-
roven zasvécen kostel v obci. Podle tstniho podani
osidlil Bitovo jako prvni rod Ivanovci, jejichz slava
byla pravé svaty Mikulas; je tedy pravdépodobné,
7e kostel zasvétili pravé svému patronovi. V den
patrona domacnosti, které slavi, cekaji hosty; pti-
pravuji pokrmy pro navstévy a obétiny: doma pe-
¢eny obradni chléb (pogaca), vino, vafenou psenici,

'7 Viz podkapitola Slava jako potla¢, prostiedek k budovani
a udrzovani spolecenské prestize (Skenderija 2014: 131).

'8 Jako slavu jsme si vybrali svatého Archandéla Michaela, pro-
toze manzel prodélal téZkou chorobu ledvin a Arangjelovden je
silnd slava. V. S. (1958), 21. 11. 2011, Skopje. Srov. Machova 2008.



olej, mouku, svi¢ky, kadidlo. Podle tradice lidé tyto
predmeéty nosi do kostela, kde je nechaji posvétit
popem, a vykonavaji s nimi uréité ritualni tkony.
Diilezita je také navstéva hibitova a ucténi mrtvych
jidlem podobné jako v jiné svatky. Slaveni domaci
slavy v Bitovu na prostranstvi pred kostelem v dobé
socialismu stru¢né popsal jeden z vesnic¢ant.

»Kdyz slavili slavu Kalimanovci, na svatého Jiti
8. prosince, prisli pred kostel, donesli pfipravené jid-
lo a rozdavali ostatnim, co slavime svatého Mikuldse.
Kdyz se slavil Mikulds, nase slava, ptipravily jidlo nase
Zeny a rozddvali Kalimanovcium. Pred kostelem se
driv schazeli lidé, tancovalo se, hrdlo tady pét dud.”

Jako motivaci ke slaveni slavy aktéri zdiiraznovali
hodnoty zdravi a tradici; pro zachovani spravného
radu véci a predchazeni nestésti je tfeba se chovat
zpusobem, jakym se v téchto situacich chovali
predkové. Neméné dilezitym rozmérem svatku je
posileni socialnich vztaht; slava se neslavila pouze
v rodinném a pribuzenském kruhu, ale s hosty; se
$ir$im pribuzenstvem, sousedy, znamymi a prateli.
Fungoval zde princip reciprocity — navstévu bylo
zvykem oplacet v den, kdy méli svoji slavu hosté.
Oproti minulé dobé je vsak v soucasnosti slava po-
dobné jako jiné svatky privatizovana; slavi se doma,
v rodinném kruhu s prételi a sousedy, ne na verej-
ném prostranstvi ve vesnici. Tato skute¢nost byla
podle mého nézoru spise nez socialistickou politi-
kou zptisobena obrovskym tbytkem obyvatelstva,
ke kterému doslo v Bitovu z ekonomickych diavodi
v poslednich padesati letech. Vesni¢ané opoustéli
vesnici v horach a stéhovali se do makedonskych
mést a rovin, kde se s rozvijejicim se primyslem
objevovaly nové pracovni prilezitosti.

Zavér

Uvedené tfi festivity pfinasi vhled do duchov-
ni a socialni kultury obyvatel ruralniho prostiedi
v Makedonii. Jsou spojeny s lokdlnim spolecen-
stvim, respektive spoleCenstvim rodakd, a odra-
zeji ndbozenskou identitu jednotlivce. Dokladaji
pritomnost lidové viry v kazdodennim Zivoté ves-
nic¢ant, aktérsky diraz na kontinuitu a vyznam
festivit v utvrzovani a zptitomnovani socidlnich
vztahtl. Svatky Vodici a domaci slava tzce souvisi
s pribuzenskou skupinou maalo.

Jedna se o slozité ritualni komplexy s fadou ma-
gickych praktik, které jsou v§ak v souc¢asné dobé
vyprazdnéné (nejsou primarné komunikaci s vys-

19 Rozhovor s G. S. (muz, 1937), 18. 1. 2013, Bitovo.

$imi silami) a jako oby¢eje jsou vykonavany na
zékladé znalosti predavanych po generace, slovy
informantti: ,, Takovd je tradice (Takov e adetot).
Aktéfi kladou duraz na spravné provadéni vSech
ukond kvtli zajisténi zdravi rodiny (za zdravje)
a fadného fungovani celého spolecenstvi. Béhem
téchto svatkil vykonavaji vesni¢ané také ritualy
spojené s ucténim pamatky mrtvych predkda.

V soucasné dobé nabyva na vyznamu spoleéen-
sky a zabavni prvek svatkil. Festivity zprostied-
kovavaji vesni¢antim kontakt s vnéj$im svétem
prostfednictvim hosttl, utvrzuji skupinovou sou-
drznost a identitu (na Grovni maalo, lokalni spole-
Censtvi, spolecenstvi vesnicantl a rodaka), umoz-
nuji uvolnéni a vytrzeni z véednodenni rutiny.

Kromé vesnic¢antl jsou aktéry téchto svatku také
vystéhovani rodaci a jejich potomci. Svétky jsou jed-
ny z nemnoha momentu v roce, kdy do vesnice pri-
jizdéji. V druhé poloviné 20. stoleti postihlo nékteré
rozsahlé regiony v Makedonii masové vylidnovani;
vesni¢ané se z ekonomickych divodu stéhovali do
mést a do zahrani¢i (Némecko, USA, Austrélie).
Rurélni a urbanni prostiedi vsak dodnes vykazuje
vysokou miru ekonomickych a socidlnich kontaktt.
Ve méstech je vSeobecné rozsifena silna vazba na
venkov, vesnici a region ptivodu. Makedonci fika-
i, ze kazdy mad svoji vesnici“ (Sekoj ima selo.), coz
znamena, ze obyvatelé mést pochdzeji z vesnice, kde
i v soucasnosti maji pribuzné nebo domy, které pra-
videlné navstévuji. Ke ,,svému” regionu, konkrétni
vesnici a svému maalu vztahuji svoji identitu, kterou
projevuji pravé béhem festivit. B
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SUMMARY & KEYWORDS

Celebrations and Folk Religion in Macedonia

The text summarizes several findings from ethnographic field research in the region of Porece in
northwest Macedonia (FYROM) in the years 2011-2014. Three presented annual festivities (Vodici,
slava Petrovden, kukjna slava) are treated within the research of everyday culture in rural areas in the
Balkans. Within the scope of folk religion the contribution deals with contemporary meanings of the
festivities, their social function as manifestation of individual and group identity (individual religious
identity, kin group maalo identity, identity of community of villagers and compatriots).

» Macedonia, traditional culture, rural environment, everyday culture, folk religion, festivity

Text shrnuje nékolik poznatka z terénniho vyzkumu v regionu Porece v severozapadni Makedonii
(FYROM) v letech 2011-2014. Pojednava o soucasnych slavnostech (Vodici, slava Petrovden, kukjna
slava), které sleduje v ramci vyzkumu kazdodennosti ruralniho prostredi na Balkdné. V kontextu na-
bozenstvi a lidové viry sleduje soucasny vyznam festivit s dirazem na jejich socialni funkci; jako pro-
jev individudlni a skupinové identity (ndboZenska identita jednotlivce, identita pribuzenské skupiny
maalo, sounalezitost spolecenstvi obyvatel vesnice a vysidlenych roddékit).

» Makedonie, tradicni kultura, rurdini prostedi, kazdodenni kultura, religiozita, lidovd vira, festivita



