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,KAJMAKLI BOZA!™

Identifikacni modely orientdlni gastronomie v geokulturnich soufadnicich Balkanu

Miroslav Kouba

Mezi osobité symboly tradicni gastronomie mnoha zemi Balkdnského poloostrova patfi nepochybné
boza — ndpoj, jenZ vznikd fermentaci prosné, kukuficné ¢i pSenicné mouky s cukrem a drozdim a ktery
se v jihovychodni Evropé rozsifil béhem osmanské nadvlady natolik, ze mize byt spolehlivym symbo-
lem samotného regionu. Boza md byt husté konzistence, hnédé i bézové barvy a lehce sladkokyse-
|é chuti. Dlouhodoba pfitomnost tohoto ndpoje v kazdodennim stravovani balkanskych ndarodii vak
pfirozené vedla ke vzniku jeho Cetnych variant doprovazejicich rovnéz rizné kulindrni ritudly. Tento
ceredIni ndpoj proto neni jen gastronomickou redlii, ale také specifickym obrazem balkanské minulosti

i pfitomnosti.

Gastronomie a narodni (sebe)identifikace

Vznik a ndsledné dotvareni narodni kultury
lze oznacit za dlouhodoby proces, podminovany
mnozstvim diléich i komplexnich faktort, z nichz
mnohé jsou spise symbolické podstaty.! Snahu de-
finovat tyto symbolické kategorie v§ak miize kom-
plikovat jejich nejednozna¢né vyznéni v daném
narodnim hnuti. Odli$ny spisovny jazyk, uzemi,
postupné krystalizujici védomi etnické a kulturni
svébytnosti, tradice i symboly a v neposledni radé
i narativ kulturnéhistorické kontinuity patii mezi
klicové faktory, vztahujici se ke konkrétnim kate-
goriim dané narodni identity. V etnicky a jazyko-
vé blizkém prostiedi vsak soubor téchto faktort
mnohdy vyvolava otazku, zda atributy, jez jsou
vlastni vice etnickym skupindm soucasné, spiSe
nezpochybnuji vsestrannou svébytnost daného
narodniho spolecenstvi. Prikladnym geokultur-

! Symbolickymi (etnosymbolickymi) faktory, jez se podileji
na formovéni narodni identity, se v obecném smyslu zabyva
kupf. A. D. Smith (Smit 2000: 107-109), srov. téz: Petrovi¢
2006: 209-233.

nim aredlem vzajemné provazanych etap historic-
kého vyvoje, kde naznacené faktory ptisobi v dia-
chronni i synchronni perspektivé, jsou balkanské
zemé. V podminkach jejich etnické, kulturni, ja-
zykové a konfesni heterogenity se tak nabizi §iroké
spektrum problémt, jez potvrzuji nastinénou tiva-
hu o prolinajicich se hranicich jednotlivych naro-
di a symbolicky konstruovanych hranic korpust
jejich kultur. Mezi zjevnymi fenomény této proli-
najici se kazdodennosti, jez odrazi také referen¢ni
kultury téchto narativii, Ize spatfovat ndrodni ku-
chyni. Snahy o formulaci korpusu narodni gastro-
nomie vystupuji jako jeden z nejsnaze zpochyb-
nitelnych atributti narodni svébytnosti. Zejména
v dob¢ tradi¢nich narodnich hnuti 19. stoleti se
utvarela predstava o ndrodni gastronomii v sou-
ladu s etnocentrickym apelem a s pozadavky pfi-
slusného emancipa¢niho hnuti (uréitou reflexi
téchto procesti nabizeji prvni kuchafské knihy),
pricemz presvédceni o gastronomickych navycich
jako jednoho ze symbolti narodniho zivota pretr-
vavalo po celé 20. stoleti a v mnoha souvislostech
pretrvava dodnes.
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Balkan je v tomto smyslu prototypem multikul-
turniho prostfedi, v némz se univerzalné sdilené
atributy stévaji symbolem etnické vylu¢nosti jeho
jednotlivych narodnich spolecenstvi. Uvahy o nd-
rodni kuchyni na Balkané by proto jiz na samém
pocatku mohla uzavrit konstatace jeji vSestranné
prostupnosti a heterogenity inspiracnich vzord,
jez v souvislosti s historickym vyvojem vykazuje
u jednotlivych narodi ¢etné podobnosti. Presto
v8ak analyza konkrétnich jevll balkanského ku-
linafstvi, jez ptisobi coby symbolickd kategorie
v $irsim spolecenském diskurzu, se stava v kon-
textu novych interpretaci jednim ze zpiisobi, jak
interpretovat Balkan z hlediska jeho symbolické
geografie.

Problematické vymezeni jednotlivych nérod-
nich kuchyni na Balkiané zosobnuje rozsifeni
emblematickych pokrmt a napojt, jez svou fak-
tickou pritomnosti prekracuji etnické, jazykové
i konfesni hranice (Anderson 2004: 187-190).
Rakije, chalva, jogurt a dalsi gastronomické sym-
boly Balkdnu jsou spole¢nym jmenovatelem ko-
notujicim pfislu§nost tamnich ndrodnich spole-
censtvi do nadetnicky nahlizené geokulturni zény,
jejichz specifika vyplyvaji z dlouhodobé prislus-
nosti balkanskych zemi do ramce osmanské fise.
Superiorni kulturni modely osmansko-orientalni
civilizace po staleti pfedurcovaly nejen historické
osudy jihovychodni Evropy, ale ovliviiovaly také
kulinafstvi tohoto aredlu, jehoz konkrétni prvky
v dobé od 15. do 18. stoleti na Balkané doslova
zdomacnély® Antropologie jidla (food studies)

2 Nérodni kuchyné vznika v obecném pohledu za spolutcasti
dvou zékladnich faktort - prostfedi a jeho kulturnich projevii
(kultury). Z jejich protnuti vyplyva prislu§nd gastronomickd
(nebo téz kulinarni) identita (gastronomic/culinary identity).
Jedna se o pojem, ktery je v odbornych diskurzech antropolo-
gie jidla jiz relativné zazity (srov. Harrington 2005: 129-152)

a ktery zohlednuje nejen faktory historického vyvoje, miru et-
nické heterogenity, vili daného spolecenstvi k inovacim nebo
naopak inklinaci k tradicionalismu. Vyznam tohoto pojmu je
utvéfen také predpoklady klimatické povahy (daného Zivotni-
ho prostiedi), jakymi jsou mikroklima, zemépisnd poloha ¢i
moznost snadno se seznamovat s novymi plodinami, produk-
ty a kulindrnimi zptsoby. S ohledem na typologickou blizkost
balkénskych zemi a snadnou prostupnost jejich klimaticko-ci-
viliza¢nich pasem (srov. v tomto smyslu mapu Zony civilizaci
Jovana Cviji¢e — Cviji¢ 1987: piiloha) by si vymezeni pojmu
gastronomickd identita v etnocentrické perspektivé zaslouzilo
dalsi diskuzi.

*  Adjektivem orientdlni jsou v této stati oznacovany ty jevy
kazdodenniho Zivota, historickych realii ¢i modelt spole-
¢enského chovdni, jeZ se na Balkdn dostavaly v souvislosti

s osmanskou nadvladou. Terminologické uchopeni této
orientdlni identifikace se miiZe jevit ponékud végni, presto
viak ve zjednodusené perspektivé vystihuje v balkanskych

pfedstavuje svym studiem vyznamu stravy, vyzi-
vovych ritudld a jejich mista v Zivoté jednotlivce
i celé spole¢nosti (Barldsius 1999: 25-31; Siewicz
2011: 143-148) také vyznamny interpreta¢ni fak-
tor balkdnské kulturni heterogenity. Na jednot-
livych gastronomickych projevech lze ilustrovat
mechanismy utvafeni vazeb mezi stravou a so-
ciokulturnim vyvojem dané etnické skupiny, jez
v balkanském kontextu mohou napomoci k vyty-
¢eni symbolické geografie tohoto geokulturniho
aredlu (teoreticky koncept tohoto utvareni pred-
stav srov.: Wolff 1994: 89n.).*

*

Boza v kontextu balkanské kazdodennosti

Vztah mezi konkrétnim pokrmem ¢i ndpojem
a spektrem jeho moznych sociokulturnich ko-
notaci lze ilustrovat na mnoha ptikladech orien-
talni gastronomie, jez v balkdnskych kulturdch
pretrvavaji s rliznymi recepénimi mechanismy
i v na$i soucasnosti. Specifickou ,ptipadovou
studii“ téchto vztahti mize nabidnout kuptikladu
boza, fermentovany napoj orientdlniho pivodu.
Bozu nelze vnimat pouze ve smyslu rigidné
nahlizeného gastronomického jevu, nybrz jako
fenomén, jenz miiZe byt interpreta¢nim modelem
kazdodenniho chovani balkanskych narodu a je-
jich antropologicky ¢i kulturologicky nahlizenych
specifik.

Uvahy o0 mozném spektru konotaci, jez s sebou
v $ir$im spolecenském diskurzu boza nese, lze
zahdjit nékolika na prvni pohled nesourodymi
a zjevné bezvyznamnymi, presto vSak zcela kon-
krétnimi a prizna¢nymi udalostmi. Jejich typolo-
gie symbolizuje mozné role, s nimiz tento ndpoj
vystupuje v kolektivnim védomi balkdnskych na-
rodnich spolecenstvi, ba dokonce jej Ize chapat za
jeden z faktor®, které spoluutvareji balkinskou
kulturni identitu.® Toto spolecenské fungovani
bozy muze mit podobu literdrnich obrazt, ovliv-
nuje formovani jazykové predstavy o svété, md
politické konotace a v neposledni radé je fakto-

podminkach protiklad byzantsko-kiestanské a osmansko-is-
lamské civiliza¢ni sféry.

* K pojmu symbolickd geografie Balkanu / evropského Ori-
entu srov. recenzni esej F. Tesare (Tesar 2003: 73-80).

°  Otazku moznych pojeti balkdnské kulturni identity, véetné
uvah o samotné existenci tohoto kulturniho svazu ¢i kulturni
pospolitosti, analyzuji Raymond Detrez a Pieter Plas (Detrez
— Plas 2005: 11-24). Gastronomie a jeji konkrétni jevy mohou
byt faktorem / pfipadovymi studiemi, jez ivahy obou badate-
1t mohou déle rozvijet.



rem symbolické prislusnosti (geokulturni klasifikace). K obecné
vymezenym kategoriim / kulturnim typam lze ptifadit konkrétni
kontexty.

V roce 1928 méla v Narodnim divadle ve Skopji, jez byla tehdy
podobné jako celd vardarska ¢ast Makedonie pod srbskou spravou,
premiéru divadelni hra Uprchlice (Begalka) makedonského drama-
tika Vasila Iljoského (1902-1995). Zahy po svém uvedeni vak bylo
toto socidlni drama z politickych diivodu stazeno z repertoaru,
v roce 1936 se ale doc¢kalo obnovené premiéry pod ndzvem Lenka
z Kumanova (Lence Kumanovce).” V déjinach makedonské litera-
tury byva zpétné hodnoceno jako jedno z konstitutivnich dél me-
zivale¢ného obdobi zejména pro kumanovské néreci, jez podtrhlo
ruralni konotace déjové vystavby (Drugovac 1990: 121-124). Jed-
nd se o priklad socidlniho (pfipadné téz rodinného) dramatu, kde
postavy zosobnuji prototypy zjednoduseného vzorce spolecenské
struktury. Kromé hlavnich postav, danych zékladni zapletkou mi-
lostného vztahu dvou mladych lidi, vystupuje ve hte také bozadzija
Trendo, vyrobce a pouli¢ni prodavac bozy, jenz se stava prirozenou
sémiotickou kategorii vystihujici tradi¢ni kolorit balkdnského ma-
lomésta.

Bozadzijové byli vybaveni konvi s bozou, s niz chodili po uli-
cich mést a nabizeli tento napoj k prodeji ve vétsim mnozstvi nebo
jen k jednordzovému osvézeni. Jednalo se tedy o pouli¢ni prodej-
ce, jejichz zisk byl do zna¢né miry zavisly na schopnosti zaujmout
potencidlni zdkazniky cilenou nabidkou, a proto jejich vyvolavani
bylo mnohdy svébytnym slovesnym ztvarnénim. V Iljoského dra-
matu se Trendo objevuje se svou replikou: ,,Sladouckd boza! Stude-
tiouckd - chladiva, sladouckd jako med! Sametovd boza! Jen pojdte,
dejte si bozu. Sladkd je jako med, je jako balzdam!“ (Iljoski 1966:
90).” Trendovy repliky se stavaji symbolem kazdodenniho Zivota
s tradi¢nimi a neménnymi zakonitostmi balkanského mésta. Boza-
dzija Trendo je soucasné obrazem kulturniho a civiliza¢niho proti-
kladu osmansko-orientalniho kulturniho odkazu a evropeiza¢nich
snah souvisejicich s pokro¢ilymi faizemi narodniho hnuti v této
¢asti Balkanského poloostrova. Trendovo femeslo patfi mezi pro-
fese spjaté s kulturnimi modely osmansko-orientélni kultury, jez
béhem staleti v $ir§im spolecenském kontextu ovliviiovaly zpiisob
zivota také nemuslimského obyvatelstva. Tyto prvky kazdodenni-
ho zivota se staly také priznakem jakéhosi vnitfniho fadu v plynu-
ti ¢asu (o tom ostatné vypovidaji Trendovy repliky ,,jd jsem stary,
vim, co se déje ve mésté“ - Iljoski 1966: 37, 91). Postava bozadziji
v dramatu z dob pocatki cilené evropeizace bézného Zzivota ne-

® Bozadziju Trenda a jeho profesi, zasazenou do prostfedi mensiho makedon-

ského mésta, lze v $ir§im smyslu snah Iljoského o vykresleni socidlnich vazeb
interpretovat jako ptiznakovou kategorii komplikovaného vyvoje méstanské vrstvy
v Makedonii. Dlouhodoba absence méstanstva ve smyslu politicky organizované

a ve spravé véci vefejnych aktivni spole¢enské vrstvy, jejiz pisobnost by ale byla
patrna v ramci celého nérodniho spolecenstvi, odrézi specifika historického vyvoje
Balkanu a vztaht mezi mésty a venkovem.

7 Citaty z Iljoského dramatu Uprchlice jsou uvadény podle souborného vydani
autorovy tvorby z roku 1966: ,,Slatka bozica! Studena-ledena, slatka-medena!
Kajmakli boza! Ajde, ajde, da vi natoam po edna bozica. Slatka e kako med, kako
melem na srce paga, melem!“

"Déjem této socidIni hry je v zdsadé
jednoduchy motiv uprchlice — tedy divky,
ktera utece k milovanému mladikovi, aby

se nemusela provdat za Zenicha, kterého ji
vybrali rodice. Tento schematizovany motiv
je zastoupen i v tradi¢ni lidové slovesnosti
Siriho jihoslovanského literdmiho prostredi.
2 makedonské lidové slovesnosti cerpal Iljoski
inspiraci i  hlediska jazykovych prostredkd,
nebot déj je zasazen do severomakedonského
Kumanova a odehrava se v prvnim desetileti
20. stoleti. Zakladni déjovou linii tvofi laska
Lencete, dcery zhohatlika a lichvdre Adziho
(chadziho) Trajka, jez miluje chudého femesinika
Boska. Lence a Bosko se maji rédi, avsak
jejich lasce brani Lencin otec, ktery odmitd
pfipustit, Ze by se dcera provdala z vlastniho
rozhodnuti. Poruseni téchto patriarchdlnich
zvykd a maloméstackych vzorcl chovéni se
stalo zobecriujicim tématem jihoslovanského
literdrniho realismu.

PhDr. Miroslav Kouba, Ph.D.

V roce 2002 absolvoval studia slavistiky a
makedonistiky na FF Univerzity Karlovy
v Praze, kde v roce 2010 obhéjil také do-
ktorskou préci. V letech 2003—2010 pisobil
na Ustavu slavistickych a vychodoevrop-
skych studii FF UK, od roku 2007 pdsobi na
FF Univerzity Pardubice — nejprve na kate-
dre historickych véd, od roku 2010 na kate-
dre literarni kultury a slavistiky. V rdmci své
védecké i pedagogické cinnosti se zaméfuje
na procesy vzniku a formovani narodnich
a kulturnich identit jihoslovanskych ndrodi
a na literdrni a kulturni d&jiny balkanskych
zemi. Zvlastni pozornost vénuje tématu
prolinajicich se hranic nérodnich kultur ve
zminovanych geokulturnich prostredich.

miroslav.kouba@upce.cz

Filozofickd fakulta univerzity Pardubice,
Katedra literdrni kultury a slavistiky,
Studentska 95. Pardubice 2



primo vybizi k Gvaze o principech percepce feno-
ménu orientdlni kazdodennosti, jez jsou na jedné
strané zosobnénim idealizované kontinuity, av§ak
z druhé strany pusobi snahy o novy zpusob zivo-
ta, jez tyto pfetrvavajici principy eliminuji. Tento
protiklad je pfitom patrny dodnes — bozu Ize v ob-
lastech tradi¢né chapaného Balkanu i v soucasné
dobé v zobecnujicim pohledu chépat jako oblibe-
ny napoj, trebaze tradi¢ni zptsoby jeji distribu-
ce davno zanikly (srov. kupf. vyvoj vyroby bozy
v oblasti kolem mésta Kirdzali — srov.: Markova
2012: 36-41). I pres vSestrannou spolecenskou
modernizaci, vyplyvajici z evropeiza¢nich snah
vSech oblasti zivota prelomu 19. a 20. stoleti, z0-
stala boza soucasti gastronomickych navyki bal-
kanskych narodu do té miry, Ze se stala atributem
$ir$i (nenaciondlni) balkdnské pospolitosti (srov.
kupt. Bradatan 2003: 43-46).

Obrazy praktické role tohoto ztotoznéni je
mozno pozorovat v bezpoctu situaci, v nichz
boza vystupuje napiiklad jako symbol pohostin-
nosti a vstficnosti vii¢i hostim. Kdyz v roce 2005
koncertovala ve Skopji Svetlana - Ceca Raznja-
tovi¢, popova hvézda popularni v zemich byvalé
Jugoslavie, byla na setkani s novinati symbolicky
ptivitana litrovou lahvi bozy (Ceca 2005). Novi-
nari, kteti o této udalosti psali, v§ak neopomnéli
zduraznit makedonsky charakter predaného daru,
¢imz7 bozu spontanné viadili mezi markantni zna-
ky makedonského patriotismu. Ponékud paradox-
né ovéem vyzniva skutecnost, ze vyrobou make-
donské bozy se v soucasné Makedonii zabyvaji
predevsim bozadzijové muslimského (albanského
¢i tureckého) pivodu, a tak ve své podstaté je spise
symbolem nadetnické univerzality.®

Védomi vylucnosti spjaté s timto napojem se
vSak neomezuje jen na Makedonii, nybrz v ana-
logicky rozvijeném etnocentrismu se tyka rovnéz
kuptikladu Radomiru. Dlouhd tradice vyroby
radomirské bozy pretvari toto zapadobulharské
mésto ve zvlastni kulturni model, o jehoZ specifi-
kach svédci fakt, Ze by se zde mél kazdoro¢né ko-
nat ,festival bozy*, pfipravuje se ,muzeum bozy*
a v neposledni fadé zde byl odhalen pomnik bo-

¢ Jednim z nejzndméjsich mist, jez dnes v Makedonii nabizi
vyhla$enou bozu, je cukrarna Apce ve skopské ¢tvrti Debar
Maalo, kterou roku 1889 zalozil Kadri Sefit Isman. Podle
makedonskych zdroji méla tato cukrarna své sidlo piivodné
v Bulharsku, av§ak roku 1951 se jeden z Kadriho vnuki usadil
ve Skopji, kam prenesl také rodinnou tradici vyroby bozy.
Cukrarna Apce funguje jiz vice nez Sedesat let na stejném
misté (Jacevska 2011).

Bragagiu.

Turecky bozadzija kolem roku 1880. Zdroj: https://upload.
wikimedia.org/wikipedia/commons/1/19/Turkish_bragagiu-
%2C_1880.jpg

zadzijum.” V ramci téchto oslav, jez jsou mnohdy
organizovany v soubéhu s kukerskymi oslavami,
se Radomir prezentuje doslova jako ,,hlavni més-
to bozy“ (Georgieva 2007). Soubéh tradi¢nich
folklornich slavnosti se svatkem ptivodné orien-
talniho ndpoje vrazuje bozu podobné jako v Ma-
kedonii mezi tradi¢ni etnocentricky nahlizené
atributy, o ¢emz vypovidaji i snahy chapat ji jako
soucast narodniho dédictvi, které je treba chranit.
Bulharské snahy o zapsani bozy a dalsich gastro-
nomickych pokrmt a napoju orientalniho ptvo-
du na evropsky seznam ochrannych znamek pod
bulharskym jménem svéd¢i o snahach jejich bez-
vyhradné etnocentrické identifikace. Neprekvapi
proto prohlaseni Miroslava Najdenova, bulhar-
ského ministra zemédélstvi v letech 2009-2013,
ktery v roce 2011 vystoupil s pozadavkem zahdjit
proces registrace bulharskych produktt dfive, nez
se Turecko, Makedonie ¢i Srbsko stanou ¢leny Ev-

° Pomnik je svého druhu jediny na Balkané (a na svété),

a proto se jeho prvenstvi pfirozené transformuje v sebeidenti-
fika¢ni faktor nejen obyvatel Radomiru, ale celého bulharské-
ho nérodniho spolecenstvi. Baj Ilija BozadZija, jak se smyslena
personifikace v§ech mistrii tohoto femesla jmenuje, piedsta-
vuje postavu v zivotni velikosti, jejimiz atributy jsou typicka
konev a tac s $alky kolem pasu. Socha byla odhalena v roce
2005 a jejim autorem je radomirsky literat a umeélec Evgeni
Kuzmanov. Svym vyznénim piisobi tato dvoumetrova socha
jako zhmotnény obraz prolinajiciho se lokalniho patriotismu
s etnickou identitou (srov. Georgieva 2005).



ropské unie, aby potraviny s identickym nebo vel-
mi podobnym ndzvem nemohly registrovat pod
svym jménem tyto staty.'” Tyto vyzvy ve své pod-
staté pretvareji bozu ve vyrazné politikum, jez je
nejen predmétem narodniho zajmu, ale také spo-
lehlivym obrazem vzajemné rivality mezi balkan-
skymi narody. Tvrzeni, ze bulharska boza, mastika
a rakije jsou typicky bulharské ndpoje, jsou vsak
problematicka, nebot se v tomto znéni neopiraji
o pfiznak regiondlné podminéné vylucnosti, jak
je tomu napfiklad u znamého Sumenského piva ¢i
jinych skute¢né lokalnich potravin. Vyjimku tak
predstavuje Radomirskd boza, ochrannd znamka,
jez s sebou nese zfejmy regionalni priznak, jehoz
dlouholeta tradice zatadila stejnojmennou firmu
mezi nejznaméjsi vyrobce tohoto napoje v celo-
bulharském méritku."

Politické konotace a symbolickd vyznéni et-
nocentrické klasifikace bozy a jinych potravin
a napoji vystupuji ve své podstaté jako forma
zfejmé ritualizace.”” Z ptivodné bézného napoje
orientdlniho puvodu se v podminkach dotvo-
fenych narodnich identit stdva gastronomicky
fenomén se zdiiraznénou signaliza¢ni funkci.
Boza vystupuje jako svébytny gastronomicky ri-
tual, ktery je nejen integralni soucasti tradi¢niho
stravovani (kupt. boza a banicka), ale v souladu
s etnocentricky konotovanou identifikaci tvori
priklad narodni gastronomie, ktery zosobnuje
faktory etnické, kulturni ¢i socidlni svébytnos-
ti svého nositele. Ilustraci této ritualizace miize
byt opét zdanlivé margindlni udédlost. Kdyz se
pocatkem kvétna roku 2006 vydal jiz zminovany
ministr Najdenov na oficialni navstévu Zograf-
ského kldstera na Svaté Hore Athos, aby s bulhar-
skymi mnichy spolecné oslavil svatek svatého Jifi
(v bulharské tradici Gergjovden) 6. kvétna, pti-
vezl darem typicky bulharské potraviny - mimo
! Najdenov doslova uvedl: ,.(...) vedle rakije je nutné, aby-
chom se pokusili ziskat ochrannou zndmku také pro mastiku,
bozu, chalvu, ljutenici, a pro¢ ne i skembe orbu, pacu nebo
kjopolo. Jisté nékdo fekne: to jsou ale balkdnské pokrmy, které
prinesli Turci. Aviak co brani Rekiim proddvat nds bily syr jako
jejich fetu za dvojndsobnou nebo trojndsobnou cenu? Nic, jen se
jim podatilo ziskat pro ni ochrannou zndmku, nebot jako prvni
z balkdnskych zemi vstoupili do EU.“ (Toncev 2011).

! Radomirskou bozu vyrabi firma Evrogaz v obci Dolni
Rakovec ptiblizné deset kilometrii od Radomiru. Pfiznaénd je
skute¢nost, ze podnik nema vlastni webové stranky.

12 Ritualizaci se v tomto kontextu nemysli pouze dodrzovani
ur¢itych pravidel a konvenci spjatych v daném sociokultur-
nim prosttedi se stravovacimi navyky, ale také skute¢nost, ze
sam pokrm muiZe vystupovat v riznych situacich jako faktor

sociokulturni identifikace (Fratikova — Dvordkové-Jand 2003:
237).

baleni kagkavalu a tradi¢niho bilého syra (sirene)
také padesat lahvi bulharské bozy (Dimov 2011).
Boza a dalsi potraviny jsou konotovany jako vza-
jemné pozndvaci znameni sjednocujici v tomto
konkrétnim ritualu politické predstavitele statu
anaroda s predstavenymi jeho duchovniho stavu.
Tento vztah v $ir$§im smyslu lze chapat také jako
znamenti kulturnéhistorické kontinuity, v niz bul-
harsky klaster Zograf na Svaté Hore mé vskutku
vyznamné postaveni.'’

Boza se v8ak v geokulturnich soufadnicich Bal-
kanu poji s kulturni tradici kfestanti i muslimu.
Zatimco uvedené identifika¢ni priklady tohoto
fermentovaného napoje v bulharském, makedon-
ském a v ponékud omezené formé i v rumunském
prostiedi'* poukazuji spi$e na jeji viazeni do ram-
ce narodni gastronomie s prislusnymi etnocen-
trickymi konotacemi, v kontextu muslimského
kulturni okruhu si ponechava sviij univerzalistic-
ky réz, jez méla po celé obdobi osmanskych dé-
jin. Pfiznac¢nou ilustraci této roviny, ktera v urci-
tém smyslu vystihuje nadetnickou sociokulturni
podstatu Balkdnu jako aredlu na pomezi Evropy
a Orientu, miiZe byt také romdn Orhana Pamuka
Zvlastni pocit v mé mysli (Kafamda Bir Tuhaflik),
kde je hlavni postavou Mevlut, prodejce bozy, jenz
v istanbulskych ulicich po cela ¢tyfi desetileti na-
bizi sviij napoj.”® Tézistém romanu v jeho vnitfni
déjové vystavbé je pravé Mevlut, ktery na pozadi
svého povolani priblizuje mnohd témata, jez jsou

1 Vyznam Zografského klastera v déjinach bulharské kultury
se prirozené dockal ¢etného zpracovani, mezi nimiz lze

v kontextu $ir$ich kulturologickych tvah poukazat zejména
na prace pojednavajici o tomto monastyru jako o pokladnici
bulharské kultury, jez nabyvéa na vyznamu zejména v dobach
ohrozeni a opétovného utvéreni bulharské kultury - tj. béhem
osmanské nadvlady a za obrozeni (srov. kupt. Bolutov 1961;
Cavrakov 1987: 246-255; Pavlikjanov 2005). Boza darova-

na zografskym mnichtim proto potvrzuje tento kolektivné
sdileny ideovy vzorec, v némz se samotny napoj stiva vic nez
pouhym ptimérem nérodni gastronomie.

'V rumunském kontextu je piti bozy (nazyvané zde bragd)
ta historickd izemi, jez byla napojena na osmanskou fisi.
Konzumaci bragy zde nedoprovazeji natolik zdomécnélé tra-
dice a ritudly, jak je tomu v sousednich balkanskych zemich,
soucasné vsak Ize podotknout, Ze se postaveni bragy v gas-
tronomickém profilu Valagska ¢i Moldavska muize prolinat

s vychodoevropskymi analogiemi kvasu, s nimz ji poji fada
podobnosti (srov. Rogal’ 2007: 3-5, 52-54).

> Romidn vysel v Turecku na konci roku 2014, zahy byl
ptelozen do angli¢tiny pod nazvem A Strangeness in My Mind
ve dvou vydéanich urcenych pro Spojené staty a pro Velkou
Britdnii, dale ndsledoval preklad do srbstiny pod ndzvem
Cudan osecaj u meni (Pamuk 2015); v éeském znéni romén
dosud nevysel.




v soucasné turecké spole¢nosti aktualni. Bozadzi-
ja Mevlut je pfedevsim pozorovatelem sledujicim
promény istanbulské megapole v chronologickém
rozmezi let 1969-2012. Na jeho osudu a potaz-
mo napoji, ktery je symbolickym stfedobodem
vypravéni, mize Pamuk v kontextu naznacenych
paradigmat bozy vykreslit promény spolecnosti —
v romanu se autor dotyka takovych témat, jakymi
jsou vztahy mezi istanbulskymi ,starousedliky*
a pristéhovalci, ktefi do mésta prichazeji zejména
z Anatolie, nebo ménici se postaveni Zeny v turec-
ké spole¢nosti. Jednoticim prvkem téchto pribéhu
a vypravéni vsak zlistavd boza a jeji prodejce, coz
potvrzuje sémioticky bohatd napln téchto obrazii
nejen v samotném d¢ji Pamukova u nds dosud ne-
prili§ znamého romanu, ale rovnéz v jeho $ife po-
jatém kulturologickém pojeti, v jehoZz ramci se tu-
recky nositel Nobelovy ceny zamysli nad mistem
Turecka a jeho kultury v Evropé ¢i nad prolinanim
obou geokulturnich areali. Boza je obrazem tu-
recké tradicionality prekonavajici veskeré utoky
modernity soucasného svéta.'s

*

Boza - jazykovy obraz Balkanu

Hlubsi literdrnévédnd analyza by jisté poodha-
lila celé spektrum detailti, jez by mohly vykreslit
charakter Trenda z Iljoského dramatu na jedné
strané a Pamukova Mevluta na strané druhé. Ac-
koliv jsou oba tito hrdinové prodejci bozy, jiz plné
souzni s balkanskym (balkansko-orientalnim) ko-
loritem, v jejich ideové konotaci lze pozorovat ur-
¢itd specifika a rozdily vyplyvajici ze sociokulturni
tradice, s niz se oba autofi identifikovali. Neni po-

' Milenko Jergovi¢, autor jedné ¢ernohorské recenze,
vystizné priblizil poetickou podstatu roménu Zvldstni pocit

v mé mysli — a tim i symboliku bozy, nebot ve svém komentati
uvedl: ,,Ljudi izlaze na prozore i balkone, zovu bozadZiju da

se popne gore, pitaju ga je li boza kisela ili je slatka, i kupujuci
Casu, bokal ili bocu sivo-Zutog napitka, nacinjenog od kuku-
ruznog brasna, kvasca i Secera (moZda meda), ustvari kupuju
nesto od svojih prenatalnih sjecanja, stare imperijalne slave,
porodicne povijesti... Kupuju tradiciju u njenom najopipljivi-
jem i lako objasnjivom obliku. Oni su Turci i Stambolije zato
$to kupuju bozu i znaju $to boza znaci u njihovom trajanju
kroz vrijeme i povijest.” (,,Lidé vychdzeji k oknitm a na balkony,
volaji na bozadziju, aby ptisel bliz, a ptaji se ho, jestli je jeho
boza kyseld nebo sladkd, a spolecné s pohdrkem, karafou nebo
lahvi Sedozlutého ndpoje vyrobeného z kukuficné mouky, droz-
di a cukru (moznd i medu) si kupuji néco ze svych prenatdlnich
vzpominek, staré imperidlni sldvy i rodinné historie... Kupuji si
tradici v jeji nehmatatelnéjsi a snadno vysvétlitelné formé. Jsou
Turky i Istanbulany, protoZe kupuji bozu a védi, co pro né boza
znamend naptic casem a déjinami.”) (Jergovi¢ 2015).

chyb, Ze na jedné strané stoji rané, jesté pIné nedo-
zralé makedonské védomi Vasila Iljoského, zatim-
co na strané druhé se v nadneseném protikladu
ukazuje Pamukovo cilené hledani obrazu osman-
ské minulosti v soucasné turecké realité. Jednoti-
cim prvkem je i pfes rtizné ideové koncepty opét
praveé boza, jez svou integrujici roli spoluutvari de
facto univerzalni ,,jazykovy obraz® Balkanu.

Sociolingvistické pojeti bozy v jihoslovanskych
jazycich s sebou nese zcela zfejmé priznaky ne-
pojmové povahy, jez 1ze zafadit mezi interpretacni
ptistupy balkanskych kulturologickych specifik.
Bulharsky vykladovy slovnik uvadi k terminu boza
tfi mozné vyznamové kontexty: 1) nealkoholicky
napoj z prosné mouky a otrub; 2) v pfeneseném
smyslu je pak boza primérem ke kalné nebo zaka-
lené vodé ¢i jiné tekutiné a 3) se tohoto priméru
uziva pti popisu uméleckého dila (filmu, knihy
aj.) o velmi nizké estetické hodnoté (Andrejcin -
Georgiev - Il¢ev 2005: 69). Predevsim protiklady
pfenesenych vyznami na jedné strané a podoby
lokalniho vlastenectvi (etnocentrismu) spjaté
s vyrobou ¢i konzumaci bozy v balkanském pro-
stfedi poutaji pozornost.

Frazeologismy reflektujici tyto pfenesené vyzna-
my vyznivaji spi$e negativné. Zminku si v tomto
kontextu zaslouzi obecné znamy frazeologismus
»prost / bistar kao boza“ v srbsko-chorvatském
jazykovém kontextu, ,,bistdr kato boza“ v bulhar-
$tiné &i ,,bistar kako boza“ v makedonsting, ozna-
¢ujici ¢lovéka jednoduchého, ba duchem prostého
¢i dokonce hloupého, pficemz intenzita tohoto
oznaceni by mohla byt v kontextu kulturologic-
kych interpretaci dotéeného népoje predmétem
zvlastni balkanologické studie. V podobné nega-
tivnich konotacich vystupuji i dalsi frazeologismy
spjaté s timto balkdnsko-orientdlnim ndpojem
— kupt. fraze ,,prodavati bozu*, jez v pfeneseném
smyslu znamena hovofit o ¢emkoliv bez hlubsiho
vyznamu a vhledu, za uziti lacinych ¢i povrchnich
efekt.

Pfi uvahach o moznych pojetich Balkanu, jeho
kazdodennosti a atributii s ni pfimo souvisejicich
se protiklad negativnich konotaci v obecném po-
védomi, jehoz zivym a spolehlivym obrazem je
pravé frazeologie, a pozitivnich roli bozy v etno-
kulturnich identifikacich balkdnskych narodu sta-
va zajimavym kulturnim modelem. V tomto smy-
slu se v kolektivnim védomi téchto spolecenstvi
potvrzuje mnohdy zdiraziované presvédceni, ze
boza ze své prirozenosti definuje v psycholing-
vistickém i sociokulturnim smyslu samotny Bal-
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kan. Poukazat 1ze na tomto misté na udajny citét
Winstona Churchilla, v némz mél anglicky statnik
prohlasit v souvislosti s geopolitickymi i kulturo-
logickymi konotacemi jihovychodni Evropy, ze
Evropa konci tam, kde zacind boza. Z jeho znéni
explicitné vyplyva shoda mezi vnéj$im vymeze-
nim hranic Evropy a tim padem i vnitfnich hranic
Balkanu. Tuto determinujici ulohu bozy a jejich
regiondlnich nuanci by ostatné potvrdily i hlubsi
sociolingvistické ¢i frazeologické analyzy.

*

Balkanské déjiny bozy

Jiz bylo naznaceno, Ze boza ma svou tradici ob-
libeného ndpoje prakticky ve vSech zemich Bal-
kanu, jeji misto v konkrétnim arealu vsak muze
byt proménlivé. Nejednd se jen o miru zac¢lenéni
bozy do narodni gastronomie jednotlivych néro-
dui ¢i o ritualy charakterizujici jeji konzumaci, jez
vykazuji vskutku dil¢i rozdily, ale také o samot-
nou podstatu, co se bozou v jednotlivych zemich
Balkanu vlastné rozumi. Zékladni definice bozou
chape fermentovany sladovy néapoj orientalniho
pavodu, ktery se obvykle pripravuje ze zkvasené
smési obilovin ¢i jejich mouky, nejéastéji psenice
nebo prosa, jez se nasledné redi vodou a doslazu-
je cukrem. Boza md nejcastéji bézovou, nahnéd-
lou ¢i hnédou barvu, jejiz odstin zavisi nejen na

vychozi suroving, ale také na ptvodu sladidla.
Kvalitni boza by pritom méla mit hustou konzis-
tenci bez jakychkoliv zndmek sedimentace. V tra-
dici konkrétnich zemi vsak lze pozorovat zfejmé
nuance, mezi néz patti otazka podilu alkoholu.
S ohledem na proces kvaseni a s nim souvisejici
vznik alkoholu byva boza proto oznadovéana jako
napoj zcela nealkoholicky nebo s velmi nizkym
obsahem alkoholu, ktery se pohybuje od 0,5 do
4 % (sladka boza je nealkoholickd, pokud je jiz
nakyslé chuti, lze minimalni obsah alkoholu pred-
pokladat - srov. Stojanova — Rabadzieva 2005: 12).
Kuprikladu Dusan Karpatsky, cesky prekladatel
jihoslovanskych literatur, literarni védec a mimo
jiné i gurman, ve své Jugosldvské kuchyni popisuje
bozu a zptisob jeji piipravy nasledovné:

»Do prislusné velkého hrnce nasypeme vecer
mouku, zalijeme ji viaznou vodou a nechdme stdt
do rdna. Rdno tuto smés ddme vaftit a vatime ji za
obéasného michdni zvolna asi 2 hodiny. Pak v 2 dl
vlazné vody rozmichdme drozdi a nechdme vze-
jit. Kvdsek nalijeme do vychladlé svatené mouky
a nechdme stat 4-5 hodin, nacez tekutinu pro-
cedime pres husté sito nebo utérku. Procezenou
bozu osladime sirupem, ktery uvatime z cukru a
trochy vody. Hotovou bozu chovdme v chladnu,
ale brzy ji spotfebujeme, protoze rdda zkysne®
(Karpatsky 1988:228).

Pavod Karpatského receptu se geograficky
vztahuje na Makedonii s dovétkem ,,aj. ¢imz je
naznacena mezi jihoslovanskymi zemémi oblast
s nejvyraznéj$im zastoupenim bozy v lokalni gas-
tronomii. V obecném smyslu s tim souvisi také
puvod a okolnosti jejiho $ifeni na Balkéné.

Boza pochazi (snad) z tzemi Mezopotamie,
jeji stari vSak nelze jednoznac¢né dolozit, nebot
skute¢nost, ze se jednd o napoj obilného pivo-
du, zcela ptirozené souvisi se samotnymi pocat-
ky péstovani téchto plodin. Lze predpokladat,
ze star$i civilizace mohly typologicky obdobny
napoj pripravovat, pod ndzvem blizkym svému
znéni je vSak boza dolozena zhruba od 10. stoleti
v zemich stfedni Asie. V souvislosti s formovanim
osmanského stdtu na prelomu 13. a 14. stoleti a
s jeho ndslednou expanzi na evropsky kontinent
se boza dostala béhem 15. stoleti také na Balkan.
Obecny predpoklad, Ze bozu do jihovychodni Ev-
ropy prinesli osmansti Turci, je mozné chapat ve
své podstaté za pravdivy. Drobné rozdily v jeho
pripravé i v sociokulturni symbolice, s niz spolu-




utvarel v jednotlivych oblastech tento népoj ka-
zdodennost kfestanského milétu osmanské fige,
v8ak odrazi specifika vyplyvajici z dlouhodobé os-
manské expanze a z nestejné intenzity a ,,rytma®
kulturni vymény mezi kiestanskym Balkdnem
a osmanskym Orientem. Osmanska expanze do
jihovychodni Evropy zapocala v druhé poloviné
14. stoleti a svého vrcholu dosahla v druhé po-
loviné 16. stoleti (a v $ir§im smyslu pak v roce
1683), trvala tedy fakticky dvé staleti a dalsi dvé
az tfi staleti patfila mezi primarni témata zahra-
ni¢ni politiky evropskych statd. Jeji chronologic-
ké rozpéti se v tradi¢ni periodizaci evropskych
kulturnich déjin shoduje s poc¢atky humanismu
a renesance, pokracuje barokem a dozniva v dobé
rokoka (pozdniho baroka). Jihovychodni a stre-
dovychodni Evropu toto pronikdni tedy zasahlo
v rtiznych kulturnéhistorickych epochdch, a proto
i okamzik, kdy v daném geokulturnim aredlu zacal
soustavné prisobit systém orientdlni gastronomie,
neni konstantni a synchronni. Boza tedy zcela po-
dle o¢ekdvani zdomacnéla nejvice v téch zemich,
kde ptlisobeni osmansko-orientalni civilizace
mélo nejdelsi trvani, tj. v Makedonii a Bulharsku,
pripadné s ohledem na vyraznéjsi islamizaci také
v Bosné. Vnitini zdkonitosti v recepci konkrét-
nich jevii osmansko-orientdlniho kulinafstvi vsak
jiz zcela jednoznacné nejsou. V souvislosti s bo-
zou se Casto uvadi tvrzeni, Ze se do Makedonie
a Bulharska dostala albanskym prostfednictvim,
s nimz byli v priibéhu osmanskych dob spjati jeji
prosluli vyrobci.

Bozu a jeji oblibu lze chapat jako jeden ze spo-
lehlivych prament, jez se podileji na poznani ka-
zdodenniho Zivota osmanské spolecnosti. Napoj
se tak stava zcela zfejmou pfipadovou studii, jejiz
proménlivé a ne zcela jasné parametry predstavuji
integralni soudast kulturnich déjin Balkdnu nejen
v jejich osmanském udobi. Pro svij nizky, presto
viak patrny obsah alkoholu byla boza sultanem
Selimem II. (1566-1574) a nasledné i Mehme-
dem IV. (1648-1687) zakazana, pficemz spolecné
s timto zdkazem byly v té dobé formalné ruseny
i bozadzijnice. Jednim z diivodi téchto opatfeni
bylo i opium, jez bylo v té¢ dobé do bozy mnohdy
pridavano. Mezitim se vSak boza stala tradi¢nim
napojem také janicard, oblibu si ziskala i v arma-
dé. V pribéhu 15.-18. stoleti se boza i pres so-
ciokulturni zvlastnosti jednotlivych zemi rozsitila
prakticky po celém Balkdné. Ziskala pritom mno-
ha regionalni specifika, ktera se nasledné stala
v podminkach aktivizovaného narodniho hnu-

ti jejim zékladnim determinantem (Borislavov
2012). Zatimco bulharskd ¢i makedonska boza
je z prosa, albanskou bozu vyrabéji tamni boza-
dzijové predevsim z kukufice, ¢imz se tento zpti-
sob piipravy odliSuje od jejich ostatnich variant.
I pfesto, ze albanské zemé az do 20. stoleti tvorily
jen neprili§ sourody celek, jehoz jednota se opirala
o nejasné védomi etnické, jazykové ¢i ndbozenské
soundlezZitosti, se boza stala pfizna¢nym fenomé-
nem pfedevsim v severni (ghegské) casti zemé."”
V kontextu téchto etnocentrickych ptiznaki byva
rumunska boza (bragd) zpravidla oznacovana za
sladsi v porovnani s tou, jez se tradi¢né podava
v Turecku ¢i Bulharsku, soucasné viak je silnéjsi
a tmavsi nez v Makedonii.'"® Spektrum regionalné
podminénych podob bozy uzavird jeji zarucené
pravé slozeni z bulharského Radomiru, jejiz spe-
cifika jiz byla zminéna.

Boza v dobé narodnich hnuti

Prolindni dvou kulturnich systémd, k némuz
na Balkdné v dobé osmanské nadvlady kontinu-
alné dochazelo, se projevovalo rovnéz v adaptaci
dil¢ich atributd ptichoziho kulturniho okruhu.
Naproti konstantnimu vyvoji béhem osmanské
nadvlady 15.-18. stoleti bylo obdobi ,,dlouhého*
19. stoleti dobou tematicky heterogennich a chro-
nologicky asynchronnich narodnich hnuti u slo-
vanskych i neslovanskych narodi. Tento vyznam-

7 Déjiny bozy v albanskych zemich predstavuji nesporné
ptitazlivé badatelské téma, jehoZ specifika byla predurcena
bouflivym déjinnym vyvojem nejen v pritbéhu 20. stoleti.
Jestlize v dobach osmanské nadvlady pattili albansti
bozadzijové mezi mistry svého femesla, ktef{ urcovali
emblematické podoby bozy a jejiho podavani a ktefi sviij
népoj §itili po celé Rumélii, pak udalosti konce 20. stoleti
vedly k vyrazné marginalizaci této tradice. I v dobé
komunismu tradi¢ni ndpoj pretrval, po roce 1990 byl
nahrazen ¢etnymi médnimi trendy, jez vedly - mimo

jiné v souvislosti s rozpadem albanského centralniho
hospodafstvi - k omezeni vyroby bozy. V podminkach
trzniho hospodarstvi viak tradi¢ni vyrobu bozy rozviji

v soucasné dobé predevs$im firma Pacara Boza se sidlem

v Tirané. Podnik poukazuje na svou origindlni albanskou
recepturu bozy, jejimz specifikem je vyroba z kukufi¢né
mouky. Srov. internetové strany <http://www.pacaraboza.
com/>.

'V rumunskych zemich dnes boza nedosahuje zdaleka
takové popularity jako v Makedonii ¢i Bulharsku, pfesto se
v8ak rada firem snazi jeji tradici oZivit. Je vcelku pochopitelné,
ze sidla téchto subjektit nejsou ptili§ vzdalena od dunajské
hranice - kupt. nedaleko Dunaje piisobi ve mésté Galati firma
Braga Buni (srov. internetové strany <http://www.bragabuna.
ro/>).



ny zlom v dlouhodobé recepci jednotlivych prvki
orientalni kazdodennosti v8ak nastal v souvislosti
s narodnimi hnutimi 19. stoleti, jejichz pfiroze-
nym rysem byl v balkdnskych zemich kromé snah
o naplnéni atributti narodni a kulturni identity
také pozadavek deosmanizace a evropeizace spo-
le¢enskych pomért. Mnohé symboly orientalni-
ho zpusobu zivota vSak pretrvaly narodotvorné
procesy, pricemz boza a fada dalsich jevi zistaly
ptizna¢nymi symboly této kulturni identifikace.
Boza tak zastdva i po dokonceni téchto forma-
tivnich procest jako jeden ze symbolii orientdlni
i balkanské kazdodennosti.

V souvislosti s témito tématy se nabizi otazka,
jak v podminkdch balkanskych etnocentrismu
interpretovat rozpor mezi pretrvavajicimi ku-
lindrnimi symboly ,0smanského dédictvi“ na
jedné strané a snahami o konstituovani ndrodni
kuchyné v 19. stoleti na strané druhé. Predsta-
vy o evropeizované, deorientalizované narodni
kuchyni se v balkanskych zemich osmansko-
-orientdlniho kulturniho okruhu utvarely velmi
zdlouhavé a slozité, coz ostatné potvrzuji pretr-
vavajici pevné pozice bozy v nejrtiznéjsich sché-
matech kazdodenniho stravovani. Ojedinélé
snahy o modernizaci gastronomického profilu
presto nezaprou urcité zvlastnosti. Kupf. prvni
kuchatska kniha v bulharskych kulturnich déji-
nach z pera obrozeneckého literata Petka Raceva
Slavejkova (1827-1895) nazvand Kucharskd kni-
ha aneb Pokyny pro vselijaké hostiny podle toho,
jak se pfipravuji v Catihradé (Gotvarskata kniga
ili Nastavlenija za vsjakakvy gostby spored kakto
gy pravjat v Carigrad) se pfitom o boze nezmi-
nuje vibec (Slavejkov 1870)."* AvSak ani pozdéjsi
bulharské kuchaiské knihy bozu primarné ne-
zdtraznuji - kuptikladu znama kucharka Nacka
Sotirova se v kontextu zjevnych snah o eliminaci
osmansko-tureckého dédictvi soustfedi prede-
v$im na evropské trendy v soudobé gastronomii,
a proto se o boze ¢tenar této kuchatské knihy do-

1" Slavejkovova kuchatskd kniha vybérem receptt vychdzi

z principt predevsim orientalni gastronomie, a proto ji nelze
chépat jako prvni kulindfskou pfirucku, kterd by vymezovala
ramec ryze bulharské narodni kuchyné. Naopak - kromé
receptii na kebaby, kjufteta ¢i pilafy, jez v obecné balkinském
prostiedi zdomacnély stejné jako boza, baklava ¢i chalva,
uvadi Slavejkov také recepty evropské (mezindrodni) kuchyné
s prislusnymi adjektivy, vyplyvajici z dobovych snah o vie-
strannou evropeizaci bulharské spole¢nosti a jeji kulturni
orientace. Slavejkovova kucharka potvrzuje, Ze v balkanské
gastronomii ortodoxniho geokulturniho okruhu se evro-
peiza¢ni snahy mohly projevit do zna¢né miry ambivalentnim
zplisobem (srov. Decev 2014).

¢te jen kratkou zminku, v niZz se pravi, Ze ,,boza
se ziskdvd vatenim prosa, Zita nebo jejich smési
a ndslednou fermentaci a doslazenim® (srov. Soti-
rov 1959: 24). V této roviné vystupuje boza jako
jeden ze symbolu orientdlniho kulindfstvi, jenz
by v dobé upeviiované ndrodni identity nem¢l
sehravat vyznamnéjsi roli. Sotirovova kucharka
tak v mnohém symbolicky uzavird obrozenecké
snahy Petka R. Slavejkova, tfebaze v pfipadé obou
zminovanych kuchatskych knih Ize spatfovat ur-
¢ita specifika. Slavejkov byl obrozeneckym lite-
ratem, ,,otcem bulharské literatury®, ktery jistou
dobu pobyval v Catihradu. Geopolitické postave-
ni osmanské metropole a prirozena prostupnost
zapadnich i vychodnich kulturnich vlivi v kos-
mopolitnim mésté se béhem cafihradského poby-
tu vyrazné projevovaly i v jeho gastronomickych
zdjmech, a tak se Slavejkov snazil ve své kuchaice
zohlednit soudobé trendy. Bulharské literdrni tra-
dici chtél prispét autorskou adaptaci tehdy zac¢ina-
jiciho zanru kuchafskych knih, zdrovei se snazil
vymezit obrozenecké chapani bulharské ndrodni
kuchyné, a to i presto, ze jeji profil nemohl zbavit
orientdlnich pokrmu (k Slavejkovové kucharské
knize srov.: DeCev 2014, Doneva 2012: 225-238).
Slavejkovova kucharka je proto kombinaci os-
mansko-orientdlni i evropské gastronomie, s niz
se mél moznost seznamit v kosmopolitnim Cafi-
hradé; explicitné zdiraznénd specifika bulharské
kuchyné zde v zasadé nelze spatfovat.

Snahy o kultivaci bulharské kuchyné se proje-
vuji i ve zminované kucharské knize N. Sotirova
z konce 50. let minulého stoleti, kterd navic zdi-
razhuje privlastek soucasnd kuchyné (na tkor
adjektiva bulharskd kuchyné, jenz se v ndzvu
nevyskytuje). V tomto kontextu zaujme autoro-
vo predsevzeti predstavit v této kucharské knize
ptipravu receptd ,nejen nasich ndrodnich ¢i pobul-
harsténych pokrmii, ale také bezpoctu origindlnich
cizich jidel“ (Sotirov 1959: 4). Sotirov podobné
jako jiné kucharské knihy aktualizuje touto kon-
stataci otdzku hranic mezi domacim (narodnim,
nasim) a cizim (jinym) pokrmem ¢i napojem.
Bozu a dalsi gastronomické zvyklosti spolecné
s jejich sémiotickymi vyznamy vsak lze zafadit
mezi charakteristické kategorie symbolické geo-
grafie Balkanu. Doposud byla pozornost vénova-
na predev$im adaptacim orientdlni gastronomie
do historicky i sociokulturné konkretizovanych
situaci krestanského Balkanu. Pozornost vsak za-
sluhuji rovnéz zmény v identifika¢nich modelech,
s nimiz jsou pokrmy a napoje orientalniho piivo-



Pomnik bozadzijiim, Radomir, odhalen v roce 2005
Zdroj: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/d/dd/
Radomir-Bozadjia.JPG

du konfrontovany v dobé formovani novodobych
balkanskych narodnich kultur. V pomérech upev-
nujiciho se nacionalismu podléha dobové univer-
zalni boza vSeobecnym zakonitostem krystali-
zujiciho ndrodniho programu, v jejichZ ramci se
gastronomie stava jednim z konstitutivnich prvka
(v souvislosti s typologii ndrodniho hnuti v $ir$im
teoretickém piistupu srov.: Hroch 1999a: 9; Hroch
1999b: 14-16).

Bozadzijstvo na prahu nové doby

Boza je obrazem minulosti i pfitomnosti, tie-
baze kontury této kontinuity nejsou v podmin-
kach narodniho programu zcela pevné a jedno-
znacné, jak to ve vefejném prostoru potvrzuje
proménlivy status jejich vyrobct — zminovanych
bozadzZiji. Je zfejmé, ze toto femeslo fungovalo
po celou dobu, v niZz se na Balkané uplatnovaly
a déle rozvijely vSechny jevy osmansko-orientalni
materidlni kultury.?® V souvislosti s hospodarsky-
mi zménami, k nimz v prabéhu druhé poloviny
19. stoleti dochdzelo i na Balkané, prochazela
i vyroba bozy svou profesionalizaci. Bozadzijové
jiz nebyli jen femeslniky, nybrz se stali i podni-
kateli, ktefi své dosavadni femeslo pfizptsobovali
novym spolec¢enskym vyzvam. Otazkou vsak zi-
stava, kdy se bozadzijstvo, tedy vyroba a distri-
buce bozy, mohlo v Bulharsku, Makedonii a dal-
$ich balkdnskych zemich rozvinout do podoby
svébytného odvétvi potravinarského prumyslu.
Obecny predpoklad, ze tuto pfeménu podminu-
je industrializovand vyroba ve velkém, byl vsak
v ptipadé bozy naplnén az v poloviné 20. stoleti.
Do té doby lze uvazovat jen o ru¢ni vyrobé bozy
v podminkach malych rodinnych vyroben, jejiz
pracovnici se rovnéz starali o kazdodenni odbyt
svych vyrobkil. Bozadzijstvo s sebou proto nese
ptiznak archaického femesla, spjatého s melan-
cholii starych ¢ast, jejichz kolorit dotvarelo jesté
v priibéhu prvni poloviny minulého stoleti boza-
dzijské vyvolavani.

Zavedeni priimyslové vyroby bozy a celkova
modernizace vyrobniho postupu vSak znamena-
la labuti pisent bozadzijstva ve smyslu po staleti
rozvijeného tradi¢niho femesla. O této tradici do-
state¢né vypovidaji onomasticka specifika - s pri-
jmenim BozadZiev a jeho regionalné podminé-
nymi obménami se lze setkat prakticky na celém
Balkané v jeho ,klasickém® chapani. V Bulharsku
a Makedonii to jsou jména BozadZija, BozadZiev,
v Makedonii pak i obména s charakteristickym
zakoncenim na ,,—ski“ (BozadZievski, BozadZiski),
analogicky v srbskych zemich, na Cerné Hote
nebo v Bosné a Hercegoviné lze natrefit na jmé-
na BozadZija, Bozadzié, BuzadZi¢ (srov. Pavlovié
2000: 119), pricemz vychodiskem je ptirozené
jméno Bozact v turecké kulturni tradici a jeho al-
bénskd podoba Bozaxhi.

%V kontextu predevs§im hmotné kultury lze v dobé po
ptichodu Osmant na Balkdn hovofit o souvislém procesu jeji
orientalizace (Koci¢ 2010: 241n.).



V evropskych provinciich Osmanské fise si pri-
pravu bozy osvojili jako jedni z prvnich Albédnci,
od nichz se napoj $ifil i k ostatnim balkdnskym
narodtim. Neni vSak vylouceno, Ze se napoj velmi
blizky boze mohl dostat na Balkan jesté v predos-
manskych dobach spole¢né s expanzi Kumadndg,
ktefi koncem 11. stoleti podnikali ¢etné vpady do
Uher, Bulharska ¢i Makedonie. V téchto historic-
kych souvislostech sleduje mozné pocatky bozy
na Balkané mimo jiné i Mikula§ Olah (Nicolaus
Olahus, 1493-1568), uhersky humanisticky vzdé-
lanec a ostfihomsky arcibiskup. Tento uhersky
mistodrzici ve svém latinsky psaném letopisné-et-
nografickém spise Hungaria z roku 1536 zminuje
spojitost bozy s kumanskymi vpady, nebot uvadi:
»In Campis Cumanicis, praeter vina advectitia,
usum habent Cumani, cuiusdam liquoris, ex milio,
et aqua, suo more expressi, quem bozam vocant.“
(Nicolaus Olahus 1763: 81.)*' I pres tvrzeni Mi-
kulase Olaha vsak nelze albansky podil na Sifeni
bozy v balkanskych zemich poptit. Pocatky této
tradice jsou s albanskymi bozadZiji spjaty nejen
v Radomiru, kde Dimitar Kalgarijski vyuzil zku-
$enosti svych albanskych predchudct a v roce
1880 zalozil svou bozadzijnici, ale také v dalsich
jihoslovanskych zemich. Rozvoj bozadzijstva lze
spojovat také s pecalbarstvim, sezénnimi odchody
muzské populace za vydélkem. Bozadzijové z Ma-
kedonie, ¢asto z fad Torbestl, tamnich slovanskych
muslimd, ale i albanského etnika ze zapadni ¢asti
zemé (debarsky region, Reka), se po osvobozeni
Bulharska v roce 1878 vydavali na svij gurbet/pe-
¢albu mimo jiné do Sofie, kde spole¢né s pekati,
cukrafi ¢i zednickymi mistry patfili mezi vyhle-
davané femeslniky (Christov 2003: 223-235; Ka-
menova-Borin 2012: 238). V souvislosti s témito
jevy se rozvijela také etnografickd specifika Sopii,
jiz byli rovnéz zru¢nymi vyrobci bozy (Kolev
1987: 74-75; Christov 2004: 67-82). Zminovana
tradice radomirské bozy, jez si v poslednich letech
opét hleda cestu k bulharskému spottebiteli, md
své koreny v migra¢nich procesech té doby. Vy-
stavba Sofie, nového hlavniho mésta obnoveného
Bulharska, predpokladala pro femeslniky z méné
rozvinutych oblasti uplatnéni a vydélek, a proto
této moznosti ve velké mife vyuzivali i mistfi nej-
rtiznéjsich femesel z chudé a hornaté zdpadni Ma-
kedonie. Po tzv. ,pecalbarské cesté (,,pecalbarski
drum® - srov. Cviji¢ 1906: 197) prichazeli pfes
2V kumdnskych polich maji Kumdni kromé dovezeného vina

k dispozici také mnoZstvi ndpoje vyrobeného z prosa a vody,
ktery nazyvaji bozou.“

Krivou Palanku, Kjustendil a Radomir do nové
metropole za praci.

V Sofii se tradice rodinnych bozadzijnic rozvi-
jela od konce 19. stoleti do 40. let 20. stoleti, kdy
se podavala k orientalnim cukrovinkdm - chalvé,
baklavé ¢i kadaifu, soucasné se vsak stala spo-
le¢né s teplou banickou soucasti typické snidané
(Denkova 2012), ktera pretrvala nejen dobu soci-
alismu, ale také posledni dvacetileti, kdy se oblibé
té$i moderni stravovaci navyky a pokrmy a kdy
se zménil i rytmus kazdodenniho dne. Obrazem
pretrvavajiciho postaveni bozy a banice v soucas-
né bulharské spolecnosti mohou byt komentare
na cetnych socialnich sitich. V roce 2012 uspo-
tadala oblibena bulharska socialni sit BGsreshta.
com malou anketu, v niz méli jeji uzivatelé vybrat
pokrm, ktery chapou jako ,typickou bulharskou
snidani“** V porovnani s klasickym pojetim ev-
ropské snidané, jez se skldda z caje, masla, syra
a opeceného chleba, doplnéného pripadné o vej-
ce, vystupuje banicka s bozou jako jednoznacné
nejoblibenéjsi snidanové menu. Symbolické role
bozy, prostupujici minulost i soucasnost balkan-
skych narodd bez ohledu na aktudlni gastrono-
micka schémata, jsou zaroven atributy spoluut-
varejicimi mentalni vymezeni balkanské kulturni
pospolitosti.

V kulturnim slova smyslu plni fecky jogurt, tu-
reckd kava ¢i Sopsky salat podobné jako makedon-
ska nebo radomirska boza analogickou funkci, jez
se v obecnych rysech shoduje s ideovymi motivy
narodniho hnuti. Tento vztah lze charakterizo-
vat tfemi tématy, kterd lze ramcové interpretovat
v rozmezi a) hleddni vylucnosti, kde se nazvy
konkrétnich podob ndpoje stévaji chranénymi
znamkami puvodu (albanska boza, radomirska
boza, boza z bozadzijnice ,Kaj apce® atp.); b) hle-
dani jedine¢nosti, v jejimz ramci zdtraznuji jed-
notlivi vyrobci originalitu pivodu a vylu¢nost
svého vyrobku; ¢) a snah o potvrzeni historické
kontinuity odvijejici se od dob osmanské nadvla-
dy. V tomto uvahovém rozmezi vystupuje boza
v celé §ifi historicky podminénych obrazit i ak-
tualné platnych konotaci. Mezi nimi lze poukazat
zejména na aspekt obc¢anského aktivismu, stile
vyraznéj$iho pfiznaku nasi doby, v jehoz ram-
ci mize boza byt ustfednim néstrojem obcanské
angazovanosti. Kolem tohoto sémiotického znaku
se spole¢nost integruje ve véci spole¢ného zajmu,
2 Viz anketni listek na webovych strankach zmifované

socidlni sité: <http://www.bgsreshta.com/poll.php?user=roza-
n67&poll_id=29968&lang_id=1>.



jakym muze byt naptiklad sofijskd akce Vitosskd
boza (Vitoska boza) s podtitulem Architekti ddvaji
bozu na t¥idé Vitosa (Architektite razdavat boza na
bul. ,Vitosa®), jez byla formou nenasilného protes-
tu proti zptsobu rekonstrukce tohoto sofijského
bulvaru (srov. Bul. ,Vitosa“ 2012). Skupina archi-
tektl v ném vyjadrila sviij nesouhlas s okolnost-
mi, za nichz byl vybran navrh konecnych uprav,
aniz by projektanti konzultovali obecné pozadav-
ky obcant. Estetickym prvkem této akce byla opét
cich kritérii — od etikety ,,emblematického bulhar-
ského ndpoje” az po prenesené vyznamy esteticky
slabého dila. Boza tedy muize byt faktorem, ktery
nabizi mozné zptisoby hodnoceni minulosti i sou-
¢asnosti, v jejichz priiniku se ukazuje symbolika
minulych i sou¢asnych epoch, systémi ¢i svétona-
zortL.

*

V zavérecné sumarizaci je snad mozné jen kon-
statovat Siroké spektrum tloh a vrstevnatych vy-
znami, jeZz boza v celospole¢enském diskurzu
jednotlivych balkdnskych spolecenstvi historicky
naplnovala a i dnes aktivné plni. Diky jejich hetero-
genité ji 1ze interpretovat jako zivy diikaz prostup-
nosti nejen jednotlivych prostredi, ale také jejich
déjinné konsekvence. Boza je tak fenoménem, kte-
ry napomaha k pochopeni samotné podstaty Bal-
kanu, tfebaze hranice tamnich narodnich kultur
nejsou a ani nemohou byt vzdy zcela zfetelné. B
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SUMMARY & KEYWORDS

“Kaymakli Boza!” Identification Models of the Oriental Cookery in the Balkan Geocultural Coordinates

The article analyses certain symbols of oriental cuisine, with special attention being paid to boza. Through
this drink it is possible to determine the typology of factual and symbolic roles of oriental cuisine influ-
ences in the socio-cultural discourse of the Balkan peoples. Attention is paid to the question, how the
modern concept of national cuisine in the Balkan conditions of the 19" century was shaped in opposi-
tion to the universalism of the Ottoman-oriental everyday life, and what place boza and other symbols
of oriental cuisine occupy in the context of emancipatory programs of the national movements. The
fact that many of these oriental lifestyle symbols survived the nation-building processes and remained
characteristic symbols of cultural identification, transforms the boza in a distinct semiotic category. In
the collective consciousness of the Balkan peoples, boza is thus aspecific model for ethnic identification,
while also contributing to the mental definition of a supra-ethnic cultural community. Many of these
oriental lifestyle symbols have survived the various nation-building processes and remained character-
istic symbols of cultural identification—and this fact has transformed the boza into a distinct semiotic
category. In the collective consciousness of the Balkan peoples, boza is thus a specific modelfor ethnic
identification, while also contributing to the mental definition of a supra-ethnic cultural community.

» Oriental cuisine; boza; Ottoman-oriental culture; the Balkans; ethnic and cultural identity; cultural symbols; anthropology of food

Stat analyzuje vybrané symboly orientalni gastronomie, pfi¢emz zvlastni pozornost je vénovana boze.
Prostfednictvim tohoto napoje Ize vymezit obecnou typologii faktickych i symbolickych roli oriental-
ni gastronomie v sociokulturnim diskurzu balkanskych narodua. Pozornost je vénovana otazce, jak se
utvarely ramce moderniho pojeti narodni kuchyné v balkanskych podminkach 19. stoleti v protikladu
k univerzalismu osmansko-orientalni kazdodennosti a jaké misto zaujimaji boza a dalsi symboly ori-
entalni gastronomie v kontextu emancipacnich programu prislusnych narodnich hnuti. Skute¢nost, ze
mnohé symboly orientalniho zptisobu Zivota pretrvaly narodotvorné procesy a zustaly priznacnymi
symboly kulturni identifikace, pfetvari bozu ve vyraznou sémiotickou kategorii. V kolektivnim védo-
mi balkanskych narodu se boza stava zvlastnim modelem etnické identifikace, soucasné se vsak podili
na mentalnim vymezeni nadetnické kulturni pospolitosti.

» Orientdlni gastronomie; boza; Balkan; kulturni symboly; antropologie jidla



