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Zidovskd konverze ke kifestanstvi
ve stiedovéku mezi metaforou a realitou

MILAN ZONCA"

Kdy7 se Zid Sim‘on ze Siegburgu v roce 1372 se svoji manZelkou
Hanou usadil v Koliné nad Rynem, nejspis doufal, Ze jej zde bude provazet
tispéch a zdar. Zidovska komunita ve mésté byla béhem morové epidemie
v poloving 14. stoleti vyhlazena a Sim‘on byl jednim z prvnich Zidovskych
obchodnikil a financnikd, ktefi se zde po nékolika desetiletich usidlili.
Nepatfil sice mezi nejbohatsi cleny obce, presto vSak byla jeho pozice dost
stabilni na to, aby mohl poskytovat finan¢ni sluzby jak mistnim femeslni-
kiim, tak m&§tanim a $lechts.!

Zahy po svém piichodu, uz v roce 1375, byl viak Sim‘on zataZen do
vleklého sporu mezi kolinskym arcibiskupem Fridrichem III. ze Saarwer-
denu a kolinskou méstskou radou tykajiciho se volby a pravomoci mést-
skych konsell (Schdffen). Arcibiskup obvinil Sim‘ona a jeho spole¢nika
Davida, Ze byli zapleteni do tnosu jeho Zidovskych chrdnéncii na cesté
mezi Kolinem a Bonnem. Nechal je proto uvéznit, prestoZe byli drZziteli
ochranné listiny vydané méstskou radou, jejiZ autoritu tim piimo zpochyb-
nil. ZadluZeny arcibiskup nejspis doufal, Ze kromé politického kapitalu se
mu z celé zélezitosti podafi vyzdimat i ekonomicky prospéch — zajimani
Zida s cilem vymoci od jejich souvércti vykupné bylo ve stiedovéku ob-
vyklou praxi.”

Po dvou letech byl spor mezi arcibiskupem a méstany nakonec urovnén;
soucésti dohody byl bohuZzel také rozsudek smrti nad dvéma zidovskymi
vézni. Hrdelni trest byl proveden 5. srpna 1377, podle dochovanych své-
dectvi vSak byli pod Sibenici pfivedeni — ponékud prekvapiveé — vézni tfi.
Sim‘ona totiZ doprovazela jeho manZelka Hana, dcera mistniho Zidovské-
ho ucence Menahema, zvaného Sijon. Menahem studoval v Jeruzalémé

* Tento ¢lanek vznikl v rdmci projektu GACR 15-09766S ,,Obraz mezinaboZenskych
vztahtl ve stfedovéké Aragonii v dile Seloma ibn Adreta a Profiata Durana®, feSeného
na Filozofické fakulté Univerzity Karlovy.

1 O Sim‘onovi viz Matthias Schmandt, Judei, cives et incole: Studien zur Jjiidischen
Geschichte Kolns im Mittelalter, Hannover: Verlag Hahnsche Buchhandlung 2002,
256-257.

2 Pro srovnani ndzord na vysvobozovani zidovskych zajatci viz Yvonne Friedman,
,,Community Responsibility toward Its Members: The Case of Ransom of Captives®,
in: Marcel Poorthuis — Joshua Schwartz (eds.), A Holy People: Jewish and Christian
Perspectives on Religious Communal Identity, Leiden: Brill 2006, 199-215.
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v jeSivé Jishaka ha-Leviho zvaného ,,Vézen nadéje* (Asir ha-tikwa).> Po
svém navratu ze Zemé Izraele v 60. letech 14. stoleti se Menahem nejdiiv
usadil ve Frankfurtu, zahy ale ptesidlil pravé do Kolina nad Rynem, kde
v roce 1384 dokoncil svoje nejvyznamnéjsi dilo, obsdhly komentar k Tore
Sijoni.* Jedna se o prvni biblicky komentat askendzského piivodu, v némz
jsou systematicky recipovany kabalistické motivy knihy Zohar, s nizZ se
Menahem patrné seznamil béhem svého studia ve Svaté zemi.

Neni jasné, jak se Hana ocitla mezi odsouzenymi — mozn4d k tomu do-
pomohl fakt, Ze svého uvéznéného manzela prokazatelné zastupovala ve
vyfizovani obchodnich zileZitosti.” Zatimco Sim‘on a jeho spole¢nik byli
odsouzeni k smrti obésenim, Hana méla byt — jak bylo ve stfedoveku u Zi-
dovskych i nezidovskych Zen &asté — pohibena zaZiva.® Na posledni chvi-
li se ji viak podafilo uniknout netastnému osudu, a to pfijetim kitu.” Svou
roli zde jisté sehrdly i dalSi okolnosti: podle svédectvi Koelhoffsche
Chronik byla Hana uSetfena na osobni pfimluvu vévody Adolfa III.
z Marku, jenz patfil mezi dluZniky jejiho otce i manzela. Anonymni autor
této kroniky dodavé, ze Hana byla ,,velmi uSlechtila® (sere suverlich) —
tato nardzka se pravdépodobné vztahovala na jeji fyzickou krasu, ale jak
uvidime, nelze vylouéit, 7e se jedna o poukaz na jeji vzd&lani.® Podle jiné
verze vSak samotna Hana projevila touhu stat se kiestankou poté, co byla
pfivedena na popravi§té, a byla o dva dny nato pokiténa.’

Po svém kitu Hana z pramend mizi a béhem nésledujicich témér deseti
let o ni nemame k dispozici Zadné zpravy. Jestlize jsme ji poprvé potkali
jako jednu z mnoha prislusnikd Zidovské komunity prestoupivsich ke kies-
tanstvi, podruhé pred nas predstupuje ve zcela vyjimecné pozici — jako

3 Prezdivka je narazkou na ver§ Za 9,12: , Navratte se do pevnosti, véziiové, jimZ nadéje
vzchazi.*

4 Poprvé vysel jako Be'ur ‘al ha-Tora ‘al derech ha-emet, Cremona: Vincenzo Conti
1560. Hojné citované byva také vydani Sefer Sijoni, Lvov: A. N. Siis 1882. O autorovi
viz napf. Alfred Haverkamp, ,,JJuden in Deutschland und Italien wihrend des spiten
Mittelalters: Bewegungen in kabbalistischen Zusammenhéngen®, in: Fritz Backhaus —
Gisela Engel — Gundula Grebner — Robert Liberles (eds.), Friihneuzeitliche Ghettos in
Europa im Vergleich, Berlin: Trafo-Verlag 2012, 81-148: 123-129.

5 Franz Irsigler, ,.Juden und Lombarden am Niederrhein im 14. Jahrhundert®, in: Alfred
Haverkamp (ed.), Zur Geschichte der Juden im Deutschland des spiiten Mittelaters und
der friithen Neuzeit, Stuttgart: Anton Hiersemann 1981, 129.

6 K formam poprav Zen ve stiedovéku viz Esther Cohen, ,,Symbols of Culpability and
the Universal Language of Justice: The Ritual of Public Executions in Late Medieval
Europe®, History of European Ideas 11, 1989, 407-416: 411-413.

7 Elisheva Carlebach, Divided Souls: Converts from Judaism in Germany, 1500-1750,
New Haven: Yale University Press 2001, 39.

8 Karl Hegel (ed.), Die Chroniken der niederrheinischen Stidte: Coln 11, Leipzig:
S. Hirzel 1876, 74-75; id. (ed.), Die Chroniken der niederrheinischen Stdidte: Coln 111,
Leipzig: S. Hirzel 1877, 722.

9 K. Hegel (ed.), Die Chroniken der niederrheinischen Stidte... 11..., 27.
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jedna z pouhych n&kolika médlo doloZenych Zidovskych pisarek.'® V erv-
nu 1386 Hana dokoncila opisovani halachického kompendia Sloupy exilu
(“Amudej ha-gola) severofrancouzského halachisty Jishaka z Corbeil
(z. 1286) a na zavér opsaného textu pripsala i kratkou modlitbu za rychlou
zéchranu Zidovského lidu z vyhnanstvi.!! Rukopis pozdgji vlastnil Aron
ben Natan ha-Levi, zvany téZ Seligman Bing, o némzZ je znamo, Ze byl
vnukem Menahema Sijona.!> Na zaklad& $ablony rozvodové listiny obsa-
Zené v rukopisu, do niZ Hana vloZila udaje patrné odkazujici k datu a mis-
tu jeho vzniku, lze predpokladat, Ze i takika deset let po neStastné smrti
svého manzela Zila v Koliné nad Rynem nebo jeho okoli.

V tomto shrnuti toho zlstava nevyiCeno vic, nez bychom si prali.
Nevime, jak Hana ziskala svoje v Zidovském kontextu vyjimecné vzdélani,
diky némuz byla schopna opsat a patrné také studovat halachicky spis, byt
popularizacni povahy, jimz byly Sloupy exilu. Pro¢ se rozhodla pustit do
tak casové naro¢ného ukolu, jimZ opisovani tohoto rozsahlého rukopisu
bylo, a mélo jeji rozhodnuti néco spolecného s dramatickymi udalostmi,
které prozila? Jak mame, s ohledem na artefakt, jenZ se po ni dochoval,
rozumét jednoznacnému tvrzeni kiestanskych kronikafi, Ze se Hana stala
kiestankou? Jedna se o pouhé konstatovani zmény nabozenské ptislusnos-
ti a spolecenského rdmce, o snahu zachytit vnitini puzeni probouzejici se
v hrani¢ni situaci ohroZeni Zivota, které vyvrcholilo zménou ontologické-
ho stavu prostfednictvim svatosti kitu, nebo snad o rétorickou strategii
autora kroniky s narativni funkci nezavislou na ,historické realite“? A bez
ohledu na to, co se na popravisti udédlo, jaky byl Hanin osud po kitu? Jak
dlouho zila jako kfestanka, nez se vratila k judaismu? Nebo snad studova-
la a opisovala hebrejské texty potaji? A pokud se skutecné vrétila k vite
svych predku, jaka byla reakce jejiho kiestanského okoli a jak byla pfijata
svymi byvalymi souvérci?'® Méla jeji zkugenost spole¢né rysy se zkuse-
nostmi zidovskych konvertitl ke kiestanstvi v jinych evropskych spolec-
nostech? Cilem tohoto zamysleni neni predlozit na tyto otazky jednoznac-

10 K zenam-pisarkam v zidovské komunité ve stfedovéku viz Colette Sirat, ,,Les femmes
juives et ’écriture au Moyen Age*, Les nouveaux cahiers 101, 1991, 14-23; Michael
Riegler — Judith R. Baskin, ,,May the Writer Be Strong: Medieval Hebrew Manuscripts
Copied by and for Women®, Nashim: A Journal of Jewish Women’s Studies and
Gender Issues 16, 2008, 9-28.

11 Amsterdam, Bibliotheca Rosenthaliana, MS 558, fol. 272r. Rukopis si lze prohlédnout
online na adrese <http://web.nli.org.il/sites/NLIS/he/ManuScript/Pages/Item.aspx?Ite-
mID=PNX_MANUSCRIPTS000171934>, [8. 9. 2017].

12 Jeho podpis je na fol. 7v. O Seligmanu Bingovi viz Mordechai Israel Peles — Benjamin
Ze’ev Neusatz — Moshe Hanina Niemann (eds.), Hidusim, be ’urim u-fesakim le-rabenu
Seligman mi-Binga, Tel Aviv: Mif“al torat hachmej Askenaz 1985, 11-13.

13 Jestlize pfipustime piedpoklad, Ze pozdé&jsi vlastnik rukopisu Aron ben Natan byl
Haninym synem, pak se zdd, Ze se po smrti svého prvniho manZzela provdala za muze
jménem Natan.
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né odpovédi, spiSe se s jejich pomoci chci vénovat liniim nejnovéjsiho
vyzkumu v této oblasti.

Zidovska konverze v Askenazu a Sefaradu

Pribéh Hany, dcery Menahema Sijona, je jisté prili§ fragmentarnim na
to, aby se z néj stal plnohodnotny predmét mikrohistorického studia; cervi
Casu vyhlodali do syru tohoto narativu pfili§ mnoho dér. Jinak tomu neni
ani u desitek dalSich utrzkovitych zédznamii o pripadech Zidii prestoupi-
vsich ke krestanstvi, dochovanych v méstskych a krdlovskych archivech
po celé Evropé. To vSak neni jediny divod, pro¢ Zivotni pribéhy konverti-
t ¢i odpadlikt — nomenklatura se méni podle perspektivy — dlouho zlista-
valy na okraji historiografického zajmu badatel zabyvajicich se riznymi
aspekty zidovsko-kiestanskych vztaht ve stfedovéku. Pohled vétSiny his-
torika 20. stoleti na fenomén stiedoveéké Zidovské konverze — jiz v tomto
kontextu minime formélni pfestup ke konkurenénimu naboZenstvi pro-
stfednictvim ritudlu uznaného nabozZenskou autoritou — byl ovlivnén dira-
zem na singularni kataklysmata, b&hem nichZ byli Zidé pod hrozbou nési-
li ¢i smrti nuceni opustit svoje ndboZenstvi a pfijmout kiestanstvi.

Hebrejské narativy popisujici nésilnosti béhem prvni kiiZové vypravy
v roce 1096 v Poryni a hrdinsky odpor Zidovskych obyvatel, ktefi radéji
volili smrt vlastni rukou ¢i rukou svych blizkych, nez aby byli poskvrnéni
,hneCistymi vodami‘ kitu, se jiz velmi zahy staly zakladem askenazského
sebe-uchopeni jako hrdinské komunity, pro kterou bylo mucednictvi
k ,,posvéceni Boziho jména“ (kidus ha-Sem) vrcholnym idealem.'* Jak
v poslednich dvou desetiletich ukazala literarni analyza téchto textd v du-
chu nového historismu, jedna se o komplexni prameny, jezZ do znac¢né mi-
ry reflektuji traumatickou a ambivalentni zkuSenost pieZivsich.!> Navzdory

14 Badani na toto téma a jeho ideologické pozadi shrnuje Jeremy Cohen, ,,A 1096
Complex? Constructing the First Crusade in Jewish Historical Memory, Medieval and
Modern®, in: Michael Alan Signer — John H. Van Engen (eds.), Jews and Christians in
Twelfth-Century Europe, Notre Dame: University of Notre Dame Press 2001, 9-26.
Prehled raznych zdrojt aSkenazského mucednického idealu uvadi Avraham Grossman,
,~The Cultural and Social Background of Jewish Martyrdom in Germany in 1096%, in:
Alfred Haverkamp (ed.), Juden und Christen zur Zeit der Kreuzziige, Sigmaringen: Jan
Thorbecke Verlag 1999, 73-86. Snahu interpretovat askenazsky postoj ke kidus ha-Sem
jako svébytné halachické stanovisko zaloZené na tradici Zemé Izraele vSak kritizuje
Haym Soloveitchik, ,,Halakhah, Hermeneutics, and Martyrdom in Medieval Ashkenaz
(Part 1 of II)“, Jewish Quarterly Review 94/1, 2004, 77-108, a id., ,Halakhah,
Hermeneutics, and Martyrdom in Medieval Ashkenaz (Part II of I1), Jewish Quarterly
Review 94/2, 2004, 278-299.

15 Jako prvni zdlraznil nutnost studovat hebrejské kroniky kiiZovych vyprav jako narati-
vy, a ne jako dokumentarni prameny Ivan G. Marcus, ,,History, Story and Collective
Memory: Narrativity in Early Ashkenazic Culture”, Prooftexts 10, 1990, 365-388.
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tomu — nebo snad pravé proto — bylo pro askendzské Zidy vrcholného
sttedovéku odmitnuti odpadlictvi, respektive konverze ke kiestanstvi,
a vymezeni se vici kulturnim tlakiim vétSinové spolecnosti esencidlnim
aspektem procesu formovéni jejich komunélni identity.'® V zavedeném
historiografickém pohledu, jenZ z tohoto sebepojeti vyrazné Cerpd, proto
pro konvertity jako vySe zminéna Hana téméf neni misto: individudlni
konverze se podle néj v aSkendzské spolecnosti sice vyskytovaly a mohly
pusobit halachické problémy zejména v oblastech manZelského prava
a ekonomickych vztahil, jednalo se v§ak o selhadni jednotlivcll neschop-
nych celit svodim vétSinové spolecnosti nebo o docasné konverze pod
tlakem, které nemohly vyraznéji narusit soudrznost a identitu aSkenazské
komunity.!” Rabinsti uenci se navic konvertitim (nucenym i dobrovol-
nym) snaZili cestu zpatky k judaismu co nejvice ulehgit.'3

S askenazskym postojem podle tradi¢ni historiografie ostie kontrastuje
situace v zidovskych komunitach na Iberském poloostrové. Podle dlouho
uznivaného narativu, jejz asi nejpregnantnéji formuloval izraelsky historik
Yitzhak Baer, byly sefardské obce mnohem otevienéjsi konverzi, a to diky
vyS$8i mife akulturace a vétsi otevienosti racionalistickému mysleni, nez
jaké vykazovala spole¢nost askendzska.!® Po vIng protizidovskych nasil-
nosti, ktera postihla Kastilii, Katalansko i Aragonii v roce 1391 a zanecha-
la po sobé spoust v podobé zcela znicenych Zidovskych komunit a tisicli
»hovych kfestan®, bylo proto jen otazkou Casu, jak rychle potomci nuce-
nych konvertitii pIn& piijmou kfestanskou identitu.?” Neschopnost dostat

K ambivalenci téchto texti a roli konverze v nich viz Jeremy Cohen, ,.Between
Martyrdom and Apostasy: Doubt and Self-Definition in Twelfth-Century Ashkenaz*,
Journal of Medieval and Early Modern Studies 29/3, 1999, 431-471; id., Sanctifying
the Name of God: Jewish Martyrs and Jewish Memories of the First Crusade,
Philadelphia: University of Pennsylvania Press 2006.

16 Ivan Marcus popisuje dynamiku Zidovsko-kiestanskych vztahli v Askenazu jako ,,do-
vnitf obracenou akulturaci® (inward acculturation), vyznacujici se prejimanim a zaro-
veti subverzi ¢i redefinici nékterych kulturnich motivi vétSinové spolecnosti, viz Ivan
G. Marcus, ,,Jewish-Christian Symbiosis: The Culture of Early Ashkenaz®, in: David
Biale (ed.), Cultures of the Jews: A New History, New York: Schocken Books 2002,
449-518: 461.

17 Haym Soloveitchik, ,,Religious Law and Change: The Medieval Ashkenazic Example*,
AJS Review 12, 1987, 205-221: 214-216.

18 Viz Jacob Katz, ,,Af ‘al pi Se-hata’, Jisra’el hu’*, Tarbis 27, 1958, 203-217; id.,
Exclusiveness and Tolerance, Oxford: Oxford University Press 1961, 68-72; Edward
Fram, ,,Perception and Reception of Repentant Apostates in Medieval Ashkenaz and
Premodern Poland®, AJS Review 21, 1996, 299-339.

19 Yitzhak Baer, A History of the Jews in Christian Spain 1-11, Philadelphia: The Jewish
Publication Society of America 1961, passim.

20 K pozadi utoku v roce 1391 viz Philippe Wolff, ,,The 1391 Pogrom in Spain: Social
Crisis or Not?, Past and Present 50/1, 1971, 4-18. Tezi o kiestanské identité potomki
nucenych konvertiti v 15. stoleti héji zejména Benzion Netanyahu, The Marranos of
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mucednickému idedlu v dobé krize a mnohem vyssi mira dobrovolné
konverze v ¢ase miru podle této teorie postupné vedly k tomu, Ze iberska
Zidovskd komunita nebyla schopna dlouhodobé celit tlakim vétSinové
spolecnosti, které kulminovaly v pribéhu 15. stoleti a vyustily ve vyhnani
Zidi ze Spanélska v roce 1492.

Tato dlouho uzndvana dichotomie se v poslednich letech stala ter¢em
kritiky. Jak ukazal Ram Ben-Shalom, také v reakci sefardské spolecnosti
— ato véetné jejich vysSich vrstev — na masivni vinu protizidovskych tto-
ki v roce 1391 se, podobné jako diive v ASkendzu, odraZzi ideal mucednic-
ké smrti a aktivniho odporu viiéi nucené konverzi.”! Ve srovnani se svymi
prot&jsky z opa¢né strany Pyreneji nebyli sefardsti Zidé méné naklonéni
podstoupit mucednickou smrt ,,k posvéceni Boziho jména®, jejich muced-
nickd vize vSak vyrtstala z jiného podhoubi, totiz z kiestanského idedlu
mucednictvi vyrazn& piitomného v iberské kultute.?” Interakce s majoritni
kulturou tak paradoxné nevedla k mensi, ale vétsi ochoté odmitnout nuce-
nou konverzi a podstoupit mucednickou smrt.>3 Podobné piisouzeni vy-
znamné role racionalismu a filosofii pfi formovani postoje sefardskych
Zidi ke konverzi se opird zejména o prameny polemické povahy, které
nelze povazovat za reprezentativni.

Spain: From the Late 14" 10 the Early 16" Century, according to Contemporary
Hebrew Sources, Ithaca — London: Cornell University Press 31999 (1. vyd. 1966). Na
dalezitou skutecnost, ze v ASkendzu bylo v 11. a 12. stoleti vétSin¢ nucené pokiténych
Zidfi povoleno navritit se k judaismu, a tedy zde ani nemohla vzniknout spolecensky
signifikantni vrstva konvertitii, upozoriiuje Kenneth R. Stow, ,,Conversion, Apostasy,
and Apprehensiveness: Emicho of Floheim and the Fear of Jews in the Twelfth
Century®, Speculum 76/4, 2001, 911-933.

21 Ram Ben-Shalom, , Kidu§ ha-Sem u-martirologja jehudit be-Aragon u-ve-Kastilja bi-
-Snat [5]151 (1391): Bejn Sefarad le-Askenaz*, Tarbis 70, 2001, 227-282: 233-248.

22 R. Ben-Shalom, ,,Kidu§ ha-Sem...*, 255-264.

23 Obdobny duraz na kiestanské vlivy na mucednicky ideal kladou badatelé také v aske-
nazském kontextu, viz Jeremy Cohen, ,,The Hebrew Crusade Chronicles in Their
Christian Cultural Context®, in: Alfred Haverkamp (ed.), Juden und Christen zur Zeit
der Kreuzziige, Sigmaringen: Jan Thorbecke Verlag 1999, 17-34; Ivan G. Marcus,
,.From Politics to Martyrdom: Shifting Paradigms in the Hebrew Narratives of the 1096
Crusade Riots*, Prooftexts 2/1, 1982, 40-52; id., ,,Jewish-Christian Symbiosis...*, 467-
472; Lena Roos, God Wants It! The Ideology of Martyrdom in the Hebrew Crusade
Chronicles and Its Jewish and Christian Background, Turnhout: Brepols 2006.

24 David Joshua Malkiel, Reconstructing Ashkenaz: The Human Face of Franco-German
Jewry, 1000-1250, Stanford: Stanford University Press 2009, 240-248. Malkiel pfipou-
Sti, Ze intelektudlni profil sefardskych zidovskych aristokratii a dvorani, konkrétné
jejich naklonnost k astrologickému determinismu, mohl ovlivnit ochotu téchto vyssich
vrstev konvertovat ke kfestanstvi. Ani toto vysvétleni vSak neplati stoprocentné, jak
doklada pripad Profajta Durana, viz niZe, s. 201-203.
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Konvertité a jejich motivace

Zpochybnéni tohoto zakofenéného pohledu na zidovskou konverzi oci-
ma mucednictvi umoZnilo badatelim obratit pozornost k dosud spiSe pre-
hlizenym individudlnim pfipadiim dobrovolné a pfilezitostné Zidovské
konverze ke kiestanstvi. Tém se podrobné vénuje napriklad David Malkiel
ve své monografii Reconstructing Ashkenaz, v niZ se vymezuje vuci ro-
mantizujicim predstavam tradi¢ni historiografie o stfedovéké askendzské
spolec¢nosti. Individualni a dobrovolné Zidovské konverze ke kiestanstvi
byly podle Malkiela pocetnéjsi a jejich spoleCensky dopad na kazdodenni
Zivot stiedovékych Zidd byl vyraznéjsi, neZ naznacuji hebrejské prameny
uZivajici ,,rétoriku dokonalosti“.>> Malkiel upozoriiuje, 7e osudy mnoha
odpadlikii se vymykaji pohodlnému zaskatulkovani: hranice mezi dobro-
volnou a nucenou konverzi ke kfestanstvi jsou v hebrejskych pramenech
Zasto nezfetelné.”’® V halachické literatufe se podle n&j setkavame spise
s rozliSenim na odpadliky ,,ziS§tné*, motivované osobnimi z4jmy, a ,,ideo-
logické®, pfi¢em? prvni kategorie byla vyrazné pocetnéjsi.”’ Ani navrat
odpadlikii k judaismu neprobihal zejména od prelomu 12. a 13. stoleti tak
hladce, jak predpokladaly starsi badatelské interpretace, a v halachickych
postojich k nim byly zna¢né rozdily.?®

Malkieldv diiraz na zabyvani se etiologii rozhodnuti ke kitu a sloZitymi
zivotnimi osudy aSkendzskych konvertitl po odpadnuti od své plvodni
viry se zrcadli také ve vyzkumu Paoly Tartakoffové, jez se v sérii publika-
ci vénovala tématu konverze a odpadlictvi v sefardském kontextu.”® Ve
své monografii zasvécené podrobnému studiu dochovanych dokumentti

25 D.J. Malkiel, Reconstructing Ashkenaz..., 118.

26 Ibid., 118-130.

27 Ibid., 141-145.

28 K otazce halachickych pristupti ke konverzi/odpadlictvi viz zejména Ephraim
Kanarfogel, ,,Changing Attitudes towards Apostates in Tosafist Literature, Late
Twelfth — Early Thirteenth Centuries®, in: Elisheva Carlebach — Jacob J. Schacter
(eds.), New Perspectives on Jewish-Christian Relations: In Honor of David Berger,
(The Brill Reference Library of Judaism 33), Leiden: Brill 2012, 297-327; id.,
,Returning Apostates and Their Marital Partners in Medieval Ashkenaz®, in: Yaniv
Fox — Yosi Yisraeli (eds.), Contesting Inter-Religious Conversion in the Medieval
World, New York: Routledge 2017, 160-174.

29 Paola Tartakoff, , Jewish Women and Apostasy in the Medieval Crown of Aragon, c.
1300-1391%, Jewish History 24/1, 2010, 7-32; ead., ,,Christian Kings and Jewish
Conversion in the Medieval Crown of Aragon®, Journal of Medieval Iberian Studies 3,
2011, 27-39; ead., ,,The Toldot Yeshu and Jewish Christian Conflict in the Medieval
Crown of Aragon®, in: Peter Schifer — Michael Meerson — Yaacov Deutsch (eds.),
Toledot Yeshu (,,The Life Story of Jesus*) Revisited: A Princeton Conference, (Texts
and Studies in Ancient Judaism 143), Tiibingen: Mohr Siebeck 2011, 297-309; ead.,
Between Christian and Jew: Conversion and Inquisition in the Crown of Aragon, 1250-
1391, Philadelphia: University of Pennsylvania Press 2012; ead., ,,Testing Boundaries:
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tykajicich se osudii dobrovolnych konvertitlh v Aragonii z doby pred ro-
kem 1391 ukazuje, Ze vétSina patfila mezi marginalizované ¢leny Zidovské
komunity, ktefi se prijetim kiestanstvi z nejriznéjSich divoda pokouseli
vydélit z fad svych souvérct nebo se konverzi snazili Celit néjakému akut-
nimu Zivotnimu problému, at uz ve vztahu k Zidovské komunité, nebo
k majoritni spole¢nosti. Zidé kitem fesili své finan¢ni potize, konflikty
s elitou obce, piipadné s jinymi jejimi Cleny, snaZili se uniknout trestu za
preciny nebo omezenim, kterd na n€ uvalovalo Zidovské pravo v oblasti
sexualnich vztaht.>* Podle Tartakoffové se navic v pramenech vztahuji-
cich se k dobrovolné konverzi stird stara distinkce mezi ASkendzem
a Sefaradem: divody pro dobrovolné konverze byly podle ni v obou kul-
turnich okruzich velmi podobné.!

Prameny, které prostudovala Tartakoffov4, vSak zaroven ukazuji, Ze tou-
ha konvertitt vzdalit se zZidovské komunité ziistala mnohdy nenaplnéna —
s byvalymi souvérci je dale pojila sit osobnich a ekonomickych vztahi,
nyni ¢asto obohacenych o osobni nevrazivost, zatimco krestanska komunita
na né pohliZela s nediivérou a pochybnostmi o upfimnosti jejich konverze,
které omezovaly moZnosti jejich spolecenského uplatnéni. Konvertité tak
podle Tartakoffové nejednou ,,uvizli mezi vii¢i sob€ antagonisticky nasta-
venymi spole¢nostmi“ v zemi nikoho.3? Jejich snaha zlepsit svoji situaci
nebo postoupit na spoleCenském Zebticku mnohdy koncila netspéchem
a &ast konvertiti se pod tlakem okolnosti vracela zpét k Zidovské vire.3?
Reverze zidovskych konvertitl (a to i t€ch nasilim pokiténych) byly z po-
hledu krestanské teologie a kanonického prava velmi citlivou zélezitosti
a pravé na snahy zamezit jim, stejné jako veSkerym Zidovskym pokusiim
o privedeni odpadlikt zpétky k vite svych predk, se podle Tartakoffové ve
14. stoleti soustiedilo pasobeni aragonskych dominikanskych inkvizitoré.>*

Reprezentace konverze jako zdroj autenticity a nastroj autority

Zatimco tedy tradicni pohled na stfedovékou Zidovskou konverzi ke
kfestanstvi ji definuje v kontrastu k fenoménu mucednictvi a v soufad-
nicich konkuren¢niho boje ndboZenskych identit, zminéné piiklady ,revi-

sz

zionistického pojeti ji 1li¢ci jako jeden z elementi komplikovaného

Jewish Conversion and Cultural Fluidity in Medieval Europe, c. 1200-1391%, Speculum
90/3, 2015, 728-762.

30 P. Tartakoff, Between Christian and Jew..., 67-75; ead., ,,Testing Boundaries...*,
740-744.

31 P. Tartakoff, ,,Testing Boundaries...*, 743-744.

32 Ibid., 754.

33 P. Tartakoff, Between Christian and Jew..., 91-95.

34 Ibid., 16-32, 117-125.
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trojihelniku vztahti mezi Zidy, konvertity a kiestany, v némZ dochazelo
k permanentnimu stfetu mocenskych narok mezi jednotlivci, socidlnimi
skupinami a institucemi (krdlem, cirkvi, Zidovskou obci, méstskou radou).
Zminéni autofi proto hodnoti socidlni dopady Zidovské konverze s ohle-
dem na jedinecnost konfiguraci téchto vztahi, naroki a konfliktil v jednot-
livych pripadech. Konverze se v tomto kontextu zarovet nejevi nutné jako
selhani, ale jako aktivni pokus odpovédét na vyzvy, které pred jednotlivce
klade splet téchto nirokd a vztahd.

Mohli bychom se v§ak zaroven ptat, zda je takovy revizionismus dosta-
teCné radikalni a zda prece jen nekopiruje generalizace starSich modeld.
Malkiel i Tartakoffova totiz vlastn€ prejimaji diivéjsi fixaci na motivace
zidovskych odpadlikti a ,.kofeny* jejich rozhodnuti pro kiest — akulturacni
tlak ¢i mezindbozensky konflikt jsou v jejich pojeti pouze nahrazeny Zivot-
nimi okolnostmi ¢i konfliktem uvnitt Zidovské komunity. Navic je otiz-
kou, do jaké miry je tento novy obraz konverze zabarven Zanrem zvole-
nych prament — 1ze pfedpokladat, Ze v inkvizi¢nich zdznamech, soudnich
knihach apod. se budou disproporéné objevovat zminky pravé o tom typu
odpadliki, které naptiklad Tartakoffovd povaZuje za exemplarni, tedy
o jedincich v konfliktu s Zidovskou komunitou nebo naopak problematic-
kych konvertitech se sloZitym osudem, niachylnych k reverzi.

Nektefi badatelé, jako napfiklad americky romanista Ryan Szpiech,
jdou proto jesté dal a tvrdi, Ze snaha proniknout do hlubin konvertitovy
duse nebo zivotni situace a odhalit v ni rozhodujici faktory vedouci k for-
malni a vefejné zméné naboZenské prislusnosti ¢i k jinému jednéni nevede
k hlubSimu porozuméni fenoménu stiedovéké konverze v celé jeho plnos-
ti, protoZe opomiji sféru, v niZ konverze slouZi jako symbol a reprezenta-
ce. Szpiech je autorem nékolika stati tykajicich se polemickych interakci
sefardskych Zidu s kiestanskou i muslimskou kulturou a déimysIné mono-
grafie vénované narativiim konverze ve stfedovéké mezinabozenské pole-
mice, v niz tuto kritiku rozvadi.3®

Stiedovékou konverzi podle Szpieche nelze povaZzovat za ,,obecné roz-
poznatelny, univerzalné smysluplny fenomén*. Termin se podle néj pouZzi-
va prili§ Siroce a nepfesné, vzbuzuje dojem neutrdlniho popisu stabilni
a presné definovatelné historické udélosti, pfi¢emz se vSak jednd spiSe

35 Ryan Szpiech, ,,Conversion as a Historiographical Problem: The Case of Zoraya/Isabel
de Solis®, in: Yaniv Fox — Yosi Yisraeli (eds.), Contesting Inter-Religious Conversion
in the Medieval World, New York: Routledge 2017, 24-38; id., ,,Translating between
the Lines: Medieval Polemic, Romance Bibles, and the Castilian Works of Abner of
Burgos/Alfonso of Valladolid“, Medieval Encounters 22/1-3, 2016, 113-139; id.,
Conversion and Narrative: Reading and Religious Authority in Medieval Polemic,
Philadelphia: University of Pennsylvania Press 2013; id., ,,Scrutinizing History:
Polemic and Exegesis in Pablo de Santa Maria’s Siete Edades Del Mundo®, Medieval
Encounters 16/1, 2010, 96-142.
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o ,,predmét, nikoli néstroj analyzy*, o ,,metaforickou figuru narativu a jazy-
ka*“, jiZ je potfeba néleZit& interpretovat.® To se tyka jak stru¢nych zminek
o ptipadech konverze v kronikach ¢i jinych historickych pramenech, tak
¢asto rozsahlych a polemicky zardmovanych vypravéni v prvni nebo tieti
osobé popisujicich Zidovskou ¢i muslimskou konverzi ke kiestanstvi.

Inspirovan prikopnickou studii Karla Morrisona o teologickych a este-
tickych rozmérech konceptu konverze ve 12. stoleti, zaméfuje Szpiech
svoje zkoumani nikoli na konverzi jako psychologickou nebo historickou
zkuenost, nybr na kulturni artefakty, které z ni vyristaji.>’ Jednim de-
chem vSak dodava, Ze tyto artefakty nejsou pouhymi rezidui pvodni,
»autentické* zkuSenosti, vytvarejicimi ,,narativni mlhu®, skrze niZ je po-
trebné proniknout k ,jadru véci“. SpiSe jsou barevnou vitrazi kulturni
a literarni tradice, na (nikoli skrz) kterou se mame divat, jez vSak zaroven
odhaluje svoji krasu pouze tehdy, je-li ozafena svétlem historické reality
— obé& slozky jsou jedna bez druhé smyslim nepfistupné.>® Zkugenost kon-
verze je produktem narativu osobni historie, zaroven jej vSak osmysluje
tim, Ze minulost zasazuje do nového vykladového ramce. Proto je podle
Szpieche neoddélitelné spjata se sebeprezentaci — narativ ndbozZenské kon-
verze ,,utvari konvertitu, podobné jako stfedovéké hagiografické texty
utvately svétce, o jejichZ Zivot& vypravovaly.’

Szpiech se zaméfuje na reprezentaci konverze v polemické literatute, ve
které od 12. stoleti sehrdvaji stdle vétsi roli ego narativy, v nichz Zidovsti
autoti popisuji svoji cestu ke kiestanské vire. Mezi nejznaméjsi z téchto
narativll patfi naptiklad polemicky dialog u¢eného konvertity z aragonské
Huesky, Petra Alfonsiho, v némz Alfonsi rozmlouva se svym byvalym
zidovskym ja, vypravéni ,,nékdejSiho zida“ a premonstratského kanovnika
Hermanna z Kolina nad Rynem nebo pfedmluva Avnera z Burgosu, po své
konverzi znamého jako Alfonso z Valladolidu, k polemickému spisu
Ucitel spravedinosti (Mostrador de justicia).*® Podle Szpieche je narativy
konverze potieba interpretovat v kontextu kiestanské temporality — kon-
vertitu nazyvd druhem chronotopu, naratologickym néstrojem slouzicim
k vymezeni temporality v pojmech hmoty a prostoru.*! Konvertita v kies-

36 R. Szpiech, ,,Conversion as a Historiographical Problem...*, 31-32.

37 R. Szpiech, Conversion and Narrative..., 16-17. Pro metodologické pozadi viz Karl F.
Morrison, Understanding Conversion, Charlottesville — London: University Press of
Virginia 1990, zejm. xiii-xv.

38 R. Szpiech, Conversion and Narrative..., 19-20.

39 Ibid., 20-22.

40 Petrus Alfonsi, Dialogue against the Jews, trans. Irven Michael Resnick, Washington:
Catholic University of America Press 2006; Jean-Claude Schmitt, Konverze Hermanna
Zida: Autobiografie, historie a fikce, trans. Helena Beguivinové, Praha: Academia
2010 (ptv. vyd. 2003); Y. Baer, A History of the Jews... 1..., 327-354.

41 R. Szpiech, Conversion and Narrative..., 24.
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tanské polemické literatufe je podle néj metaforou linearni Casovosti,
personifikaci kiestanského modelu spasy a jeho specifického chapani
vztahu mezi minulosti a budoucnosti jako prekondni a nahrazeni starého
radikalné€ novym.

Zejména ve srovnani s Zidovskymi a muslimskymi popisy konverze se
ukazuje specifickd povaha kiestanského chapani spasy, které se opira
o dialektiku obraceni, pfekondni a naplnéni minulosti — a pravé Zivotni
pribéh konvertity je pro tyto meditace o milosti a spase idedlnim symbo-
lem.*? Funkce t&chto narativii je podle Szpieche tedy piedev§im ideologic-
ka a apologetickd. V tomto bod€ Szpiech opét zfetelné navazuje na
Morrisona i Jeana-Clauda Schmitta, podle néhoZ je autobiografické vypra-
véni o obraceni zZidovského konvertity, jako byl Hermann/Juda, pfedevsim
,metaforou vSech ostatnich typi conversio*. Prozitek Zidovského obraceni
a jeho reprezentace se tak v kiestanské literature stava zrcadlem, v némz
se odrdzeji nejenom promény kiestanského chépani judaismu, ale také
sttedovékého idealu zduchovnéni prostupujiciho nejriiznéjsi sféry nabo-
Zenského mysleni — vztah k Pismu, télu, spolecenskému postaveni.43

Jak Szpiech ukazuje, rostouci diraz na egonarativy konverze v pole-
mické literatufe od 12. stoleti je také rétorickym nastrojem sebe-autentifi-
kace uplatiiovanym v reakci na promény konceptu auctoritas (autorstvi-
-autority), vyvolané cCastéjSim zapojovanim mimobiblické literatury
a raciondlni argumentace do procesu hleddni pravdy. Konvertita byl podle
Szpieche idedlnim polemickym autorem, totiZ autorem a autoritou v jed-
nom — ztélesnénim plvodnich zdrojii a prament ktestanské viry, které
viak zaroven svou Zivotni trajektorii prekonal.**

Polemickou autoritu Cerpali tito odpadlici také ze znalosti pivodnich
jazyki a pobiblické literatury, které pak uplatiiovali v argumentaci proti
judaismu nebo ve prospéch kiestanstvi: Szpiech vysvétluje posun ve vzta-
hu k rabinskym textim v kfestanské polemické literatuie ve 13. stoleti
pravé prostfednictvim této s konverzi souvisejici redefinice polemické
autority. Tuto proménu reprezentuji zejména aktivity Zidovského konver-
tity a dominikdna Pavla Ktestana, jenZ v druhé poloviné€ 13. stoleti zorga-
nizoval nékolik vefejnych disputaci s predstaviteli soudobého judaismu,
a polemické texty jeho fddového spolubratra Rajmunda Martiniho. Oba se
ve své argumentaci pomoci rabinské literatury, jiz povazovali za do jisté

42 Ibid., 118-119.

43 J.-C. Schmitt, Konverze Hermanna Zida. .., 231-232.

44 R. Szpiech, Conversion and Narrative..., 68-76. Nejedna se ovSem o autora v moder-
nim smyslu slova, ale jak piSe Schmitt, o personu — masku, ktera ,,pootevira své srdce
poslucha¢im nebo ¢tenaiim, pfimo se na né obraci®, viz J.-C. Schmitt, Konverze
Hermanna Zida. .., 84.
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miry autoritativni, snaZili prokazat pravdy kiestanské viry.*> Okruh zdrojt
autority je pak nejSirsi v dile Avnera z Burgosu, jenz kombinuje Zidovskou
a kiestanskou tradici a predklad4 sebe sama jako hlas autentické zZidovské
tradice, pri¢emzZ jeho autorsky hlas je jedinecny také v kontextu kastilské
literatury.*® Pravé diky této rozkroenosti mezi minulosti a budoucnosti,
zidovstvim a kiestanstvim, popfenim a potvrzenim své identity je vSak
postava konvertity ambivalentni, budici divéru i nedivéru zaroven, a jesté
markantnéji tak nese rys ,,pfizracnosti* charakteristicky pro recepci judai-
smu v kiestanském mygleni.*’

Konverze jako spolecenska metafora a symbol komplexity

Pro toto zkoumani je otazka po vérohodnosti narativii konverze, hranici
mezi fikci a faktem, pripadné motivacich konvertitd skutecné druhorada.
Jak jsme vidéli, presunuti dirazu do sféry reprezentace a kulturnich arte-
faktt umoziuje 1épe porozumét fenoménu Zidovské konverze i mimo tuzky
kontext spolecenskych vztahli mezi Zidy a kiestany. Ale také tyto vztahy
a jejich dynamiku je moZné lépe uchopit, nejsou-li vyobrazeni obraceni/
odpadlictvi za kaZdou cenu klasifikovéna a tfibena, ale spiSe je vykladan
jejich vyznam a funkce. Zasazeni téchto reprezentaci do jejich spolecen-
ského kontextu miiZe byt obzvlast€ plodnym zplsobem, jak uvaZovat
o fenoménu konverze. Jako jedna z klicovych funkci textd zabyvajicich se
zidovskou konverzi — a to jak ze strany Zidovské, tak kiestanské — se jevi
promysleni hranic naboZenskych komunit a artikulace procesu jejich vy-
mezovani a ochrany. Pro Zidovskou komunitu byla v tomto ohledu vy-
znamnd zvIlasté konverze Zenskd. Rachel Furstova ukézala, jak 1ze hala-
chické prameny tykajici se postaveni nucené¢ konvertované Zeny touZici
vrétit se k judaismu cist jako symbolickd vyjadieni k otdzce teologické
a politické integrity Zidovské komunity a vztaht k vét§inové spole¢nosti.*®

V sefardském kontextu nabyly reprezentace konverze na dileZitosti po
roce 1391, kdy vIna nucenych kit zdsadnim zpisobem piestavéla spole-
Censké struktury. Jak popsal David Nirenberg, v reakci na zhrouceni dav-
ného naboZenského dualismu a prolinani hranic mezi komunitami byl po-
silen diiraz na segregaci Zidii a kiestanii (,,starych“ i ,,novych®) a snahy

45 R. Szpiech, Conversion and Narrative..., 121-134.

46 Ibid., 167.

47 Steven F. Kruger, The Spectral Jew: Conversion and Embodiment in Medieval Europe,
Minneapolis: University of Minnesota Press 2006, 18-19. Podle Krugera je judaismus,
podobné jako prizrak, v kfestanském mysleni mrtvou, pfekonanou entitou, ktera vsak
,odmita zemfit* a neustdle se zjevuje (nebo spise ,,je vyvolavana“) u kofent kiestan-
ského sebepojeti jako jeho nutny protiklad. Viz ibid., 10-11.

48 Rachel Furst, ,,Captivity, Conversion, and Communal Identity: Sexual Angst and
Religious Crisis in Frankfurt, 1241%, Jewish History 22/1-2, 2008, 179-221.
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o stabilizaci kfestanské identity sexualizovanymi metaforami istoty.*’
Nov4 situace podnécovala tvahy nad otazkami, které se jesté pred nékoli-
ka desetiletimi zdaly byt zcela jednozna¢né vyfeseny: Kdo je Zid? Existuje
néjakd esence zidovstvi, charakteristicky rys Zidovského mysleni a jedné-
ni, a pokud ano, jak se pienasi a jak mize ohrozit kfestanskou spolecnost?
Jaka je symbolika Zidovské reverze a jaké jsou jeji disledky pro vnimani
stability nabozenskych identit?*° VInu kulturni kreativity vyvolanou t&mi-
to udélostmi dobfe reprezentuje sbirka poezie Cancionero de Baena, ktera
pracuje s motivy zidovstvi a nedostatecné konverze jako s metaforami pro
Sirokou ¥kélu literarnich & osobnostnich nedostatki.”' Mechanismus Zi-
dovské konverze se tak stava dalezitym tématem diskursu uvnitf kiestan-
ské komunity, sice ne jako dasledek prolinani ¢i hybridizace Zidovské
a krestanské kultury, ale jako produkt prfemitani nad vztahem téchto dvou
kultur a jejich schopnosti vzajemné se proméinovat; slovo conversio ma
ostatné také alchymistické konotace.>?

AvSak také skutecné kiizeni, prolindni a tvofivé napéti mezi Zidovskou
a kiestanskou kulturou, jemuz Zidovské konverze oteviraly cestu, nim
umoziiuje porozumét roli, kterou konverze sehravala ve stfedovéké spo-
lecnosti, a to zejména na Iberském poloostrové po roce 1391. Studiem
kulturnich artefaktl sice nelze odkryt nejniternéj$i motivace Zidovskych
konvertitll ke kfestanstvi, je vSak mozné rekonstruovat alespoil nékteré
aspekty jejich zkuSenosti a 1épe uchopit komplexitu jejich situace v prise-
¢iku nabozenskych a mocenskych vztaht a kulturnich vlivi.

Na Iberském poloostrové tuto komplexitu zpiisobem ne nepodobnym
pribéhu Hany zminénému v tvodu ilustruji literarni aktivity zZidovského
ucence Jishaka ben Moseho ha-Leviho, znaméj$iho pod jménem Profajt
nebo Perfejt (dfive uvaddéno také jako Profiat) Duran, jehoZ osudu a dilu

49 David Nirenberg, ,,Conversion, Sex and Segregation: Jews and Christians in Medieval
Spain®, The American Historical Review 107/4, 2002, 1065-1093. Téz otisténo v id.,
Neighboring Faiths: Christianity, Islam, and Judaism in the Middle Ages and Today,
Chicago: The University of Chicago Press 2014, 89-115.

50 Tato otazka samoziejmé neni vazana vylu¢né na sefardsky kontext, mnohem dfive se
s ni setkdvame napiiklad v popisu reverzi nasilné pokiténych Zida v Kosmové kronice,
srov. Daniel Soukup, ,,Apostatrix gens: The First Crusade and Criticism of the Rever-
sions of Jews in Cosmas’s Chronica Boémorum (Chronicle of the Bohemians)®, in:
Eva Dolezalova (ed.), Juden in mittelalterlichen Stadt: Der stidtische Raum im
Mittelalter — Ort des Zusammenlebens und des Konflikts, Praha: Filosofia 2015, 9-25.

51 David Nirenberg, ,,Figures of Thought and Figures of Flesh: ,Jews* and ,Judaism‘ in
Late-Medieval Spanish Poetry and Politics*, Speculum 81/2, 2006, 398-426. TéZ otis-
téno v id., Neighboring Faiths..., 117-141.

52 K prolinani alchymistickych motivi a pfedstav o judaismu a Zidovské konverzi v rané
moderni dobé viz Jeffrey S. Shoulson, Fictions of Conversion: Jews, Christians, and
Cultures of Change in Early Modern England, Philadelphia: University of Pennsylvania
Press 2013, 112-151.
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vénovala neddvno svou monografii Maud Kozodoyova.>® Tento u¢enec,
Iékar a astronom z katalanského mésta Perpignan konvertoval mezi lety
1391-1392 za dosud nevyjasnénych okolnosti ke kfestanstvi a pfijal jméno
Honoratus de Bonafide. Kratce po své konverzi, jiz v kvétnu 1392, byl
jmenovan dvornim astrologem aragonského krale Jana. Zda se, Ze po né-
kolik let po své konverzi Zil Profajt Duran na rznych mistech jako kies-
tan. Zaroveri vSak na sklonku 90. let 14. stoleti a pocatku 15. stoleti sepsal
pod pseudonymem Efod nékolik textll v hebrejstiné, jako naptiklad astro-
nomické pojedndni o kalendati HeSev ha-Efod (Pds efodu) ¢i gramaticky
spis Ma ‘ase Efod (Dilo efodu). Znaméjsi jsou ale jeho polemické texty: Al
tehi ka-avotejcha (Nebud' jako tvoji otcové), satiricka epiStola pfiteli, ktery
se rozhodl prijmout kiestanstvi, a protiktestanska polemika Klimat ha-go-
Jjim (Potupa pohanii), v niz se na zakladé podrobné analyzy pfimych citaci
z Nového zdkona snaZi prokazat diskontinuitu mezi stfedovékym kiestan-
stvim zaloZenym na uceni cirkevnich otcli a u¢enim JeZiSe, podle Durana
zmateného a nevzdélaného, ale stile vérného piislusnika Zidovské viry.>*

Paradox konvertovaného Zida, ktery se ani po opadnuti bezprostiedniho
nebezpeci nevritil k judaismu, navenek se integroval do kiestanské spo-
lecnosti, avSak v utajeni produkoval texty namifené proti kiestanstvi,
provokuje badatele pravé proto, Ze jej nelze snadno sladit se zakofenénymi
narativy uvedenymi vySe.”> Duranova ,intelektudlni biografie* Maud
Kozodoyové predklada analyzu Duranovych textd a jejich myslenkového
pozadi, z niZ je patrné, Ze Nirenbergem popsany proces ,,stabilizace nabo-
Zenské identity* znejisténé udalostmi roku 1391 se netykal jen kiestanské
spolecnosti, ale probihal také v komunité ,,novych kiestanti“. Duran ve

53 Maud Kozodoy, The Secret Faith of Maestre Honoratus: Profayt Duran and Jewish
Identity in Late Medieval Iberia, Philadelphia: University of Pennsylvania Press 2015.
Kniha je zaloZena na autorciné dizertaci: ead., The Life and Works of Profiat Duran
[rukopis dizertacni prace], New York: Jewish Theological Seminary 2006.

54 Jonathan Friedldnder — Jakob Kohn (eds.), Maase Efod, Einleitung in das Studium der
hebrdischen Sprache von Profiat Duran, Wien: J. Holzwarth 1865; Frank Talmage
(ed.), Kitvej pulmus li-Profiat Duran: Klimat ha-gojim we-Igeret Al tehi ka-avotejcha,
Jerugalajim: Merkaz Zalman Sazar — Merkaz Dinur 1981.

55 Napt. Yitzhak Baer odmitd, Ze by Duran mohl Zit jako converso, a predpoklada, Ze se
musel vratit k judaismu, viz Y. Baer, A History of the Jews... 11..., 152. Podobny nazor
rezolutné zastava také Eduard Feliu, ,,Profiat Duran: Cet inconnu célébre®, in: Daniéle
Iancu-Agou — Carol Iancu (eds.), L’écriture de I’histoire juive: Mélanges en I’honneur
de Gérard Nahon, Paris — Walpole: Peeters 2012, 205-220. Ve prospéch predpokladu,
Ze Duran dlouho po své konverzi Zil jako kiestan, vS§ak kromé naraZek v jeho spisech
a archivni dokumentace, kterou jiz v 60. letech 20. stoleti shromazdil Richard Emery
(viz Richard Emery, ,,New Light on Profayt Duran ,the Efodi*“, Jewish Quarterly
Review 58/4, 1968, 328-337), vypovida také svédectvi Duranova soucasnika, Marca
Lippomanna, viz M. Kozodoy, The Secret Faith..., 7-9. Duranovy texty patrné nebyly
za jeho Zivota prili§ rozSifené, navic na pocatku 15. stoleti byli Zidovsti konvertité pod
mnohem men$im dohledem nez pozdéji, srov. M. Kozodoy, The Secret Faith..., 30-36.
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svém dile kombinuje racionalistické dédictvi sefardské kultury a jeji diraz
na nerozlu¢né propojeni judaismu s filosofii a védou se znalosti kiestan-
ského kénonu a teologie. Tuto kombinaci pak vyuziva jak na obranu ju-
daismu a posileni identity svych Zidovskych soucasnikd, tak i k polemic-
kému utoku proti kiestanstvi. Dilezitd role aluzi, narazek, ironie
a dvojsmysIného humoru v jeho textech a glosach reflektuje literarni mo-
dely vétSinové kultury, ale také vlastni zkuSenost Zivota ,,v utajeni” na
pomezi naboZenskych komunit.’® Pozornost, jiz vénuje diachronnimu vy-
voji kifestanstvi, v hebrejské polemické literatute bezprecedentni, odkryva
jeho povédomi o kontingenci historickych forem naboZenstvi. Ve svém
dile Ma ‘ase Efod navic Duran predklada metodu systematického a sou-
stfedéného studia Bible, kterd v kombinaci s ddrazem na vnitini prozivani
viry jako podstatu Téry mize pro konvertity predstavovat zpasob, jak si
udrZet Zidovskou identitu také v novych Zivotnich podminkéach.>’ Tato
»rekonfigurace® judaismu na nibozenstvi vnitini reflexe nad posvatnym
textem za pomoci meditativnich technik se v§ak zaroven opira o presvéd-
¢eni o magickych vlastnostech Bible a jeji nadpfirozené schopnosti pfita-
hovat bozskou emanaci, vyrastajici z podhoubi maimonidovského intelek-
tualismu, profetické kabaly Avrahama Abul‘afii i magickych predstav
sdilelggch jak Zidovskymi, tak kiestanskymi obyvateli Iberského poloost-
rova.

ZkuSenost konvertity, jako byl Duran, se tedy na zakladé jeho textl jevi
predevsim jako zkuSenost prestavovani definic Zidovské identity, pretavo-
vani reprezentaci sebe sama a vyznami naboZenské prislusnosti do forem
stejné starych i novych, divérné znadmych a radikalné odliSnych zaroven,
jako je osoba konvertity samotného. Rici, zda rukopis popularniho aske-
z Kolina nad Rynem, svéd¢i o obdobném hledani moZnosti akomodace
forem Zidovské zboZnosti s ohledem na jeji kiest na popravisti, by si vy-
zadovalo podrobnégjsi studium tohoto rukopisu jako materialniho objektu,
véetné glos a kreseb v ném obsaZenych. V kazdém piipadé€ vSak tento ar-
tefakt dosvédCuje, Ze 1 v askenazské spoleCnosti a za odlisSné konfigurace
vztahti mezi Zidy, kiestany a konvertity/odpadliky, nez s jakou jsme se
setkali na Iberském poloostrove, nebyla konverze jednoduchou, hladkou
a jednosmérnou zménou naboZenské prislusnosti, ale spiSe procesem, jenz
mnohdy vyZzadoval kulturni kreativitu a v némz se z lidského osudu stival
prasecik metafor, obav i aspiraci obou spolec¢nosti.

56 Viz také Maud Kozodoy, ,,The Hebrew Bible as Weapon of Faith in Late Medieval
Iberia: Irony, Satire, and Scriptural Allusion in Profiat Duran’s Al Tehi ka-Avotekha*,
Jewish Studies Quarterly 18, 2011, 185-201.

57 M. Kozodoy, The Secret Faith..., 145-181.

58 Ibid., 184-199.
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SUMMARY
Jewish Conversion to Christianity in the Middle Ages between Metaphor and Reality

The article discusses recent historiographical approaches to the question of Jewish con-
version to Christianity in Europe in the Middle Ages. It outlines the grand narratives that
have dominated the study of Jewish conversion in the 20" century: the dominance of mar-
tyrdom and forced conversions in Ashkenaz, contrasted with the role of rationalism and
acculturation at the root of the inclination of Sephardic Jews towards conversion. It presents
recent scholarly contributions towards the deconstruction of these narratives and discusses
new directions of research into Jewish conversion, interpreting it as a metaphor for various
theological concerns in Christian narratives, especially those found in anti-Jewish polemical
literature. Finally, using the recent biography of Profayt Duran as a case in point, the article
argues for the significance of studying religious conversion/apostasy beyond the confines of
social dynamics or interreligious polemics between Jews and Christians. According to this
view, the phenomenon of conversion and its representations in literature may also serve as
a locus where cultural creativity, religious accommodation, identity formation and the mark-
ing of boundaries can all be studied fruitfully in the medieval context.

Keywords: Jewish-Christian polemics; religious conversion; apostasy; Ashkenaz; Sefarad;
Profayt Duran.
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