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Abstract

Modernity, characterized by many macrosocial processes like secularization,
rationalization but also initiatives supporting the so-called re-enchantment
of the world, made religion undergo radical transformations, changing its role
in individual biographies. Due to religious plurality and freedom, people engage
in spiritual practices in a creative, explorative, and eclectic manner. I discuss how
are religious identities constructed in the era of late modernity, and, with a focus
on modern paganism, I explore the conversion rhetoric via the lenses of narrational
approach to identity building. I also describe how paganism provides meanings,
symbolism, and language for a biographical reconstruction of identity. My main
argument is that adopting religious identity can be a reflectional, rational, and
active act of identical and biographical transformation which stands in opposition
to the classical concept of conversion as a passive external event.
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Uvod

Ako sa pokusim argumentovat v tejto praci, ndbozenstvo a spiritualita, napriek
tvrdeniam o neuprosnom upadku a sekularizacii, stdle hraju doleziti rolu
v privatnej sfére i v zivotnych pribehoch jednotlivcov. Ndbozenska kozmoldgia,
cize Specificky duchovny pohlad na svet, ktory dana viera alebo kombinacia
vierouk ponuka, sa stdva ndastrojom nazerania a transformécie individualneho
vedomia a identity jednotlivca. Na ndbozenstvo sa v tomto kontexte divam ako
na interpretacny ramec, ktory jedinci vyuzivaju na spracovanie svojich zivotnych
skusenosti a ich syntézu do integrovaného obrazu vlastnej identity.

Spolu s tym, ako sa v rdmci modernity zmenila spolo¢nost a rola nabozenstva
v nej, sa zmenil aj moderny clovek a jeho vedomie, najma teda to, akym spésobom
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nazeranavlastntbiografiu a ako pracuje na tvorbe Self'-svojejidentity. Konstrukciu
nabozenskej identity v modernej dobe budem v tomto texte demonstrovat na
modernom pohanstve, ktoré sa stalo jednym z najrychlejsie rasticich modernych
nabozenskych hnuti. Jeho filozofia je vysoko individualistickd a prispésobena
reflexivnej povahe modernity. Pohanska konverzia tu teda posltzi ako priklad
moderného transformacéného narativu. Na uchopenie fenoménu moderného
osvojovania nabozenskej identity vyuzivam a spajam dva taziskové teoretické
koncepty, a to aktivnu konverziu a narativny a biograficky pristup k identite.

Na zaciatku povazujem za zasadné ozrejmit procesy modernity, ktoré vytvorili
nové podmienky pre nabozenstvo, a zaroven vytvorili moderného c¢loveka s jeho
specifickym nahliadanim na Self a identitu. Nésledne sa v strucnosti venujem
konceptu takzvaného znovu-zacarovania sveta, procesu, ktory je definovany
odporom vo¢i modernej utilitarnosti, racionalizacii a sekularizacii. Predstavuje
tuzbu po navrateni magického elementu do nasich zivotov. Manifestuje sa skrz
rozne moderné nabozenské hnutia a nové spiritualne pristupy, ako napriklad prave
pohanstvo. Dalej sa budem dopodrobna venovat taziskovej casti tejto prace, ktorou
je konstrukcia nabozenskej identity v rdmci moderného pohanstva. Ozrejmujem,
¢o je to aktivna konverzia a ako sa lisi od klasickych, znacne deterministickych
konceptovkonverzie. Na konverziu sa divam skrzoptiku narativneho a biografického
pristupu k identite, ktory vidi identitu ako kontinualny proces interpretacie a re-
interpretdcie vlastnej individudlnej biografie skrz naraciu, ¢ize tvorbu pribehov
0 nés a o tom, kto sme a ¢o nés tvarovalo. V tomto kontexte predstavim Specifikd
pohanského narativu konverzie. Pohanstvo a pohanska konverzia je v rdmeci tohto
pristupu ponimané ako transformacny narativ a interpreta¢ny ramec pre identitu
konvertujtceho.

Nabozenstvo a procesy modernity

O akom upadku vsak hovorime? Daju sa vobec o tak komplexnom, heterogénnom
a Sirokom termine, akym je nabozenstvo, vobec vynasat akékolvek vseobecne platné
sudy? O akom nabozenstve alebo nabozenstvach hovorime? V akom geopolitickom
kontexte? Sustredime sa na institucionalnu rovinu, napriklad v podobe politického
vplyvu néabozenskych instittcii alebo na rolu néabozenstva v individudlnych
zivotoch?

Sekularizacne teérie zastdvaji mnohi sociologicki teoretici modernity ako
Talcott Parsons, Peter Luhmann ¢i Thomans Luckmann. Prave Luckmann
konceptualizoval sekularizdciu ako tupadok a marginalizdciu néabozenstva
a nabozenskych institicii vo verejnej sfére. Nébozenstvo vsak podla neho
stale hra dolezita Glohu v sfére privatnej, kde operuje ako ndstroj hladania
a tvorby identity (Luckmann, 1967). Sekulariza¢né procesy obmedzujice moc
nébozenskych denomindcii, ako napriklad zrusenie statnych cirkvi a presadenie
slobody vyznania vSsak mali dopady aj na vzrastajicu pluralitu a individualizaciu

1 Termin ,Self* pouzivam najmé kvoli vac¢sinovo anglickym zdrojom, ku ktorym sa odkazujem v tomto
text. Zaroven, ked hovorim o ,Self‘, mdm na mysli najma Giddensovu konceptualizaciu ,,Self* ako
kreativneho projektu tvorby modernej identity (vid Giddens, 1991).
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spirituality a modernej, detradicionalizovanej nabozenskej identity (viac v Luzny,
Vaclavik a kol., 2010).

Proti sekularizacnym tézam, ktoré hlasaju linedrny ipadok a nasledny zanik
nabozenstva, stoja alternativne perspektivy, ktoré hovoria o transformécii
nabozenstva a o jeho nevyhnutnej adaptéacii. Nabozenstvo by teda nemalo stracat
svoju relevantnost ako vedecky objekt kvéoli eschatologickym predpovediam
vyskumnikov, akymi je napriklad Bruce (Bruce, 2002).2 Dynamika zmien, ktorymi
si nabozenstvo prechadza, si urcite zasltzi interdisciplindrnu pozornost.

V tejto praci sa zameriavam na rolu nabozenstva v individudlnej biografii
moderného ¢loveka, na nabozenstvo ako konstitutivny prvok pri tvorbe identity.
Na tvod by som rada popisala novo nastolené podmienky pre nabozenstvo vytvorené
modernitou a modernizaénymi procesmi, z ktorych povazujeme za najzasadnejsi
pri ivahach nad ndbozenstvom a identitou individualizmu.

Modernita sa uz od cias klasickych sociologickych teoretikov ako Durkheim
¢1 Weber vymedzuje a definuje v kontraste s konceptom tradi¢nej spolocnosti.
Diskurz tychto dichotémii funguje na baze navzajom antinomickych vlastnosti.
Ako najzasadnejsi rozdiel sa prezentuje prechod od tradi¢cnych zdedenych roli
a pozicii v spolo¢nosti a jej hierarchii k zapadnému individualizmu a rolam
zavislym na schopnostiach a rozhodnutiach jedinca.?

Pre klasickych teoretikov modernity bola identita vzdy zésadnou témou.
Modernita totiz nespociva len v politickych, ekonomickych, kultirnych a socidlnych
transformacénych procesoch, ktoré operuja na celospolo¢enskej urovni. Premena
spolocnosti so sebou niesla najmi zmeny na antropologickej trovni. Modernita
a jej naroky vytvorili nového cloveka, ktory zacal vnimat vlastny zivot a biografiu
radik4lne odlisSnym sposobom.

Self a moderné ponimanie individudlnej identity boli v centre zaujmu
Anthonyho Giddensa, ktory vnimal moderné procesy skrz optiku sociologickej
imagindcie. Vsimal si teda a popisal makro-procesy, ako napriklad rozkvet
neskorého kapitalizmu ¢i vznik expertnych systémov, no neopomenul ani zmeny
na mikro-trovni individudlneho prezivania. Self sa podla neho stdva projektom.
Na jedinca je kladeny tlak na vytvorenie autentickej identity. Tento tlak vyplyva
najmaé z pésobenia kapitalistického trhu, ktory hral zdsadnt tlohu v ramci rozvoja
individualizmu.

Vzostup individualizmu priniesol v kontexte zapadnej spoloCnosti vacsie sance
spoloc¢enskej mobility a vyssiu mieru rovnosti. Dolezitou sa stava prave myslienka ¢i
zasada, ktora vola po rovnych a spravodlivych prilezitostiach pre vsetkych jedincov
v spolo¢nosti. Modernita sa odklonila od komunity ¢i rodiny ako konstitutivnej
jednotky spolo¢nosti. Zdedené tituly a role sa stavaju margindlnejsimi. Moderna
doba ma v strede svojho zaujmu jednotlivca, ktorému dovoluje viac osobnej slobody
a varietu prijimanych moznosti sebavyjadrenia a tvorby originalnej individualne;j
identity.

Bruce prezentuje vo svojich dielach ako ,God is dead“ presvedcenie, Ze ndbozZenstvo je vo fazy
nenavratného zaniku (2002).

Hodnota a vyuzitelnost tychto schopnosti si samozrejme nazerané skrz kritériA moderného
kapitalizmu.
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Zasadnym kognitivnym procesom nevyhnutym pre tvorbu ,projektu Self*
(Giddens, 1991) je interpretécia. T4 v tomto kontexte spoc¢iva v hladani vyznamu
a zmysluplnom prepajani nasich minulych skuisenosti do obrazu tvoriaceho
identitu, ucelenti osobnost, ktort prezentujeme a manifestujeme nie len pre
druhych, ale aj sami pre seba.

Autori ako Bauman vsak poukézali na to, ze modernita a individualizmus
maju svoje tienisté stranky. V ramci svojho konceptu tekutej modernity
zdéraznuje, ze na urovni jednotlivcov a ich roli a identit vzrasta internalizovana
neistota a nestabilita z chaosu réznych moznosti a nutnosti neustale volit
(Bauman, 2002). M6zeme teda vidiet, ze kreativna praca na sebe samom sa stava
nie len moznostou, no najma standardom a normou modernej zapadnej spolo¢nosti,
kde sa kedysi pevné institucie roztekaju. Tato situdcia ntti jednotliveov fluidne sa
presuvat medzi roznymi socialnymi rolami a poziciami v podmienkach rasticej
komplexnosti socidlneho zivota.

Témy transforméacie moderného cloveka sa tiez dotkol Bourdieu. To, ako
rozumieme nasej vlastnej existencii a ako vnimame nase zivoty, sa s nastupom
modernity zdsadne zmenilo. Nase zivotné pribehy sa stavaju zivotnymi histériami
(Bourdie, 2000).* Rovnako, ako v pripade dejin, vidime aj ndhodnost nasich
vlastnych zivotov ako sekvenciu udalosti s inherentnym tucelom a vyznamom.®
Naracia, ktora prave tejto nahodnosti dava konkrétny tvar a zmysel, sa teda
stava stratégiou udrzania integrity a jednoty jedincovej identity. Verime, Ze veci
do seba zapadaju, ze to, ¢o sa stalo, sa malo stat. Verime na osud a zivotné lekcie
v podobe ponauceni. Spoliehame sa na to, ze nase skisenosti si zmysluplné, a ze
udalosti v nasom zivote prisli, aby nas tvarovali. V tomto kontexte moézeme vnimat
pritomnost akéhosi metanarativu sebarozvoja a hladania samého seba.

Individualizmus a subjektivizacia nabozenstva

Motivy obsiahnuté v modernite m6zeme povazovat z ¢asti za motivy spiritudlne.
Rozvoj ducha, tazba po integrite a zvyznamneni nasej zZivotnej cesty su vlastné
modernému individualizmu rovnako ako su vlastné modernej spiritualite. Moderné
podoby nébozenstva rozvijajice sa v privatnej sfére st definované svojou snahou
naplnit tieto potreby. St orientované na ¢loveka.

Vidime zmenu orientécie pritomnd v modernych nabozenskych pradoch a aj
v mnohych tradi¢nych ndbozenskych rétorikdch. Vo vseobecnosti klesd miera
dogmatizmu a kontroly. Nabozenstvo sa stdva symbolickym a interpretacnym
rdamcom, ktory zasadzuje zivot do sirsieho vyznamového kontextu.

Subjektivizaciu nabozenstva popisal vo svojom sldvnom vyskume o mestecku
Kendal socioldég nédbozenstva Paul Heelas. Tvrdil, ze moderné nabozenstvo zmenilo
svoju rétoriku a funkciu v zivote Iudi. Domnieval sa, ze ndbozenstvo sa odklonilo

4 Bourdieu nazyva tento vo velkej miere neuvedomovany pristup k individuélnej biografii ,rétorickou
iltziu®, ktora je nasledkom tlaku modernych instittcii.

> Bourdieu taktiez popisuje, ako na tieto zmeny v ponimani biografie vplyvaji naturalizované instittcie
ako napriklad institicia pomenovania, ¢ize zivot s konkrétnym menom a nalepkou, ktora symbolizuje
ohrani¢end jednotu ,Self*. Nase meno, nasa oficidlna identita reprezentovana napriklad vlastnictvom
dokladov ¢i zdznamami o nasej existencii v réznorodych verejnych institiciach, je nasou ,,vstupenkou
do spoloénosti, ddva ndm potrebnu legitimitu (Bourdieu, 2000).
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od tendencii ku kontrole a discipline. Vytraca sa z neho taktiez aj posviatna bazen
z odosobneného a nedotknutelného Boha. Nabozenstvo prestava byt navodom na
zivot s presnymi pravidlami a prikazaniami. Moderna spiritualita obratila svoje
sustredenie na cloveka a jeho duchovnt cestu (Heelas et al., 2005). Nabozenstvo
teda nema moznosti praktikujicich obmedzovat disciplinaciou a dogmatizmom,
ale moznosti otvarat, rozsirovat vedomie a poskytnut nové kreativne spoésoby
nahliadania na zivotnu cestu jednotlivcov a jej zmysel. Tuto orientaciu vidi
Heelas hlavne v novych nabozenskych hnutiach, najmé teda v New Age a réznych
ezoterickych pristupoch k duchovnu®.

Moderny clovek a navrat magie

Néabozenstvo ostdva napriek tézam o neodvratnej sekularizacii esencidlnou
stucastou moderného cloveka a jeho sebareflexie. Mnohi autori, ako napriklad
Patridge, hovoria o znovu-zacarovani sveta, spolo¢enskom procese, ktory povstal
ako reakcia a revolta proti postupujicej sekularizacii, racionalizdcii, kalkulu
a utilitarnosti modernej doby (Partridge, 2005). Nabozenstvo ma teda priniest
do zivota moderného cloveka zijuceho v ocelovej klietke kapitalizmu vyssi
zmysel, magiu ¢i posvitno. ,Nabozensky impulz a patranie po vyzname, ktory
transcendentuje obmedzeny obzor empirickej skiisenosti v tomto svete, bol vzdy
pretrvavajucou charakteristikou Iudstva“ (Berger, 1999: 3). Modern4 spiritualita
a nabozenské orientdcie, ktoré su jej sucastou, bojuju proti odosobnenej atmosfére
moderného sveta, ale taktiez proti odosobnenému nabozenstvu v podobe tradi¢nych
denominécii, ktoré podla Patridge presli internou sekularizéciou.

Jednym zo spiritudlnych hnuti, ktoré ideu znovu-zacarovania sveta explicitne
artikulujd, je moderny okultizmus v podobe réznych odnozi pohanstva
a carodejnictva. Sabina Magliocco, ktora sa zaobera studiom hnutia Wicea,
ktoré sa zvycajne zaraduje pod vlnu modernej pohanskej carodejnickej viery,
vidi Wiccu ako kreativny vzdor vo¢i dominantnej ontologii osvietenstva, ktora
marginalizuje predstavivost a extazu (Magliocco, 2010). Margot Adler zdéraznuje,
ako fundamentdlne prvky pohanskej kozmolégie umoznuji nahliadat na svet
skrz optiku magie. Animizmus a polyteizmus, ktoré si podla nej zdkladnymi
kamenmi pohanského svetondzoru, vracaju bozské, posviatné a magické ,na Zem“
z riSe monoteistického vsemohtceho a od Tudstva oddeleného Boha (Adler, 2006).
Pohanské kozmoldgia sa snazi ozivit animisticky pohlad na prirodu a vsetko
zivé. 7 tejto perspektivy maju vsetky objekty okolo nds svoju vitalitu a magicka
podstatu. Toto volanie po novom pohlade na prirodu je taktiez reakciou na moderny
strach z potencidlnej ekologickej katastrofy plyntcej z Tudského odosobneného
a manipulativneho pristupu k prirode ako zdroju.

Dalsim néstrojom znovu-zacarovania sveta je aj polyteisticka povaha pohanskej
a Carodejnickej viery. Polyteizmus spociva vo viere vo viacerych bohov. Tento
jednoduchy fakt vplyva na pohansky pohlad na svet. Polyteisticki bohovia

Tato zmenu role a charakteru nabozenstva moézeme vsak pozorovat aj v stratégiach tradiénych
denomindcii, ktoré sa snazia udrzat si svojich veriacich. Okrem toho kreativny pristup k nadboZenstvu
nevylucuje experimentovanie s myslienkami z tradiénych nabozenstiev. Vid koncept ,bricollage”
(Heelas et al., 2005: 13) ¢i Gallagherove premisy o zmene pristupu ku konverzii v tradi¢nych
nabozenskych skupinach (Heelas et al., 2005: 11).
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pohanského panteénu zastupuju kazdy urcita oblast zivota ¢i vlastnost a sami o sebe
nie su zobrazovani ako dokonali a neomylni. Mnohi pohania spajaji (inspirovani
Jungovymi myslienkami o archetypoch) tieto mytické postavy s fragmentovanymi
castami vlastnej psyché. ,Bozské“ teda pohania nachadzaji sami v sebe, nie
v odosobnenej postave vzdialeného vsemocného Boha. Ttto myslienku mozeme
najst napriklad aj v ramci takzvanej New Age spirituality (Adler, 2006).

»|Pohanstvo] zahina posvéitné vztahy a sktisenosti, ktoré presahuji monoteizmus
a vystupuja z konvencénych institucionalizovanych nabozenskych praktik. Doraz
a zavislost na zjaveniach a posvéatnych textoch st marginalizované v prospech
tychto vztahov a spiritualita samotnd imanentne obsahuje tctu k pode ¢i krajine,
rovnako ako uctu k jej hmotnym zZivym bytostiam a nehmotnym duchom, ktori ju
obyvaju“ (Pizza & Lewis, 2009: 7).

Tieto nové (¢i obnovené) nabozenské smery pontukaji jednotlivcom siroku skalu
roznorodych symbolickych néstrojov imaginacie. Tieto symbolické nabozenské
reprezentacie im poskytuju interpretacny ramec pre realitu okolo nich aj pre
ich vlastné zivotné sktusenosti a budovanie identity. Pripodobnenie konkrétnej
udalosti, ktorou si jedinec prechadza, napriklad k mytickym pribehom o starych
bohoch, mu moze redlne pomoct danu situdciu zmysluplne spracovat a nachadzat
kreativne riesenia. Tato nabozenska imaginicia moze priniest zmysel aj do na
prvy pohlad bezne méalo vyznamnych c¢innosti.

Reid, ktory v rameci svojho vyskumu sucasnych pohanov uskutoénil sériu
rozhovorov s vyznavacmi tohto nabozenstva, v tejto suvislosti uviedol priklad
zeny v domaécnosti, s ktorou viedol rozhovor o tom, ako jej jej viera pomaha
v kazdodennom Zivote. Zena pripodobnila svoje rutinné prace v domacnosti
opakujicemu sa kolobehu ro¢nych obdobi a zmien v prirode. Vdaka pohanstvu pre
nu repeti¢na povaha tychto ¢innosti naberala hodnotu v SirSom systéme prirodnych
dejov, ktorym opakovanie neubera na zasadnej dolezitosti (Reid, 2009).

Navrat k magii a znovu-zacarovanie sveta je snahou o prekonanie apatie
ablazeovanosti moderného ¢loveka a spolo¢nosti. Nabozenské hnutia ako pohanstvo
¢1 carodejnictvo sa snazia poukazat na kuzlo v obycajnych veciach a javoch, akymi
su prechody rocnych obdobi, slnovraty ¢i faze mesiaca.

Aktivna konverzia a pohanstvo ako transformaény narativ

V tomto texte by som sa rada venovala nébozenstvu ako narativu identity
a ndstroju biografickej rekonstrukcie. V kontexte nabozenstva ako subjektivnej
¢i subjetivizovanej spirituality je zmysluplné studovat ho prave z hladiska tvorby
socidlnej identity. Tento pristup ndm moze osvetlit to, ako moderny clovek
pristupuje k svojmu zivotu a Self a aké stratégie pouziva na to, aby si zmysluplne
vykladal svoje skisenosti a udrziaval integritu osobnosti.

Na priklade moderného pohanstva by som rada ukazala moznosti konstrukcie
modernej nabozenskej identity a demonstrovala, akym spésobom moderny
zapadny ¢lovek raciondlne a reflexivne vyuziva nabozenstvo na to, aby dal zmysel
svojim zivotnym skusenostiam a svojej biografii. Ako sa budem snazit ukazat,
pohanstvo je prikladom nébozenskej filozofie, ktorda sa adaptovala na reflexivnu
a individualistickd povahu modernity. Co teda z hladiska moderného budovania
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identity znamend konverzia ¢i osvojenie novej nébozenskej identity? Ako sa
osvojuje a konstruuje pohanska identita a ¢im je $pecificka?

Aby sme si odpovedali na tuto otdzku, musime si objasnit, ako sa zmenilo
ponimanie konverzie. Rovnako ako rola a charakter nabozenstva samotného sa
premenil aj pohlad na konverziu, a to ako zo socidlne-vedného hladiska, tak aj
z hladiska vypovedi konvertitov, ktori sa podelili o svoju zivotnu skdsenost.

Po dlht dobu bol prototypom konverzie v zapadnom svete, v ktorom prevlada
krestansky nabozensky diskurz, konverzia sviatého Pavla na ceste do Damasku.
Pasivna konverzia odpovedajtca tejto idealne-typickej skiisenosti mytického svitca
je charakteristicka tym, Ze sa vac¢sinou jedna o jeden prelomovy okamzik, ktory je
nahly a dramaticky, vo svojej podstate magicky a iracionalny kvoli pritomnosti
externej mocnej sily. Jedinec, ktory je plne determinovany touto vonkajsou silou,
zamieta svoje staré ,ja“ a prechadza z jedného statického stavu do druhého
(Kilbourne & Richardson, 1989).

Zvnutornenie nabozenstva a novy apel na bozské a posviatné v nas, tak ako
to popisuje Heelas pri definicii ,subjektivneho obratu”, vsak narusilo platnost
tvrdenia, ze konverzia nie je v rukach jedinca, ktory si osvojuje novi nabozensku
identitu. Kilbourne a Richardson, ktori sa postavili kriticky k pasivnej konverzii,
teda konceptualizovali takzvant aktivnu konverziu, ktort prisudzuji najmé
,hladacom® (,seekers®), ktorych vnimajui ako distinktivny socidlny typ. Miesto
toho, aby bol takyto jedinec manipulovany akymisi mocnymi, neviditelnymi
a nekontrolovatelnymi silami, hlada¢ sa stava aktivhym agentom v utvarani
svojej vlastnej identity skrz konverziu (Kilbourne & Richardson, 1989).
Pri aktivnej konverzii je teda zdéraznovana autonémia jednotlivca, jeho moznost
slobodnej volby a zamerné hladanie novych vyznamov. ,Hlada¢® interpretuje svoju
transformacnu skiisenost ako uvedomovanu a raciondlnu, pricom proces konverzie
moze zahrnat kontinudlny zaujem o rézne nabozenské tradicie a nabozenské
organizacie. ,Staré Self nie je zavrhované ako v pripade pasivnej konverzie,
ale je nahliadané ako nevyhnutné stadium na spiritualnej ceste individua
(Kilbourne & Richardson, 1989).

Toto stanovisko teda zamieta deterministickd povahu konverzie pritomnu v jej
najznamejsich modeloch, akym je napriklad model priebehu konverzie od Loflanda
a Starka. Tito dvaja autori popisujui podmienky, za ktorych podla nich dochadza ku
konverzii a naslednému nabozenskému zavéazku. Tieto podmienky predpokladaja
u jedinca napétie a naslednu krizu, ktora musi byt pristupna nabozensky ladenym
rieseniam. Jedinec prechadza bodom obratu ¢ize udalostou ¢i sekvenciou udalosti,
ktoré ho nutia prehodnotit jeho ¢i jej pristup k Zivotu a nabozenstvo sa moéze zdat
nastrojom na vyriesenie takejto existencidlnej krizy (Lofland & Stark, 1965).

Snow a Phillips (1980) vsak argumentuju, ze situdcia nemusi byt az tak jasné.
Napatie, kriza ¢i body obratu nie s objektivnymi socidlnymi faktami. Samotné
podmienky konverzie su zalezitostou individudlnej interpretacie. To, ¢i jedinec
vyhodnoti svoju situaciu ako krizu ¢i istd konkrétnu udalost svojho zivota ako
bod obratu, je vecou jeho individudlneho vykladu. Stark a Lofland (1965), ktorych
schéma procesu konverzie je este stale tou najcitovanejsou, zabudajui pri svojom
teoretizovani na aktivnu rolu jednotlivca ako aktéra, ktory sdm interpretuje svoju
situdaciu a svoje skusenosti, a pristupuju teda ku konverzii znacne deterministicky.
Kriza moze byt napriklad videna ako kriza az po nadobudnuti nového



Snohova, A. (2020). Konstrukcia (nielen) pohanskej identity... 29

interpretacného ramca konkrétneho nabozenstva, ku ktorému jedinec konvertuje
(Snow & Phillips, 1980). Clovek si méze az vtedy uvedomit, aké udalosti ho viedli ku
konverzii a osvojeniu nabozenskej identity. Selekciou, spojenim a zvyznamnenim
konkrétnych kltucovych udalosti si teda vytvara narativ vlastnej transformacie.

Aj kvoli tomu, ze konverzia je v nasej spolocnosti viacésinou prezentovana ako
nieco, ¢o sa jedincovi ,,prihodi“, nie ako nie¢o na ¢om aktivne pracuje z racionalnych
a reflexivnych dévodov, existuje medzi si¢asnymi pohanmi vSeobecné odmietnutie
konverzie, ako pojmu, ktory by popisoval ich sktisenost (Gallagher, 1994).

Pohanstvo ako ,ndbozenstvo bez konverzie“ prvykrat popisala Margot Adler.
Priklon k pohanskej spiritualnej ceste popisuje rétorikou ,navratu domov*’. Tvrdi,
ze vacsina ludi vyznavajucich pohansku vieru sa k nemu dostala spontanne, kedze
uz predtym citili spiritualne volanie. Pohanstvo pre nich nebolo nie¢im novym. Bolo
potvrdenim toho, ¢o vedeli a comu v nespecifikovanej forme verili davno predtym.
Objav pohanstva teda vyvolaval skor pocit ,ndvratu domov® nez radikélnej zmeny,
ktort by sme oznacili konverziou v tradicnom slova-zmysle. ,Vzdy som vedela,
ze mam nejaké nabozenstvo, predtym som vsak nevedela, Ze toto nabozenstvo
ma meno®, ,,Bolo to ako vratit sa domov*, ¢i, Konecne som nasiel vierouku, ktora
odraza hodnoty, ktoré som vzdy mal“ (Adler, 2006: 26) boli vyjadrenia, na ktorych
Adler zalozila svoje premisy proti existencii konverzie v pohanstve. Trvd na
vynimocnosti pohanskej viery zavrhujucej autoritativnost a dogmatizmus.

Na pracu Adler sa vzniesla vlna kritiky. Ta najzdsadnejsia suvisi s jej tizkou
a rigidnou predstavou konverzie (Gallagher, 1994; Reid, 2009). Pre Adler sa
jednoducho pojem konverzie to¢i okolo obrazu pasivneho ,,Self* (Gallagher, 1994).
Nepohanské nabozenstva povazuje za autoritativne a ubijajice individualitu.
Ak konverziu vnimame v pasivhom zmysle a vidime za takymto procesom
dogmatizmus a tlak ku konformite prisudzovany tradicnym denominéciam tak ako
Adler, je len prirodzené, ze prideme k myslienke, ze takto definovana konverzia
naozaj nevypoveda o pohanskej skusenosti. Iné modely konverzie odputané od
tradicného znacne limitujiceho pohladu vsak podla Gallaghera (1994) dokéazu
kategorizovat a popisat aj aktivnu a reflexivhu povahu osvojovania pohanského
nahladu na svet.

Gallagher napriklad vo svojej kritickej reakcii na Adlerinu pracu vyuziva
koncepty nahlej a dobrovolnej konverzie Williama Jamesona. Uplatnenim tychto
kategorii sa nesnazi len nanovo zaradit pribehy pohanov, ktoré vo svojej studii
publikovala Adler, no porovnanim s jeho vlastnym vyskumom v Cirkvi zjednotenia
sa snazi ukazat, ze pohanstvo nie je ziadnou vynimkou z pravidla ¢i absolitne
specifickym javom. V pribehoch o konverzii z oboch ndbozenskych ciest nachddza
zhodné vzorce a argumentuje, ze pristup k nabozenstvu a adaptacii nabozenske;j
identity sa nemeni len v spiritudlnych a mystickych nabozenstvach, akym je

7 Tato $pecificka rétorika ma mnoho vrstiev vyznamov. Nie je revoltou len vo¢i tradiénému ponimaniu konverzie, ale
aj vodi ostatnym novym naboZenskym hnutiam. Pohania veria v praddavny povod svojho nabozenstva a povazuju sa
za priamych néslednikov starych pohanov. Prijimaju teda s nevolou zarad’'ovanie k novym nabozenskym hnutiam
¢i k New Age, ked’Ze svoje nabozenstvo nepovazuju za nové ¢i ,umelo vytvorené®. Diskurz ,,ndvratu domov*
bol taktiez podporovany mnohymi autormi v ramci pohanskych §tudii a zvnitorneni pohanskou komunitou, ktora
prijala pozitivne evaluacie autorov ako Adler s nad$enim a zaradila tieto myslienky do ponimania pohanskej identity
(Anczyk & Vencalek, 2013).
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sucasné pohanstvo, ale naprie¢ réznymi ideologicky a organizacne rozlicnymi
nabozenskymi skupinami (Gallagher, 1994).

Reid pokracuje v zozname réznych inovativnych pristupov ku konverzii, ktoré
zdoraznuju najmé aspekty aktivnosti, reflexivity a autonémie. Pri komentovani
prac ako t4 Adlerina, odmietajicich pohanstvo ako nébozenstvo vyzadujuce
konverziu, podotyka, ze napriek pochybnej validite tychto teérii, zacal koncept
yhavratu domov® silne rezonovat v rétorike samotného pohanského hnutia
(Reid, 2009). ,,Pocas rozhovorov, jedinci vyzdvihovali najmé spojenie a kontinuitu
medzi pohanstvom a ich predchadzajicimi identitami a presvedéeniami
a zdoraznovali svoju sebareflexivitu a slobodnd volbu ich spiritudlnej cesty
(Reid, 2009). Reid vsak tieto vyjadrenia nepovazuje za dokaz, ze by v pohanstve ku
konverzii nedochadzalo. Vidi tieto vypovede skor ako internalizaciu konkrétneho
narativu konverzie, ktory je preferovany v ramci danej nadbozenskej tradicie.

Rétorika a narécia ,Self* si kltic¢ovymi vstupnymi bodmi pre stidium tychto
javov, a preto by si zasltzili hlbsie teoretické a analytické porozumenie. Zmena
diskurzu a transformécia rétorickych indikatorov je teoretickym zakladom
popisu socidlneho typu konvertitu, o ktorého teoretické ukotvenie sa snazia
Snow a Machalek (1983). Ti veria, ze konverzia znamena omnoho viac ako
prosty vstup do nabozenskej skupiny. Vyzaduje zasadné zmeny v identite
jednotlivca a jej prezentacii. RozliSuji medzi roznymi indikatormi, ktoré
vypovedaju o pritomnosti novej interpretacnej schémy prevzatej jednotlivcom,
ktora plynie so stotoznenia sa s novou rolou. Hlavny indikator vsak predstavuje
takzvana biografickd rekonstrukcia. Biografickd rekonstrukcia zahfna upravu
a re-interpretaciu jedincovho biografického narativu tak, aby zrkadlil normy,
konvencie a interpretacné kategérie nového nabozenského svetonazoru
(Snow & Machalek, 1983). V stlade s teériami zdoéraznujicimi narativnu povahu
identity predpokladaju, ze v procese konverzie nastava prehodnotenie minulych
skusenosti a zivotného pribehu jedinca.

Lawler tvrdi, ze identita (ndbozenskia ¢i ind), je fluidnd a premenlivd, nie
esencidlne dana ¢i stala. V jeho ponimani identity hra hlavnu rolu ,,pribehovost®
identity. ,Identity sa vytvaraja skrz autobiografickd pracu, v ktorej sa kazdodenne
angazujeme. [...] Narativy, ktoré produkujeme v tomto kontexte, st pribehmi o tom,
ako sme sa stali tym, ¢im sme. Jedine cez narativy samotné sme schopny tvorit
nasu identitu“ (Lawler, 2014: 13). Identita teda vyplyva z nasich kazdodennych
pribehov o nas a o tom, kto sme. Tieto pribehy hovorime Iudom okolo nas, no
zaroven aj sami sebe. Volime si, ktoré udalosti povazujeme za dolezité ¢i zlomové.
Lawler hovori o ddlezitosti pointy v kazdom takomto osobnom pribehu. Castou
pointou ¢i zaverom je prave ,a tak som sa stal tym, kym som teraz”. Nase pribehy
su vzdy determinované nasim sucasnym ja, ktoré urcuje a tvaruje liniu pribehu.
Clovek sa teda pretvara na zaklade rétoriky, ktort pouziva, a interpretacného
ramca, ktory aplikuje. Pribehy st v tomto kontexte zaklad Tudskej zmysluplne;j
existencie a rozvoja osobnosti. Prikladom takto definovanej konstrukcie zivotného
pribehu, pri ktorom sa pretvara a re-interpretuje biografia jednotlivea, je urcite
aj proces aktivnej konverzie a adaptacia nového nabozenského ramca nahl'adu na
svet, novej identity.

V duchu tohto presvedcenia o zavislosti identity na naracii, Stamples a Mauss
(1987) prehodnocuju a upravuja teoretické zavery Snowa a Machalka. Uznavajq,
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ze ich snaha obratit pozornost na rétoriku konvertitov a spésob, akym rozpravaja
o sebe a svojej nabozenskej skusenosti, poskytuje slubny pristup k stadiu
subjektivneho prezivania konverzie. ,Pokym povazujeme jazyk za praktické
vedomie, je rozumné predpokladat, ze na transforméaciu vedomia je nevyhnutna
transformacia jazyka“ (Staples & Mauss, 1987). V stlade s Lawler a jej pohladom
na narativnu podstatu identity, Staples a Mauss tvrdia, ze zmena v individudlnom
diskurze o identite nie je len indikdtorom transformécie vedomia, ale najm4,
ze transformdcia samotnd, na ktorej jedinec reflexivne pracuje, prebieha pomocou
zmeny rétoriky a jazyka (Staples & Mauss, 1987).

,Sucasné pohanstvo je pre svojich praktikujicich predovsetkym transformacnym
narativom. [...] Pontka symbolicky jazyk, ktory si osvojujd a upravuju za cielom
transformacie ,,Self* skrz individudlnu interpretacnu agendu“ (Reid, 2009: 182).
Reid vnima, ze prave tato praca na samom sebe a na vlastnej postupnej premene
identity je zasadnou sucastou pohanskej spiritualnej cesty. Taktiez zdéraznuje, ze
najméi jazyk a symbolizmus je nosnikom tejto transformacie. Nova terminolégia
a podobenstva (v pohanstve najcastejsie vychadzajice z prirodnych dejov a postav
Bohov a Bohyn a ich pribehov v kole roku) vytvaraja specificky slovnik jedincovej
sktsenosti. Napriek tomu, zZe Reid nevyzdvihuje pohanstvo ako sSpecificky
a vynimocny jav, tak ako napriklad Adler vo svojej ideologicky poznacenej
praci, vnima, ze pohanska filozofia zo svojej podstaty respektuje reflexivnu
povahu modernity. ,[Sticasné pohanstvo] explicitne akceptuje, ze spiritualita je
reflexivnou a konstruovanou v rdmei individualneho osobného narativu, skor nez
prezentovanou ako nieco, co existuje nezavisle na praktikujicom ako kédex alebo
subor konkrétnych presvedcéeni“ (Reid, 2009: 187).

V pohanskej rétorike vidime apel na respektovanie nabozenskej diverzity, a to
nie len voci inym nabozenskym cestam, ale najmé k vnatornej diverzite samotného
pohanstva (Reid, 2009). Pohanstvo ako siroky a réznorody nabozensky prud zahina
mnoho distinktivnych identit, ktoré sa kvalitativne lisia — napriklad ¢arodejnici ¢i
druidi (Berger, 2009). Konvertujuci si teda moze vybrat so sirokej skaly identit,
skupin a praktik. Casto sa taktiez rozliSuje medzi tradi¢nym verzus eklektickym
pohanstvom (vid Strmiska, 2005). Tradi¢cni pohania usiluji o rekonstrukciu
zvykov, mytov a viery ako takej. Ich cielom je vierohodnost a autentickost —
,skutotny“ navrat k ich predkom a ich tradiciAm z predkrestanskych cias®.
Pohanstvo sa vsak casto miesi v takzvanom ,eklektickom pristupe®, ktory
uprednostnuje kreativitu a inovaciu v pohanskych praktikach, ktoré casto miesi
s inymi vonkajsimi nabozenskymi vplyvmi. Eklekticki pohania si vytvaraju svoju
vlastnu ,bricollage™ a spajaju tradicné elementy s novymi myslienkami a vplyvmi.
Najmé v ramci eklektického pohanstva sa teda podporuju veriaci v hladani ich
vlastnej spiritualnej cesty a k slobodnému vykladu svojej pohanskej identity.

Pohanskt zasadovost, ¢o sa diverzity, heterogenity a plurality tyka, metaforicky
ilustruje obraz pohanstva a jeho vetiev ako stromu. S tymto symbolom sa

8 Prave tato skupina explicitne artikuluje kontinualnost pohanskej viery a odmieta zaradenie moderného
pohanstva medzi nové nabozenské hnutia. Odmietaji aj ¢asto pouzivanu nélepku ,novopohanstva“
(Anczyk & Vencalek, 2013).

Pristup k tvorbe ndbozenskej identity, ktory je zo svojej podstaty eklekticky a znacne individualisticky
a kombinuje rézne nabozenské praktiky, ktoré si jedinec vybera a sklada podla vlastného uvazenia
(Berger, 2011).
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stretavame v roznych ¢i uz kniznych, ¢asopiseckych ¢i internetovych materialoch.
Vsetky nabozenské smery vyrastaju z jedného kmena, ktory predstavuje myticka
minulost pohanstva. Napriek tomu, ze rbézne vetvy st od seba rozne daleko
a niektoré maju len malo spoloéného, spaja ich spoloény nabozensky sentiment
a snaha o zachovanie fragmentov posvitnej minulosti si¢asnou praxou.

Zaver

V tomto texte som sa na ilustrativnhom priklade sticasného pohanstva snazila
ukéazat teoretické pristupy, ktoré by mohli byt plodné pri skimani formovania
identity, najmé teda tej ndbozenskej, v kontexte neskorej modernity. Nabozenstvo,
jeho prezivanie a rola v spoloCnosti aj v zivote jednotlivcov sa totiz zasadne
meni. Pod vplyvom modernizac¢nych procesov sa transformuje nie len politicky ¢i
ekonomicky systém fungovania spolo¢nosti, ale aj samotny clovek a jeho vedomie.
Procesy ako racionalizicia, individualizacia a pluralizmus r6znorodych vykladov
sveta a reality okolo nds na tom zohravaju zdsadnu rolu.

Podl'a autorov popisujucich modernitu ako Giddens ¢i Bourdieu sa identita stala
projektom ¢i narativom, na ktorom aktivne a reflexivne pracujeme. Nasa biografia
sa stava zivotnou histériou, ktord interpretujeme tak, aby naberala vyznam, tvorila
koherentny celok, ktory zastresuje predstava jednoty nasho ,Self“. Pre Lawler je
identita pribehom podliehajicim neustélej interpretacii a re-interpretacii zavislej
na nasich skusenostiach a na interpretacnych ramcoch, ktoré si na ceste zivotom
osvojujeme.

Tebrie operujuce s konceptom aktivnej konverzie pracuji s rovnakym narativnym
ponimanim identity. Aktér je videny ako niekto, kto slobodne, dobrovolne
a raciondlne transformuje vlastni identitu, na rozdiel od klasickych tedrii
a modelov konverzie, ktoré sa na tento proces divali bud z pohladu ndbozenskych
skupin a ich stratégii na ziskavanie novych ¢lenov alebo sa venovali vonkajsim
podmienkam, ktoré viedli jednotlivea ku konverzii. Kazdopadne, jedinec samotny
bol vnimany v silne deterministickom zmysle a jeho aktivna rola bola prehliadana.

Mnohi autori, ako napriklad Heelas a Woodhead, argumentujq, Ze tento aktivny
pristup je vlastny najmé novym ndbozZenstvam, ktoré sui charakterizované ako
subjektivne, individualizované ¢i mystické. Adler pomocou tejto rétoriky obhajuje
vynimocnost nabozenskej filozofie pohanstva a zavrhuje tradi¢né nabozenstva ako
dogmatické a autoritativne, ignorujuce ludska potrebu kreativne rozvijat svoju
individualitu a hladat réznorodé smery na svojej spiritudlnej ceste.

Ini autori ako Gallagher tvrdia, ze zamyslanie nad ndboZenstvom v Zivote
cloveka a nad sp6sobmi, ako si osvojit a nasledne interpretovat svoju nabozenskt
identitu, sa netransformovalilen v rdmci novych nabozenskych hnuti, ktoré povstali
z podmienok modernity, ale menia sa aj v hnutiach so znac¢ne odlisSnym ponimanim
viery ¢i odliSnou organizaciou, napriklad v krestanskych fundamentalistickych
skupindch. Je teda mozné, Ze zmena pristupu ku konverzii a ndbozenskej identite
je javom prevladajicim nielen v rdmci novej spirituality, ale sa stdva vSeobecnym
trendom podc¢iarkujicim nie len premenu nébozenstva, ale najmi premenu
moderného cloveka. Sticasné pohanstvo sa v tomto zmysle stava Grodnym polom
skimania vztahu modernity, ndbozenstva a identity.
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