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-C||3|. Rozhledy / Commentaries and Discussions

NdboZenstvi a tanec:

Komparace perspektivy fenomenologie
ndboZenstvi s poznatky kognitivni védy
0 ndaboZenstvi

ZDENKA SPICLOVA”

Juraj Franek ve své monografii Naturalismus a protekcionismus ve stu-
diu ndboZenstvi charakterizuje dva zdkladni piistupy ke studiu nidboZen-
stvi, které mizeme v déjinach religionistiky sledovat — protekcionismus
a naturalismus.! Za duchovniho otce prvniho piistupu miiZeme povaZovat
Friedricha D. E. Schleiermachera, ktery ve svém slavném dile Redi o na-
bozenstvi (Uber die Religion: Reden an die Gebildeten unter ihren Ver-
dchtern, 1799) zastava nazor, Ze naboZenstvi je naprosto specifickou oblas-
ti, ktera neni zaleZitosti rozumu ¢i jednéni (to nalezi metafyzice a moralce),
ale bezprostiedniho nahliZeni (Anschauung) nekonecna a niaboZenského
citu (Gefiihl). Podstatou naboZenstvi je subjektivni proZitek zboZnosti jed-
notlivého véficiho a jeho instinkt pro posvétno. Osobni ndboZenskd zkuSe-
nost se tak zaroven stava neodmyslitelnym zakladem jakéhokoliv zkouma-
ni.? Z tohoto pojeti vyplyvaji dva dulezité dasledky, které jsou pro tento
pristup — Franek pouZiva termin protekcionismus,’ ktery povaZuji za nej-
vystiznéjsi, ale v literature je mozné setkat se také s oznacenim apologe-
ticky pfistup nebo fideismus* — charakteristické. Za prvé, naboZenstvi je
dle tohoto pfistupu fenoménem sui generis, ktery vyzaduje svébytny teo-

* Tato studie vznikla za podpory Grantového systému ZapadoZeské univerzity v Plzni

v ramci projektu SGS-2020-005. Dékuji dvéma anonymnim recenzentim za podrob-
nou zpétnou vazbu a cenné pfipominky k predchozi verzi textu.

1 Juraj Franek, Naturalismus a protekcionismus ve studiu ndboZenstvi, Brno: Masarykova
univerzita 2017.

2 Friedrich D. E. Schleiermacher, Uber die Religion: Reden an die Gebildeten unter

ihren Verdchtern, Berlin: Walter de Gruyter 2001, 63-79.

J. Franek, Naturalismus a protekcionismus..., 83-85, 106-119.

4 Leonardo Ambasciano, ,,The Sisyphean Discipline: A Précis of An Unnatural History
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reticky a metodologicky pristup odliSny od téch bézné pouZzivanych v hu-
manitnich i pfirodnich védéach. S tim se poji i presvédceni, Ze ndbozenstvi
je zaroven fenoménem neredukovatelnym na jiné dil¢i prvky nenabozen-
ského charakteru. Za druhé, za zaklad a métitko vyzkumu naboZenstvi je
povaZzovana osobni naboZenskd zkuSenost badatele a ostatnich véficich.
Tato naboZenska zkusenost je vysledkem setkani Clovéka s transcendenci,
jejiz existence je automaticky predpokladana a nijak neproblematizovana.
Hlavnim cilem byva pro tyto badatele snaha o porozuméni naboZenskym
fenoméntim.

Oproti tomu druhy vyznamny pfistup zahrnuje badatele, ktefi povazuji
naboZenstvi za lidsky fenomén. Duchovniho otce 1ze spatfovat v Ludwigu
Feuerbachovi a jeho pojeti Boha jako vytvoru lidského sebereflektivniho
védomi, jako projekce lidského lepsiho ,,ja*, které clovék zabsolutizoval
a nechal jej platit nad sebou.’ Mezi prvni generaci naturalisticky oriento-
vanych badatelt lze fadit Edwarda B. Tylora, Jamese G. Frazera, Emila
Durkheima, Augusta Comta, Bronislawa Malinowskiho, Sigmunda Freuda
a Karla Marxe. Obecné feceno, v soucasnosti sem nalezeji jak badatelé,
ktefi nabozenstvi vysvétluji z hlediska psychologického ¢i kognitivniho,
tak i ti, ktefi se kloni k socidlné-funkcionalistickym zdivodnénim. Tito
badatelé se hlasi k empirismu, materialismu, evolucionismu a naturalis-
mu.” Existenci nadpfirozené sféry bud p¥imo popiraji, nebo ji v ramci
svého zkoumani metodicky vylucuji ze zorného pole. Z toho divodu popi-
raji, Ze by ke studiu ndboZenstvi byla nutna osobni naboZenska zkusenost.
Predpokladaji, zZe staci nabozenstvi redukovat na patficné pivodnéjsi prv-
ky nendbozenského charakteru, které je pak mozné védecky zkoumat
a vysvétlit. Vyzyvaji proto ke konsilienci s dal§imi védnimi obory, neboji
se prebirdni jejich teorii a razi metodologicky pluralismus. Zakladnim
pozadavkem, kladenym na vyzkum ndboZenstvi, je snaha o vysvétleni
nabozenskych jevi.

Tato studie si klade za cil na prikladu tance a jeho vztahu k naboZenstvi
ukdzat, jak vypadd aplikace téchto dvou zdkladnich Frankem postulova-

5 Podrobnou analyzu téchto piistupti predklada také Ambasciano, ktery je oznacuje jako
nevédecké* (non-scientific ways to approach religion[s]). Radi mezi n& nizozemskou
morfologii a fenomenologii (Gerardus van der Leeuw), némecky Urmonotheismus
(Wilhelm Schmidt), italsky historicismus (Raffaele Pettazzoni), rumunskou hermeneu-
tiku a metapsychoanalyzu folkléru (Mircea Eliade) a historii naboZenstvi prezentova-
nou tzv. chicagskou $kolou (Joachim Wach, Mircea Eliade). Leonardo Ambasciano, An
Unnatural History of Religions. Academia, Post-Truth and the Quest for Scientific
Knowledge, London — New York: Bloomsbury 2019, 55-112; shrnuti v L. Ambasciano,
,,The Sisyphean Dsicipline...*, 13.

6 Ludwig Feuerbach, Podstata krestanstvi, Praha: SNPL 1954.

7 Franek proto oznacuje tento smér jako naturalistické paradigma ve studiu naboZenstvi.
J. Franek, Naturalismus a protekcionismus..., 83-106.
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nych paradigmat ve studiu ndbozenskych jevl a k jakym vysledkiim vede.
Domnivam se totiZ, Ze reflektovat relevantnost néjakého pristupu znamena
ukazat, jaké odpovédi je dany pristup schopen poskytnout, pokud jej apli-
kujeme na konkrétni problém. Pak je teprve mozné nazorné zhodnotit
vyhody a limity téchto odliSnych perspektiv. Z oblasti protekcionistického
paradigmatu byl vybran jako charakteristicky pfistup fenomenologie na-
bozZenstvi, kterd tvoti vyrazny smér tohoto zpisobu uvazovani. Konkrétné
budou nastinény tvahy holandského fenomenologa Gerarda van der
Leeuwa. Tento autor byl vybran proto, Ze ve svych textech vénoval prostor
nejen ivahdm o vztahu tance a ndbozenstvi, ale vyrazné se vénoval také
popisu samotné fenomenologické metody, kterou pouzival. Naturalisticky
pristup, ke kterému se autorka priklani, reprezentuje v této studii kognitiv-
ni véda o nabozenstvi, konkrétné byl vybran vyzkum Paula Reddishe.
Reddish se se svymi kolegy vénuje souvislosti mezi ritudlnim tancem
(a zpévem) a pozorovatelnou tendenci k prosocialité. RovnéZ patii mezi ty,
ktefi nds nechavaji podrobné nahlédnout i do metodologickych aspektt
svého vyzkumu.

1. Fenomenologie naboZenstvi

Opakujici se prvky protekcionistického paradigmatu — neredukovatel-
nost naboZenstvi na dil¢i prvky, osobni naboZenskd zkusenost badatele
jako zaklad studia nabozenstvi, redlnost sféry nadprirozena, odmitnuti
moznosti pouziti tradi¢nich védeckych metod a porozuméni nabozenskym
jevam jako hlavni cil badani — jsou zdkladem fenomenologie ndboZenstvi
jakozto sméru, ktery v religionistice tvoril velmi vyznamny proud a ke
kterému se doposud nékteii badatelé priklangji.® Jeho dvéma nejvyrazngj-

8 Viz James L. Cox, Guide to Phenomenology of Religion: Key Figures, Formative
Influences and Subsequent Debates, London — New York: T and T Clark International
2006, 209-248. V intencich protekcionistického paradigmatu uvazuje i James W.
Jones, ktery tvrdi, Ze nabozZenstvi a véda jsou nepiekryvajici se magisteria a Ze nabo-
Zenstvi je mozné pochopit pouze tak, Ze jej clovék bude ,zit“. Véda podle néj sice
vysvétluje, jak funguje nase mysl, kdyZ pfemysli o nadpfirozenych entitach, ale nemu-
Ze se nijak vyjadfovat k pravdivostni hodnoté transcendence, kterou je tieba prozit.
James W. Jones, Can Science Explain Religion? — The Cognitive Science Debate,
Oxford: Oxford University Press 2016; James W. Jones, Living Religion: Embodiment,
Theology, and the Possibility of a Spiritual Sense, Oxford: Oxford University Press
2019; James W. Jones, ,,How Ritual Might Create Religion: A Neuropsychological
Exploration®, Archive for the Psychology of Religion 42/1, 2020, 29-45. Nékteii sou-
Casni badatelé, jako napfiklad Jason N. Blum, zastavaji fenomenologii naboZenstvi jiz
v reformulované podobé, popirajici povahu ndboZenstvi jakoZto fenoménu sui generis,
odmitajici draz na ,,posvatno jako takové®“, ale trvajici na zaméfeni se na védomi
a zkuSenost ndboZenského subjektu. Jason N. Blum, ,,Retrieving Phenomenology of
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Simi predstaviteli byli Gerardus van der Leeuw a Mircea Eliade, oba dva
vyrazné inspirovani Rudolfem Ottem.

Soucasnym piispévkem do diskuze piimo v souvislosti s tématem tance
je snaha harvardské religionistky Kimerer LaMothe uchopit fenomén né-
boZenstvi pomoci jeho strukturdlni podobnosti s tancem. Ve své knize
Between Dancing and Writing LaMothe nejprve analyzuje ptivod urc¢itého
nepratelstvi vici tanci a jeho vyhoSténi na okraj zdjmu v oblasti teoretic-
kého vyzkumu nibozZenstvi. Kofeny spatfuje uz v Descartové postoji k na-
boZenstvi a jim zdGraznéné opozici rozumu a zkusenosti. Hlavnim zdro-
jem je dle ni osvicenskad diivéra v rozum a s ni spojeny pozadavek na
rozumem fizené poznavani, které ma zajistit objektivni pristup ke skutec-
nosti. Vyznamny krok k prekonani této distance mezi tancem a naboZen-
stvim byl dle ni u€inén v ivahach Ruth St. Denis, Marthy Graham, Isadory
Duncan a zejména Gerarda van der Leeuwa, na jehoZ pojeti vyrazné zavi-
si a do velké miry jej pfebird. Vyzkum tance a jeho praktikovani ma zaro-
ven dle ni obohatit zkouméni ndboZenstvi i po strance vétsi citlivosti bada-
tele na propojenost intelektudlnich a télesnych aspekti lidského byti ve
svété. Tanec 1 naboZenstvi totiZ dle ni vyZaduji ,,celého ¢lovéka™, nikoliv
jen jeho intelektudlni nebo fyzické kapacity, proto umoziuji komplexnéjsi
prozitky.’

1.1 Vztah tance a nabozenstvi v ivahach Gerarda van der Leeuwa

Z perspektivy fenomenologie ndbozenstvi se k nami sledované otazce
vztahu mezi tancem a nabozZenstvim nejvyraznéji vyjadiuje pravé Gerardus
van der Leeuw. Ten je navic vhodnym prikladem i proto, Ze ve svém dile
nejen popsal vysledky svych zkoumani, ale také umoznil nahlédnout po-
stup jejich dosaZeni, protoze podrobné rozpracoval reflexi své fenomeno-
logické metody.

1.1.1 Fenomenologicka metoda

Jadro fenomenologické analyzy ndboZenstvi spocivd v jeho podani
v porozuméni danému jevu zevnitf, prostfednictvim reflexe své vlastni
zkuSenosti s tim, jak se badateli dany fenomén vyjevuje. Van der Leeuw

Religion as a Method for Religious Studies®, Journal of the American Academy of
Religion 80/4, 2012, 1025-1048.

9 Kimerer L. LaMothe, Between Dancing and Writing: The Practice of Religious
Studies, New York: Fordham University Press 2004. Podobné téz v ¢lanku Kimerer L.
LaMothe, ,,Why Dance? Towards a Theory of Religion as Practice and Performance®,
Method and Theory in the Study of Religion 17/2, 2005, 101-103 a ¢lanku Kimerer L.
LaMothe, ,,Transformation: An Ecokinetic Approach to the Study of Ritual Dance®,
Dance, Movement and Spiritualities 1/1, 2014, 57-72.
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neklade narok na definitivni a Gplné poznani podstaty jevu, nema ambice
dobrat se absolutni pravdy ¢i néjaké posledni skutecnosti, nebot tvrdi, Ze
jak jevy, tak jeho metoda poznani jsou ze své podstaty dynamické, a proto
vzdy neuzaviené.!” Fenomenologickd metoda je pro né&j porozuménim
struktufe jevu tak, jak se jev ¢lovéku vyjevuje v jeho bezprostiedni zkuse-
nosti pii vciténi se do zkoumaného jevu. Van der Leeuwa proto pfi analy-
ze naboZzenstvi primdrné zajimd, jak lidé rozumi naboZenstvi, jaky vy-
znam pro n€ naboZenstvi nabyva jakozto fenomén, ktery se jim vyjevuje
v jejich zkuSenosti, pfi bezprostfednim proZivani. Van der Leeuwilv feno-
menolog naboZenstvi sice zacne své zkoumdani v objektivnim odstupu od
predmétu, v historickém rozboru tohoto jevu, v analyze a identifikaci po-
dob, kterych tento jev nabyval v déjinach. Zde vsak religionistické badani
podle né&j koncit nemé, pouhy vyklad nestaci, je zapotiebi usilovat o poro-
zuméni, a to o porozuméni zevnitt daného jevu. Nasleduje proto — nutné
subjektivni — znovuproZiti (nacherleben)!' daného fenoménu v jeho vyje-
vovani se — v tom, jak se ¢lovéku sdm dava. Analyza tak probihd nutné
intuitivné, nikoliv racionalnim rozkladem daného jevu na dil¢i aspekty.
Cilem fenomenologa je prozit dany jev a pfibliZit se tim pokud moZno co
nejbliZe tomu, jak tento jev na Clovéka plisobi, a tak jej pochopit, porozu-
mét jeho vyznamu pro clovéka. Musi jej zakusit sdm na sobé€, aby ho obje-
vil v jeho plnosti a Zivosti. Tim se sice ztraci kontextualni, Casoprostorové,
déjinné podminéné aspekty vyskytu daného jevu, ale objevuje se dle van
der Leeuwa hlubsi dimenze porozuméni. To je umoZznéno diky tomu, Ze
vsichni jsme 1idé a zakladni parametry naseho prozivani jsou proto vSeo-
becné sdilené. Je to tak sice poznani zaloZené na subjektivni zkuSenosti,
ale dle van der Leeuwa nikoliv svévolné, ale védomé a metodicky ukdzné-
né.1?

Van der Leeuw se zarovenl domnivd, Ze se diky jim uplatiovanému
postupu daii fenomenologii do urcité miry prekonat tradicni napéti mezi
rozumem a zkuSenosti, které je dle néj pro zkoumani nabozenstvi charak-
teristické. Fenomenologie naboZenstvi je zde urcitym medidtorem, nebot
je zaloZena jak na osobni ndboZenské zkuSenosti badatele, tak na jeji rozu-
mové reflexi a analyze.”> Problematické oviem je, Ze tato zkuSenost je
vzdy v urc¢itém smyslu druhotnd, nebot fenomenolog musi plivodni proZzi-

10 Gerardus van der Leeuw, Religion in Essence and Manifestation, Princeton: Princeton
University Press 1986, 686-687, 695.

11 Gerardus van der Leeuw, ,,Uber einige neuere Ergebnisse der psychologischen
Forschungundihre Anwendungaufdie Geschichte, insonderheitdie Religiongeschichte®,
Studi e materiali di storia delle religioni 2, 1926, 1-43: 4.

12 G. van der Leeuw, Religion in Essence..., 674-675.

13 Na zdkladé empatie a zkuSenosti ostatnich si ma fenomenolog vytvofit vlastni proZitek,
vlastni zkuSenost, kterou poté podrobi rozumové reflexi. Ibid., 675.
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tek vzdy rekonstruovat — coz plati jak pro jeho vlastni ndbozenskou zkuse-
nost, tak i pro snahu se empaticky vcitit do 1proiitku druhého. Primérni
prozitek je totiz vzdy jiz zaleZitosti minulosti.”* Svou metodu popisuje van
der Leeuw jako nepfimou, oznacuje ji spiSe jako orientaci, perspektivu,
ktera odhaluje, zda se dany fenomén vyjevuje nebo nevyjevuje jako nabo-
Z7ensky."> Fenomén totiZ neni ani ¢istym objektem, ani n&&im Cisté subjek-
tivnim. Jeho podstatou je ,,vyjevovani se nékomu*, tedy fenomén je v urci-
tém smyslu vZdy moZzné pojmout jako urcity vztah mezi tim, co se jevi
a tim, komu se to jevi. Neni to ani véc sama o sobé, ani subjektivni fikce.
Stejné tak podstata, esence fenoménu neni ani subjektem, ani objektem,
ale ¢imsi ,,tfetim*®, coZ van der Leeuw popisuje jakoZto vyznam/smysl. Ten
nalezi zaroven danému fenoménu, ale zaroven i pozorujicimu subjektu,
tedy fenomenologovi, ktery jej vnimé a rozpoznava.'® Fenomén je totiz dle
van der Leeuwa vzdy urcitou strukturou, do které je ve chvili fenomenolo-
gické analyzy vpleten i vnimajici subjekt sam.!” A&koliv trva na dodrZo-
vani epoché, toto zdrzeni se tsudku mé povahu upusténi od hodnoceni
pravdivosti, nikoliv néjaky neutralni, odosobnény postoj. Naopak, van der
Leeuw poZaduje vysokou miru zainteresovanosti badatele, ktery musi byt
naboZensky a jehoZ ptistup musi spocivat v osobni emoc¢ni angaZovanosti,
doslova v lasce, smérem k predmétu badéani.'®

Ve chvili, kdy fenomenolog svym do velké miry intuitivnim zfenim
nahlédne/proZije fenomén nikoliv jako chaotickou splet jednotlivosti, ale
jako urcitou celistvou strukturu, je schopen jej zaradit pod tzv. idealni typ
(ideal type, Idealtypen). Ten je na jedné stran€ zkonstruovan v mysli bada-
tele, ale nikoliv svévoln€, nybrz na zakladé duchovnich struktur, které jsou
viemi lidmi obecné sdilené, a proto smysluplné.'” Diky tomu, Ze je aktual-

14 G. van der Leeuw, ,,Uber einige neuere Ergebnisse..., 24.

15 G. van der Leeuw, Religion in Essence..., 677-678.

16 Ibid., 673.

17 Ibid., 672.

18 ,....[V]eskeré porozumeéni spociva na sebe-vydavajici se lasce. Kdyby tomu tak nebylo,
pak by nejen veskera diskuse o tom, co se v ndboZenstvi objevuje, ale veskera diskuse
o jevech obecné byla zcela nemoznd, protoZe tomu, kdo nemiluje, se nic nevyjevuje.*
(5,...[A]ll understanding rests upon self-surrendering love. Were that not the case, then
not only all discussion of what appears in religion, but all discussion of appearance in
general, would be quite impossible; since to him who does not love, nothing whatever
is manifested.*) Ibid., 684.

19 ,,Teprve kdyz takrikajic vycCistime chaotickou rozmanitost dusevni skutecnosti, feno-
menologicky ji uspofadame, abychom ji pak ve srozumitelnych souvislostech vztahli
k urcité struktufe, k uréitému idedlnimu typu, ke smyslu viibec, povySime empatii na
porozuméni, které uz neni individualné libovolné, nybrz zcela smysluplné, plnohodnot-
né.“ (,,Erst indem wir die chaotische Mannigfaltigkeit der seelischen Wirklichkeit,
phidnomenologisch geordnet, sozusagen gesdubert haben, um sie dann in verstdndli-
chen Zusammenhingen auf eine bestimmte Struktur, einen bestimmten Idealtypus,
iiberhaupt auf einen Sinn zu beziehen, erheben wir die Einfiihlung zu einem nicht
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ni zkuSenost zafazena pod konkrétni idedlni typ, je umoznéno obecnéjsi
porozuméni tomu, co se jevi — kategorizace a odhaleni vyznamu/smyslu
daného jevu. Urcitym vrcholem takovéto fenomenologické analyzy je pak
pojmenovani onoho jevu, které doklada, Ze mu bylo porozuméno, i kdyz
ani to neni bez nebezpedi absolutizace takového pojmenovani.? Jinymi
slovy, dle van der Leeuwa nestaci pouze proZit a porozumét, ale je zapo-
tfebi také vydat svédectvi, coZz znamena racionalné reflektovat a verbali-
zovat proZité a pochopené. To, co se van der Leeuwovi jevi jako podstata
naboZenstvi, je prozitek néceho zcela jiného, pricemz toto jiné se vyznacu-
je tim, Ze je mocné. ZakouSeni moci pochdzejici odjinud je dle van der
Leeuwa tim zasadnim, co urcuje, zda danou zkusSenost ¢lovék vnima jako
nabozenskou.”!

1.1.2 Strukturalni vztahy mezi tancem a naboZenstvim

Na zakladé fecen¢ho se také lépe osvétluje, pro¢ van der Leeuw
vénoval ve svém dile zna¢nou pozornost i analyze vztahu mezi uménim
a nabozenstvim, pfedev§im mezi tancem a nabozenstvim. Akt porozume-
ni nabozenstvi je totiz v podéani jeho fenomenologické metody plné vtele-
nou/télesnou udalosti a podoba se vice uméni nez védé.?> Neni to rozumé-
ni Cisté teoretické, intelektualni. VZdy je zapojen cely Clovék, nebot’ je ve
hfe nejen rozumova reflexe, ale také nabozenska zkuSenost, prozitek,
veiténi se do fenoménu, ktery je zkouman. Timto zpisobem tak van der
Leeuwova fenomenologie otevira cestu k tvrzeni, Ze by se fenomenolog
m¢él zapojit do ¢innosti, které kultivuji vtélenou zkusenost a uvédomovani
si svého fyzického ja. Tanec je tak mozné chapat jako praxi, kterd rozviji
védomi toho, jak nase télesné byti umoziuje a ovliviiuje nase racionalni
schopnosti a zkusenostni prozitky, a proto by mu méla byt ve zkoumani
nabozenstvi vénovana pozornost. Druhym aspektem, ktery ve svych tva-

mehr individuell-willkiirlichen, sondern algemein-sinnvollen, vollwertigen
Verstehen.*) G. van der Leeuw, ,,Uber einige neuere Ergebnisse...*, 19.

20 ,,Pfi pfifazovani jmen se vystavujeme nebezpeci, Ze se jménem opojime nebo se s nim
pfinejmensim spokojime — nebezpeci, které Goethe predstavil jako ,proménu pozoro-
véani v pouhé pojmy a pojem ve slovo‘, a Ze pak budeme s témito slovy zachazet, jako
by to byly prfedméty.“ (,,In the assignment of names we expose ourselves to the peril
of becoming intoxicated, or at least, satisfied, with the name — the danger which Goethe
represented as ,transforming observation into mere concepts, and concept into word®,
and then treating these words as if they were objects.*) G. van der Leeuw, Religion in
Essence..., 674.

21 Ibid., 679-681.

22 G. van der Leeuw, ,,Uber einige neuere Ergebnisse...*, 8-10. Srov. s Jifi Gebelt,
.Religionistika jako svédectvi viry. Fenomenologie ndboZenstvi Gerarda van der
Leeuwa®, Theologickd revue 76/1-2, 2005, 411-415.
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hach van der Leeuw rozviji, je strukturalni podobnost prozitki, které
umoznuje tanec a které jsou predmétem nabozenské zkusenosti.

Tématu vztahu uméni a naboZenstvi se van der Leeuw vénoval ve své
knize Wegen en Grenzen,” kde se snaZi zodpovédét otazku, zda existuje
vnitfni vztah mezi uménim a nédboZenstvim, chdpanym v jeho pojeti jako
zkuSenost s moci, jez Cloveéka presahuje. Prostiednictvim ptikladd z raz-
nych nabozenskych tradic a historickych epoch pak identifikuje pét feno-
menologickych strukturdlnich vztahii mezi obéma jevy — jednotu, pie-
chod, konflikt, ovliviiovani a harmonii. Jeho analyza je fenomenologicka,
proto nejsou priklady podobnosti a odliSnosti chronologicky ani kauzalné
fazené — van der Leeuw nepopisuje vyvoj vztahu mezi nidbozenstvim
auménim, ale podava v souladu se svou metodou svédectvi o porozuméni
prozitkiim tohoto vztahu.

Jeho vychozi tezi je, Ze tanec se jevi jako naboZenstvi, tedy jako prozi-
tek presahujici moci, ve chvili, kdy ustanovuje jednotu Zivota (unity of life,
levenseenheid).”* Tanec md tvofivy potencidl umoZnit osobni proZitek
jednoty Zivota, sily a moci, jednoty usporddané a vyznamuplné skutecnos-
ti. Ustanovuje totiZ jednotu télesného a kulturniho Zivota, protoZe v sobé
zahrnuje oboje. Tanec je dle van der Leeuwa nejuniverzalngjsi, nejstarsi
a nejjednodussi uméni, nebot k nému neni zapotiebi nic jiného nez télo.
Kazdy clovék je pohybujicim se té€lem, navic pohyb Ize chapat jako Zivot
sam, nebot skrze pohyb se vse déje. Zaroven lze tanec chéapat jako mani-
festaci kultury, jako tvorivy, stylizovany a usporadany rytmus, ktery kon-
stituuje ,,symbolicky vesmir, kulturu, kterd je pretvafejicim pohybem
Clovéka pFirodou.”> DosaZeni jednoty se projevuje ve tiech podobach.
Prvni je napodobovani pohybu néjaké vnimané sily nebo moci — at uz
zvireci, lidské nebo nadpfirozené. Van der Leeuw hovoti v tomto kontextu
o pohybové magii, kdy skrze napodobeni rytmu je ustanovovina jednota
s tim, co je napodobovano. Je pfijimana sila tohoto napodobovaného a je
proZivana jako sva vlastni.”® Druhym typem jsou extatické tance, kdy je
jednoty dosahovano nikoliv prostfednictvim imitace, ale prostfednictvim
prozitku ,,jiného", ztracenim se v pohybu, ktery umoZni osvobodit se
a proménit se, nechat se prostoupit onou silou a stat se ji, aZ je dosazeno
pocitu, Ze je tane¢nik unaSen a pohybovan jinou silou neZ sim sebou.?’

23 Némecky vysel text po nazvem Vom Heiligen in der Kunst, anglicky pod nazvem
Sacred and Profane Beauty: The Holy in Art. Nadale je v textu odkazovano na anglic-
ky preklad.

24 Gerardus van der Leeuw, Sacred and Profane Beauty: The Holy in Art, New York, NY:
Holt, Rhinehart and Winston 1963, 33.

25 Ibid., 14.

26 Ibid., 15-18.

27 Ibid., 24-26.
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Posledni podobou je kontemplace, uzivani tanecnich pohybii v mysleni,
které chape také jako svého druhu tanec. Odvolava se pfitom na ptiklady
z ktestanského a gnostického kontextu, kdy mystikové Casto pouzivali
obrazii tance pro vyjadieni niaboZenského vhledu do skute¢nosti.?®

Druhym fenomenologickym strukturdlnim vztahem mezi ndboZen-
stvim a tancem je dle van der Leeuwa prechod/zména (transition, overga-
ang). V§ima si totiZ toho, Ze v moderni dobé€ spolecnost nenahliZi na tanec
a nabozenstvi jako na jednotu, ale naopak. Pfesto vSak nemizi touha po
opétovném zapojeni tance do ndboZenstvi, spojend s neuvédomovanym
uZzitim rytmickych pohybt jako prostfedki kulturniho vyjadreni, coZ obo-
je van der Leeuw identifikuje jako relikty zivého tance a jako potiebu ta-
nec znovu objevit a praktikovat jej v naboZenském Zivot&.”® Van der
Leeuw tak odvozuje predpokladanou jednotu tance a nabozenstvi pro-
stfednictvim pozorovaného potlacovani a znovuvlamovani tance v nabo-
Zenské praxi, kdy jiz ale chybi ono védomi tance jako nastolujiciho jedno-
tu Zivota.

Tretim vztahem je otevieny konflikt mezi naboZenstvim a tancem. Van
der Leeuw se snazi znovuproZit a pochopit, jak toto vnimani tance a ndbo-
Zenstvi jakoZto nepratelskych fenomént vzniklo, a dospivd k tomu, Ze
Clovék vnima tanec a nabozenstvi jako nepfatele ve chvili, kdy tanec od-
vadi jeho pozornost od ndboZenstvi. Hlavni urcujici diivody takového
vniméni jsou ovlivnéné vnimanim tance v kiestanstvi jako ¢innosti spoje-
né s pohanskymi kulty (s divadlem v fecko-fimském svété) a s télesnosti,
s erotikou. Van der Leeuw tak dospiva k paradoxnimu zavéru — to, Ze
kfestanstvi popira vztah mezi naboZenstvim a tancem, prameni prave z to-
ho, Ze tanec a ndbozenstvi byly vzdy jevy, které byly dzce spojené — jenZe
v pohanském kontextu, proto ono nepratelstvi.

Dalsi strukturdlni vztah, ktery van der Leeuw odhaluje, je vnitini ovliv-
Hovani (influences, momente) tance a nabozenského prozitku, které urcuje
jako momenty, ve kterych se tanec a ndboZenstvi dotykaly a prolinaly.
Rozlisuje troji pohyb — apollénsky, dionysovsky a lidsky, souvisejici s po-
dobami tance, které van der Leeuw diskutoval pfi pojednani o jednoté.
Apollénsky pohyb je predevsim fad, ktery diky nastolenému rytmu pro-
bouzi uvédomeéni si kosmického fadu a umozilyje tak proZitek ucasti na
usporadanosti a propojenosti celého stvoreni. Dionysovsky extaticky po-
hyb je charakterizovan jako prostfedek k dosazeni mystickych prozitka
a smyslové otevienosti, ve kterych tanecnik zapomina na zemitost, téles-
nost, a dokonce i na svou osobnost a individualitu. Tteti pohyb, ktery van

28 Ibid., 29-30.
29 Ibid., 36-39.
30 Ibid., 42-49.
31 Ibid., 50-56, 97.



122 @  Zdeitka Spiclovd

der Leeuw nazyva lidskym, vychéazi nejsilnéji z jeho vstupnich dvah.
Tanec je zakladnim pohybem Zivota, nebot je k nému potieba pouze lidské
télo. Zaroven onen kreativni pohyb, ktery tanec charakterizuje, umoZziiuje
prozitek tvorivé sily Zivota. Tanec dle van der Leeuwa otevira cestu k po-
chopeni a proZiti toho, co to znamena byt clovékem, vyjadiuje svatost
a podstatu lidstvi.>

Posledni strukturalni vztah, ktery van der Leeuw podrobnéji probird, je
harmonie. Svatost a krdsa se dle néj mohou prolinat takovym zpisobem,
Ze je zapotfebi mluvit o prozitku harmonie. Kazda nuance pohybu je pro
n&j pak vyjadfenim pohybu duse, tedy pohybu k Bohu, z Boha a v Bohu.*?
T€lo se dle néj stava nastrojem zviditelnéni tohoto vystupu duse k bozské
sfére. 34

Jak je vidét, vychozi je pro néj zcela zfetelné prvni strukturdlni vztah
— vztah jednoty — a ostatni Ctyfi mu slouzi zejména k tomu, aby zdtraznil
platnost prvniho postulovaného. Jinymi slovy, van der Leeuw je presvéd-
¢en o uzkém sepéti nabozenského proZitku a tanecni zkuSenosti a cely
fenomén interpretuje z této zdkladni perspektivy. I konfliktni postoje jsou
tak v jeho pojeti disledkem této strukturalni blizkosti. Zaroven je tieba si
uvédomit, Ze van der Leeuw tuto svou fenomenologickou analyzu nepied-
klada jako dogmatickou nauku, ale Ze se snaZi zachytit momenty Zivé
zkuSenosti, kde se tyto strukturdlni vztahy vyjevuji. Sdm zdiraziuje, Ze
zejména proZzitky jednoty tance a naboZenstvi jsou vzdy fragmentarni
a e3fgmérni, nicméné objektivné existujici a intersubjektivné nahlédnutel-
né.

32 ,,...[M]atefskym, zakladajicim pohybem vseho Zivota je tanec...* (,... [T]The maternal,
founding movement of all life is the dance...*). Ibid., 65.
,.Jakékoli vyjadreni boZského skrze ¢lovéka je, prirozené, ve velmi zvlastnim smyslu
prednostnim pravem tance. Pohyb téla ¢asto vyjadiuje vice z celku a pozadi Zivota, nez
jsou schopna slova nebo zvuky.“ (,,Any expression of the divine through the human is,
naturally, in a very special sence the prior right of the dance. The movement of the
body often expresses more of the totality and the background of life than words or
sounds are able to do.”) Ibid., 66.

33 ,,Kazda nuance roztazeni prsti a pohybu pazi se stava natolik vyrazem pohybu duse
a kazdy pohyb duse je natolik krokem ve velkém pokroku ¢lovéka k Bohu, od Boha
a v Bohu, Ze musime mluvit o naprosté harmonii.” (,,Every nuance of spreading the
fingers and moving the arms becomes so much an expression of the movement of the
soul, and every movement of the soul is so much a step in the great progress of man to,
from, and in God, that we must speak of a complete harmony.*) /bid., 67.

34 Ibid., 67.

35 Ibid., 333.
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2. Kognitivni véda o nabozZenstvi

Nejvyrazné€jSim predstavitelem naturalistického proudu je v soucasnosti
smér tzv. kognitivni védy o ndbozenstvi. Ten predstavuje interdisciplinirni
vyzkumny program, ktery se zformoval v 90. letech 20. stoleti na pozadi
kritického vymezeni se vici fenomenologicky a hermeneuticky zamére-
nym piistupim>® prostiednictvim proklamativniho piihlaseni se k tzv.
druhé vIng konsilience,?” snaZici se o prekonani tradi¢ni — a dle zasténca
kognitivni perspektivy neopodstatnéné — distinkce mezi humanitnimi
a pfirodnimi védami, spolu se snahou navratit religionistice jeji explanacni
potencial.*® Inspira¢nim zdrojem se samoziejmé stala kognitivni véda jako
takova, v té dobé jiz etablovand mezioborova spoluprace Sesti hlavnich
disciplin — filosofie mysli, antropologie, psychologie, lingvistiky, neurolo-
gie a védy o umél¢ inteligenci — spolu se silnym ovlivnénim evolucionis-
mem.

Vychodiskem je presvédceni, Ze je tieba zvratit teoreticky protekcioni-
smus a metodologicky izolacionismus studia naboZenstvi. Néktefi autofi
hovoifi v této souvislosti dokonce o paradigmatickém posunu.’”
Religionistika ma napliiovat svou ambici byt védou, coz v jazyce kognitiv-
né orientovanych badatelli znamend provadét hypotézami fizeny vyzkum
a ustanovit zdkladni rovinu vyzkumu, kterd je empirickd, mé explanacni
potencidl a podléha testovatelnosti a empirické overitelnosti. NdboZenstvi
neni vnimano jako fenomén sui generis, ale jako pfirozeny jev vychazejici
z lidské kognice. Tim se specifickym zplsobem rezignuje na nadpfiroze-
nou rovinu naboZenstvi, respektive tato rovina neni zahrnovana do vyzku-
mu. Timto rozhodnutim kognitivni véda o naboZenstvi a priori nepopira
existenci transcendentni roviny.* Pouze se pragmaticky rozhoduje nevé-
novat ji pozornost, protoZe existenci ¢i neexistenci nadpfirozena nelze
empiricky potvrdit ani vyvratit. Ambici kognitivni religionistiky neni vy-
jadrovat se k pravdivosti jednotlivych ndboZenskych tradic, ¢i formulovat

36 Claire White, An Introduction to the Cognitive Science of Religion: Connecting
Evolution, Brain, Cognition, and Culture, London — New York: Routledge 2021, 1-23.

37 Edward Slingerland — Mark Collard, Creating Consilience: Integrating the Sciences
and the Humanities, Oxford: Oxford University Press 2011, 3-40.

38 Podobnou krizi a snahu o jeji pfekonani mizeme vidét i v kulturni antropologii. Martin
Palecek, Antropologové v pasti? Mezi prirodou a kulturou, Cerveny Kostelec: Pavel
Mervart 2017, 13-52.

39 Eva Klocova — Jan Kratky — Radek Kundt et al., ,,Rozhovor s Thomasem E. Lawso-
nem*, Sacra 10/1, 2012, 69-76: 72-73.

40 Ikdyz samoziejmé existuji badatelé, ktefi vyuZivaji kognitivni diskurz k protindboZen-
ské propagandé a podpore ateismu — nejznaméjsimi autory tohoto raZeni jsou Richard
Dawkins a Daniel Dennett, z podstaty kognitivni védy o nabozZenstvi jako takové to
nevyplyva. Najdou se i kognitivni védci, ktefi jsou naboZensky zaloZeni, napiiklad
Justin Barrett je véficim kfestanem.
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hodnotové soudy. Zakladni rovinou vyzkumu je proto lidska mysl, presné-
ji feceno mentalni reprezentace, které produkuje, a kognitivni mechanis-
my, pomoci kterych s nimi operuje. Cilem tak neni pochopeni individual-
niho a jedinecného, ale vysvétleni obecného, konstitutivniho, které ono
individuélni produkuje a zaroven limituje. Jinymi slovy, namisto vciténi se
a porozuméni individudlnimu ndboZenskému proZitku jsou zde v centru
pozornosti obecné sdilené kognitivni mechanismy, které onen proZitek
zakladaji a formuji.*!

2.1 Tanec a jeho role v naboZenskych ritualech
ve vyzkumu Paula Reddishe

Teoreticky ramec kognitivni védy o ndbozenstvi pristupuje oproti vyse
predstavenému pristupu Gerarda van der Leuuwa k fenoménu tance na-
prosto odliSnym zptisobem. Zikladnim rdmcem tvah o tanci je vyzkum
nabozenskych ritudlf, vysvétleni mechanismu jejich fungovani a odhaleni
ulohy, kterou ritualy obsahujici tanec v ndboZenstvi hraji. Ritudlni chovani
je totiz jednim ze zakladnich projevii ndboZenstvi a neoddélitelnou sou-
¢asti vSech naboZenskych tradic. Kognitivni véda o ndboZenstvi jej vSak
v duchu svych teoretickych postulati nepovazuje za néjaky specidlni typ
chovéni, vyvinuty pouze pro naboZenské tcely, ale pristupuje k nému jako
k vedlejsimu produktu evolu¢né vyvinutych mechanismd pivodné slouzi-
cich k jinému uéelu.*> To, co ritual odliSuje a &ini jej rozpoznatelnym, je
Clovékem postulovany vztah k nadpfirozenym Cinitelim, ktery ma tato
¢innost zprostredkovavat. Diky takovému naturalistickému uchopeni je
pak mozné ritudlni chovani rozdélit (redukovat) na jednotlivé dil¢i kompo-
nenty a ptit se, za jakym ucelem se tyto mechanismy v naboZenském

41 Jedna se o zékladni rovinu, kterou dle kognitivni védy o naboZenstvi nelze opomijet,
nikoliv o vylu¢né zaméfeni. Kognitivni véda o nabozenstvi sva vysvétleni zpravidla
rozsifuje i o dalsi nekognitivni aspekty historického, kulturniho, socialniho ¢i psycho-
logického charakteru. Viz Anders Kolstergaard Petersen — Ingvild Selid Gilhus —
Luther H. Martin et al. (eds.), Evolution, Cognition, and the History of Religion: A New
Synthesis, Leiden — Boston: Brill 2019; Benjamin G. Purzycki — Rita Anne McNamara,
,»An Ecological Theory of Gods’ Minds®, in: Helen De Cruz — Ryan Nichols (eds.),
Advances in Religion, Cognitive Science, and Experimental Psychology, London:
Bloomsbury Academic 2016, 143-167; Pascal Boyer — Nicolas Baumard, ,,The
Diversity of Religious Systems Across History: An Evolutionary Cognitive Approach®,
in: Todd K. Shackelford — James R. Liddle (eds.), The Oxford Handbook of
Evolutionary Psychology and Religion, Oxford: Oxford University Press 2016, 34-47;
Martin Lang — Radek Kundt, ,,Evolutionary, Cognitive, and Contextual Approaches to
the Study of Religious Systems: A Proposition of Synthesis*, Method and Theory in
the Study of Religion 32/1, 2020, 1-46.

42 C. White, An Introduction..., 255-257.
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chovani vyvinuly a jakou hraji roli v ramci skupiny participanti, ktefi se
na této ritualizované ¢innosti podileji.

,

2.1.1 Vychozi hypotéza a design experimentalniho ovéieni

Paul Reddish® vychazi z historicky pozorovatelného faktu, Ze tanec
a hudba jsou jevy, které se v lidskych spolecenstvich objevuji jiZ od pravé-
ku.** Navic se jednd o chovani, které je na jedné strané viudypritomné,*
na druhé strané postrada zjevnou funkéni uZite¢nost.*® Proto je podle ngj
tieba se ptat, proc tyto casové a fyzicky ndro¢né aktivity pfetrvavaji, jiny-
mi slovy, jakou roli ve spolecnosti hraji a jaky je jejich ucel z hlediska
principu pfirozeného vybéru a biologické zdatnosti (fitness), umoziujici
organismu prezit a reprodukovat se. Zarovei si velmi dobfe uvédomuje, Ze
vzhledem ke slozitosti a riznorodosti jednotlivych projevl hudby a tance
neni pravdépodobné, Ze by bylo mozné vytvofit jednu vSeobsahlou teorii.
Proto se cilené zaméfuje pouze na ritudlni skupinové produkce tance
a hudby, a to zde dvou divodid. Za prvé, hudba a tanec se nejCastéji proje-
vuji jako socidlni chovéani a zdaji se byt urCeny k tomu, aby pomahaly
koordinaci velkého mnozstvi lidi. Za druhé, nabozZensky ritudlni kontext
umoziuje izolovat takové projevy hudby a tance, které nemaji pfimou
spojitost s uZite¢nosti ¢i snahou o dosaZeni konkrétniho funkcniho cile

43 Paul Reddish se tématu vénoval jiz ve své disertacni praci vedené Ronaldem Fisherem
a Josephem Bulbuliou (Paul Reddish, Why Sing and Dance? An Examination of the
Cooperative Effects of Group Synchrony [disertacni prace, online], <http://researchar-
chive.vuw.ac.nz/handle/10063/2598>, Wellington: Victoria University of Wellington
2012) a nasledné také v sérii studii, kde vysledky svych experimentl publikoval, nebo
na kterych spolupracoval: Paul Reddish — Ronald Fischer — Joseph Bulbulia,
,Let’s Dance Together: Synchrony, Shared Intentionality and Cooperation®, PLoS
ONE 8/8, 2013, 1-13; Paul Reddish — Joseph Bulbulia — Ronald Fischer, ,,.Does
Synchrony Promote Generalized Prosociality?, Religion, Brain and Behavior 4/1,
2013, 1-17; Paul Reddish — Eddie M. W. Tong — Jonathan Jong et al., ,,Collective
Synchrony Increases Prosociality Towards Non-Performers and Outgroup Members*®,
British Journal of Social Psychology 55/4,2016, 722-738; Paul Reddish — Eddie M. W.
Tong — Jonathan Jong et al., ,Interpresonal Synchrony Affects Performers’ Sense of
Agency®, Self and Identity 19/1, 2019, 1-23; Ronald Fischer — Rohan Callander — Paul
Reddish et al., ,,How Do Rituals Affect Cooperation? An Experimental Field Study
Comparing Nine Ritual Types®, Human Nature 24/2, 2013, 115-125; Dimitris
Xygalatas — Panagiotis Mitkidis — Ronald Fischer et al., ,Extreme Rituals Promote
Prosociality®, Psychological Science 24/8, 2013, 1602-1605; Martin Lang — Daniel J.
Shaw — Paul Reddish et al., ,,Lost in the Rhythm: Effects of Rhythm on Subsequent
Interpersonal Coordination®, Cognitive Science 40/7, 2015, 1-19. V ¢eském prostiedi
se tématu nabozenské prosociality vénuje Martin Lang.

44 Yosef Garfinkel, Dancing at the Dawn of Agriculture, Austin: University of Texas
Press 2003, 150-110.

45 Donald E. Brown, Human Universals, New York: McGraw-Hill 1991, 39-53.

46 P. Reddish, Why Sing and Dance..., 2.



126 @ Zderika Spiclovd

pfimou kauzalni cestou.*’ Vzhledem k tomu, Ze experimentalni techniky
vyzaduji formulaci konkrétnich hypotéz, které je pak mozné podrobit tes-
tovani, stanovil si Reddish za cil pro svij vyzkum ovéfit, zda synchronni
zpév Ci synchronni pohybové aktivita posiluji mezi participanty pocit
jednoty a davéry, ¢imZ zvysuji kooperativnost v ramci dané skupin
a ochotu k prosocialnimu jednéni, tedy k jedndni ve prosp&ch druhych.*
Takto postulovany predpoklad je neodmyslitelné spojen s evolu¢né za-
kotvenym pfistupem, ktery je, jak bylo vySe zminéno, velmi dilleZitou
soucasti kognitivni védy o nabozZenstvi a ktery umoZziiuje pochopit, pro¢ je
na prvni pohled pro jedince nevyhodné prosocidlni jedndni v lidské spo-
le¢nosti tak rozsitené.*” Lze mu totiZ rozumét jako specifickému chovani,
které na zdkladé kooperace umoZznuje zvysit nikoliv individualni, ale sku-
pinovou biologickou zdatnost. To je ovS§em moZné pouze ve chvili, kdy
v ramci dané skupiny panuje silnd dvéra, Ze prosocialniho jednani jedin-
ce nebude zneuzito, ale bude bud oplaceno, nebo povede ke vSeobecné
sdilenému dobru dané skupiny. Nabozenstvi 1ze v tomto kontextu chépat
jako soubor myslenek a ¢innosti, které posiluji divéryhodnost v radmci
dané sku;s)iny a které brani vyskytu ,.Cernych pasazéri* (tzv. free rider
problem).>® Na empirické bazi je tak mozné nové zkoumat jiz diive
Emilem Durkheimem®! postulovany vztah mezi niboZenstvim a mirou
soudrZznosti v rdmci dané naboZenské skupiny. Durkheim totiZ tvrdil, Ze
existuje spojitost mezi konformitou a stereotypnosti pohybi vykonavanych
pri ritudlu a konformitou mysleni a vyznavani stejnych moralnich hodnot.
Uvazoval téz o tom, Ze ritudl ovliviiuje ochotu kooperovat nejen diky jed-
notnému chovani, ale také diky tomu, Ze posiluje vnimani posvatna, které

47 Ibid., 1-2, o charakteristice ritudlu jako chovani postradajicim fyzikalné-kauzalni me-
chanismy a nesouvisejicim ptimo s pozadovanym cilem viz C. White, An Introduction...,
255-283; Pascal Boyer — Pierre Liénard, ,,Why ritualized behavior? Precaution systems
and action parsing in developmental, pathological and cultural rituals*, Behavioral and
Brain Sciences 29/6, 2006, 595-650; Cristine H. Legare — André L. Souza, ,,Evaluating
ritual efficacy: Evidence from the supernatural”, Cognition 124/1, 2012, 1-15.

48 P. Reddish, Why Sing and Dance..., 2; P. Reddish — R. Fisher — J. Bulbulia,
,Let’s Dance Together...“, 1.

49 Viz napt. Martin A. Nowak, ,,Five Rules for the Evolution of Cooperation®, Science
314/5805, 2006, 1560-1563; Robert Axelrod — William D. Hamilton, ,,The Evolution
of Cooperation®, Science 211/4489, 1981, 1390-1396; Martin Lang, ,,NéboZenstvi
a prosocialita v evolu¢ni perspektivé®, Pantheon 9/1, 2014, 167-187; Matt Ridley,
Piivod ctnosti: O evolucnich zdkladech a zdkonitostech nesobeckého jedndni clovéka,
Praha: Portal 2000.

50 K tématu ,,Cernych pasazéri* vcetné obsahlého seznamu literatury viz Russell Hardin
— Garrett Cullity, ,,The Free Rider Problem* [online], The Stanford Encyclopedia of
Philosophy (Winter 2020 Edition), <https://plato.stanford.edu/archives/win2020/en-
tries/free-rider/>, 13. 10. 2020 [20. 11. 2021].

51 Emile Durkheim, Elementdrni formy ndboZenského Zivota: Systém totemismu
v Austrdlii, Praha: Oikimené 2002, 447-480.
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je pak sdilené celou skupinou. Diky kognitivni védé o nadbozenstvi, ktera
zapojuje metody prirodnich véd do vyzkumu nabozenstvi, nyni dochazi
k tomu, Ze jsou tyto hypotézy postupné testovany a empiricky ovéfovany.

Zaroven se Reddish stanovenim hypotézy, Ze hudba a tanec posiluji
spolupraci, hlasi k tomu, Ze chce empiricky provérit, zda 1ze nalézt tdaje
pro podporu jednoho z ultimétnich — nikoliv proximatnich — vysvétleni
existence hudby a tance v ramci lidské populace.’* Tato hypotéza totiz
predpoklada, Ze hudba a tanec jsou adaptivnimi rysy, protoZe usnadmuji
skupinové souZiti tim, Ze zvySuji kooperativni tendence u praktikujicich.
Proto mohly existovat silné selek¢ni tlaky pfispivajici k udrzeni tohoto
druhu chovani, které podporuje Zivot ve skuping, tedy zZivot, ktery je vy-
hodny pro pieziti.?> Hledani dikazi pro takovéto konecné vysvétleni je
samoziejmé obtiZné, protoze neni mozné zpétné€ s jistotou posoudit, jaké
evolucni tlaky presné vedly k vybéru pravé daného chovani a jakou roli
zde hralo vzijemné ptisobeni biologie a kultury. Proto Reddish explicitné
postuluje, Ze nehledd pfimé dikazy, ale snazi se svymi experimenty po-
skytnout ddaje, které jsou s timto teoretickym ultimdtnim vysvétlenim
v souladu.

Zakladnim krokem pfii designu jakéhokoliv experimentu je stanoveni
aizolovani zakladnich proménnych, které jsou predmétem vyzkumnikova
zajmu. S t€émito promeénnymi je poté v prisn¢ kontrolovanych konstantnich
podminkach zdmérné manipulovano za ucasti dalsi stanovené proménné
¢i proménnych. Reddish proto postupoval tak, ze stanovil minimalni spe-
cifické chovani, které se vyskytuje témét ve vSech formach skupinové
hudby a tance — synchronii. Aby mohl zkoumat ucinek synchronie na
spolupraci, izoloval tuto proménnou tim, ze minimalizoval ostatni kultur-
ni, socialni a emocionalni faktory, které by mohly mit na spolupraci také
vliv.>> To vedlo k tomu, Ze v jeho experimentech jsou skupinova hudba
a tanec redukovany na rytmické pohybovani se ve stanoveném rytmu ¢i
na synchronni vokalizaci (v rytmu metronomu participanti nahlas fikali
urcité slova). S touto proménnou pak manipuloval v sérii experimentl na
ékélesé— synchronie, asynchronie, pasivita, sdilena zdmérnost, nezadmér-
nost.

52 Ultimatni, neboli konecna, vysvétleni jsou evoluc¢ni vysvétleni odpovidajici na otdzku
,,proc?, zabyvaji se tedy tim, jaké ma dané chovani dopad na zvyseni schopnosti pre-
Zit nebo se reprodukovat. Proximatni vysvétleni odpovidaji na otazku ,;jak?* a zkou-
maji, jaké mechanismy toto chovani umoznuji.

53 P. Reddish, Why Sing and Dance..., 21-22.

54 Ibid., 2-3.

55 Ibid., 31.

56 Ibid., 33-106; srov. s P. Reddish — R. Fisher — J. Bulbulia, ,,Let’s Dance Together...*,
2-10.
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Poté operacionalizoval druhy sledovany faktor — spolupraci. V prvnim
experimentu byla méfena na zdkladé ochoty zucastnit se bez odmény dal-
§i studie.’’ V druhém vyuzil méfeni spoluprice v podobé spole¢ného skli-
dani puzzli a miry vzdjemné spontanni pomoci mezi ucastniky pfi této
ginnosti.”® V nasledujicich tfech vyuzil tradiéni metody socialni psycholo-
gie, kdy je mira spoluprace testovana prostfednictvim ekonomickych her.
V jeho vyzkumu se tak participanti podileli na dvou typech téchto her —
ekonomické varianté véziova dilematu a na tzv. honu na jelena (stag hunt).
Prvni hra spocivala v tom, Ze tc¢astnikim bylo feceno, Ze dostanou pét
dolarti, ze kterych mohou ¢ast nebo vSe vlozit do skupinové investice.
Vsechny penize ve skupinové investici by pak byly zdvojnasobeny a roz-
déleny rovnym dilem mezi vSechny Cleny skupiny. Vydélek kazdého parti-
cipanta by tak byl tvofen souctem Castky, kterou se rozhodne si ponechat,
a Castky, kterd bude tvorit jeho podil ze skupinové investice. Ekonomicka
varianta honu na jelena je, co se tyCe pravidel, vyrazné jednodussi. Je za-
loZena na binarni volbé. Prvni moZnost, ktera byla ucastnikiim nabidnuta,
spocivala v garantované platbé sedmi dolarti bez ohledu na to, jak se roz-
hodnou ostatni. Druhd mozZnost znéla nasledovné — tcastnik dostane nula
dolard, pokud si néktery z ostatnich vybere prvni mozZnost, ale dostane
deset dolarii, pokud si tuto druhou moznost zvoli vSichni. Jsou badatelé,”
ktefi se domnivaji, Ze tato hra 1épe odpovidd modelu lidské spoluprace
v béZném zivote, pti které Cloveék kooperuje v ramci stejné socidlni skupi-
ny dlouhodobéji, nikoliv jednordzové. Ve véznove dilematu je totiZ nejra-
cionalngjsi strategii nespoluprace, kdezto pii opakovaném honu na jelena
by skupina jedince se strategii neustalého prebihdni nebo nespoluprace
vyobcovala. Ten by tak sice stale mél svou jistou odménu, ovSem nizsi nez
spolupracujici skupina.

Vedle zkoumani, zda skupinova synchronizace vede ke zvyseni ochoty
spolupracovat, si Reddish stanovil za cil pomoci dopliikovych dotaznikt
pro sebehodnoceni participanti zjistit, jaké mechanismy by mohly za tim-
to u¢inkem synchronizace stat. Opét s védomim, Ze vzhledem ke komplex-
nosti problematiky neni mozné vysvétlit cely proces v dplnosti. Reddish se
proto na zdkladé literatury k tomuto tématu rozhodl zaméfit na tfi konkrét-

57 P. Reddish, Why Sing and Dance..., 39-52.

58 Ibid., 52-61.

59 Brian Skyrms, The Stag Hung and the Evolution of Social Structure, Cambridge:
Cambridge University Press 2004; Joseph Bulbulia, ,,Spreading order: religion, coope-
rative niche construction, and risky coordination problems*, Biology and Philosophy
27/1, 2012, 1-27.
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ni zprostiedkujici psychologické promé&nné — vnimanou podobnost,®
vzajemné zavislou sebekonstrukci® a entitativitu.5>

2.1.2 Sdileny zamér, synchronizace a kooperace

Vysledky ¢tyf z péti Reddishem realizovanych experimentl prokazaly,
Ze skupinova synchronizace vede k vétsi spolupréci, a to i za minimdlnich
podminek. Pouze experiment, pfi kterém byla pouZita synchronni vokali-
zace, a nikoliv synchronni pohyb, nevedl k nejvy$§i primérné utrovni
spoluprace. V rdmci nami sledovaného tématu tance ale miZeme fici, Ze
vysledky experimentl jsou v kontextu pohybu v souladu s formulovanou
hypotézou. Velmi podstatnym zjisténim Reddishova vyzkumu je tdloha,
kterou pii synchronizaci hraje sdilena zamérnost.*> Ukézalo se, Ze tento
faktor vyznamné ovliviiuje nasledné kooperacni tendence, byt neni z expe-
riment mozné s jistotou odvodit, zda je sdileny zamér nezbytnou podmin-
kou pro to, aby synchronizace posilila spolupraci, nebo zda jen koopera-
tivni ucinky synchronizace zvyraziiuje. Nicméné vzhledem k tomu, Ze
participaci na naboZenskych ritudlech miZzeme povaZovat za védomou
a cilenou, tedy Ze skupina podilejici se na ritudlu sdili spolecnou intenci,
I1ze z Reddishem provedenych experimentli dovozovat, Ze redlny synchro-
nizovany ritudlni tanec bude ochotu k prosocidlnimu jedndni a kooperaci
v ramci dané skupiny posilovat. To Reddishe a jeho kolegy vedlo k formu-
lovani modelu posilovani spoluprace, ve kterém predpokladaji, Ze vnimani
synchronie pti spolecném zaméru synchronii vytvorit poskytuje okamzi-
tou zpétnou vazbu, Ze spoluprace je ispésnd. Postupné tak prostfednictvim
mechanismt vnimané podobnosti, vzajemné sebekonstrukce a entitativity
posiluje pocit davéry a jistoty, Ze spolutcastnici budu spolupracovat i v bu-
doucnu — coz zpétné vede k vétsi prosocialité a ochoté kooperovat v radmci
skupiny na dalgich aktivitach.

Nad ramec Reddishovych dvah je mozné zminit dalsi souvisejici teorie
kognitivni védy o naboZenstvi, které ve vyzkumu role ritudlniho tance
mohou hrat dilezitou roli. Za prvé je tfeba zminit, Ze participaci na nibo-
Zenskych ritudlech lze v urcitych pripadech chépat jako signalizaci zavaz-

60 P. Reddish, Why Sing and Dance..., 34-35.

61 Vyjadfuje proces, pfi kterém Clovék vnima a konstruuje své ja na zdkladé vztaht
s ostatnimi lidmi. Ibid., 36-37.

62 Vnimani urcité socidlni jednotky jakoZzto skupiny a ne jen jako shluku individudlnich
osob. Termin zavedl David T. Campbell, ,,Common fate, similarity, and other indices
of the status of aggregates of persons as social entities”, Behavioural Science 3,
1958, 14-25. P. Reddish, Why Sing and Dance..., 38-39.

63 P. Reddish, Why Sing and Dance..., 107-117; P. Reddish — R. Fisher — J. Bulbulia,
,Let’s Dance Together...*, 11.

64 P. Reddish — R. Fisher — J. Bulbulia, ,,Let’s Dance Together...*, 7.



130 @  Zdeiika Spiclovd

ku (commitment signalling),%® ktery jednotlivce k této skupin poutd.
V kontextu adaptacionistickych teorii badatelé hovorti o tzv. teorii ndklad-
ného signalizovani (costly signalling theory),%° ktera spo¢iva v tom, Ze
Ucast na ritudlu je natolik ndkladna (emocné, fyzicky, Casové atd.), Ze je jen
tézko predstavitelné, Ze by se na ném jedinec podilel Cisté ziStné, bez
upfimného zavazku ke skupiné. Ritudlni chovani se tak podle této teorie
vyvinulo jakoZto adaptace, kterd brani vyskytu zminénych Cernych pasa-
Zérd. Alternativnim konceptem je Henrichliv CREDs (credibility enhan-
cing displays), tedy koncept projevi zvySujicich divéryhodnost. Henrich je
nespojuje vZdy s nakladnosti, ale charakterizuje je jako chovéni, které je
v souladu s postoji celé skupiny a které tyto postoje podporuje. Z toho
zaroven vyvozuje, Ze se ve skuping€ rozviji a udrzuji takové ritudlni prakti-
ky, které efektivné podporuji zavazky vici této skupiné a které proto vyu-
Zivaji hudbu a synchronizované pohyby podporujici pocit sounaleZitosti,%”
coz odpovida Reddishem postulovanym mechanismim vnimané podob-
nosti, vzajemné zavislé sebekonstrukce a entitativity.

3. Zavér — zhodnoceni obou pristupi

Z vyse feceného pomérné zietelné vyplyvaji specifické charakteristiky
obou pristupti. Fenomenologii ndboZenstvi v podani Gerarda van der
Leeuwa lze popsat jako metodu porozuméni. To méa své vyhody, ale i pro-
blémy. Na jedné strané lze timto zpisobem nahlédnout existencidlni di-
menze lidského prozivani, jen té€Zko pristupné metoddm exaktnim.
Vychézi z predstavy, Ze k lidskému Zivotu nepatfi jen jevy, které Ize empi-
ricky zkoumat, ale také jevy, které jsou pfistupné pouze prostiednictvim
vstupu ,,dovniti, do nahliZejiciho prozivani a rozuméni. UZ v samotné
podstaté této metody se ovSem ukazuje jeji problemati¢nost. Tou je zasad-
ni subjektivnost celého procesu i nahlédnutych vysledkii. Pokud je meto-
dou vlastni proZitek, pak se garantem a soudcem relevantnosti fe¢eného
stava pouze badatel sam. Vysledné poznani ma tak formu spiSe osobniho
vyznani, subjektivniho minéni, ke kterému je mozné bud pfitakat, nebo
s respektem a zdvotile mlcet. Nelze jej ovSem verifikovat, ¢i falzifikovat.

65 William Irons, ,,Religion as a Hard-to-Fake Sign of Commitment®, in: Randolph M.
Nesse (ed.), Evolution and the Capacity for Commitment, New York, NY: Russell Sage
Foundation 2001, 292-309; Risto Uro, Ritual and Christian Beginnings: A Socio-
Cognitive Analysis, Oxford: Oxford University Press 2016, 41-70.

66 Richard Sosis, ,,Why Aren’t We All Hutterites? Costly Signalling Theory and
Religious Behavior*, Human Nature 14/2, 2003, 91-127.

67 Joseph Henrich, ,,The Evolution of Costly Displays, Cooperation and Religion:
Credibility Enhancing Displays and Their Implication for Cultural Evolution®,
Evolution and Human Behavior 30/4, 2009, 244-260.
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Jak velmi dobie upozortiuje Funda,%® smyslupIné spory lze vést jen o roz-
dilnych tvrzenich, kde miizeme predkladat testovatelné a verifikovatelné
argumenty. O rozdilnych minénich, kterd jsou zaloZena na subjektivnim
porozuméni a prozivani, nemé smysl se pfit. Jakkoliv je takovy zptsob
uvah o svété také dilezity a dokdze mnohé postihnout, nelze ho ucinit
predmétem védecké rozpravy. Spada totiZ vice do roviny myto-poetické
feCi, do roviny uméni. Néco z toho bylo zfejmé i Gerardu van der
Leeuwovi, ktery sam mluvil o tom, Ze jeho pojeti fenomenologie ndboZen-
stvi mé bliZe k uméni neZ k védé. Sdm také tvrdil, Ze vysledky jeho vy-
zkumu nemaji povahu dogmatickych tvrzeni. Na druhou stranu ale pova-
Zoval svou metodu za legitimni zplisob akademického studia ndbozenstvi
a tvrdil, Ze bez subjektivniho prozivani, bez laskyplného a zaujatého po-
hledu na dany fenomén se clovéku nemiiZe vibec nic vyjevit. Navic tvrdil,
7e to, co je takto nahliZeno, jsou objektivné existujici a intersubjektivné
nahlédnutelné struktury vlastni svétu, pfiCemz povazoval za opravnéné
vyvazat zkoumany fenomén z jeho historického, kulturniho a socidlniho
zakotveni. Pfi uzavorkovéani ¢asoprostorovych charakteristik se ale ztraci
puvodni kontext, a tim i specificnost sledovaného fenoménu v rdmci dané-
ho vyskytu. Tak vyvstava otdzka, co pak vlastné fenomenolog nahlizi —
podstatu, kterd je onomu fenoménu vlastni, nebo svou osobni predstavu
o ném — a jak mohou takto koncipované poznatky, ve kterych chybi bada-
telsky odstup a jsou silné ovlivnéné emociondlni i ideologickou zaintere-
sovanosti badatele, obohatit vyzkum. V otdzce tance van der Leeuw sice
velmi podrobné charakterizuje jim nahlédnuté fenomenologické struktu-
ralni vztahy mezi ndbozenstvim a tancem, pricemz za nejzakladnéjsi po-
vazuje vztah prozZivané jednoty Zivota, nicméné zlstava na urovni subjek-
tivné ladéného popisu ndboZenskych prozitkd, vyvolanych pisobenim dle
néj redlné existujiciho posvatna. Nijak nedefinuje, jak pfesné tanec chape,
ani nevysvétluje, pro¢ a jakym zplisobem tanec tyto proZitky umoziuje
a zda jsou tyto prozitky univerzdlni a spolecné pro vSechny naboZenské
tradice.

Kognitivni véda o naboZenstvi se oproti tomu snaZi postavit cely vy-
zkum na védeckych, tedy empirickych a testovatelnych, tvrzenich, jak
jsme mohli velmi dobte vidét ve vyzkumu Paula Reddishe a jeho kolegd.
Reddish nechce pouze popisovat jednotlivé projevy tance v rdmci nabo-
Zenskych rituald, jeho cilem je vysvétleni mechanisma, které jsou zakla-
dem neustdle se opakujiciho vyskytu synchronnich tane¢nich pohybu
v rozmanitych naboZenstvich. Tento pfistup si tak klade narok na univer-
zalnost prezentovanych vysledkd, jelikoZ jsou v jeho pojeti nabozZenské
predstavy i chovani, v€etné ritudlniho tance, produktem lidského kognitiv-

68 Otakar A. Funda, K filosofii ndboZenstvi, Praha: Karolinum 2017, 59-76.



132 @  Zdeitka Spiclovd

niho aparatu u vSech jedincti shodné ovlivnéného evolu¢nim vyvojem.
Nezpochybnitelnymi benefity je také replikovatelnost a kontrolovatelnost
jak popsaného postupu, tak i zdvérecnych zjisténi. Zaroveil je ale tfeba
upozornit i na limity. Klicovou otazkou, kterou si uvédomuje i Reddish, je,
zda a nakolik je moZné — vzhledem k vyrazné operacionalizaci a redukci
puvodné velmi komplexniho a slozitého jevu, jakym je ritudlni tanec, pou-
ze na sled synchronizovanych mechanickych pohybl typu se$lapavani
pedald — zjisténé vysledky zobecnit i pro vyskyt fenoménu v redlném
prostiedi. Predpoklada ovSem, Ze realné performance ritualni hudby a tan-
ce, které vyzaduji vyrazné vétsi mnoZzstvi koordinace a cviku, nez bylo
potieba pfi provadéni ukond v laboratornich podminkéch jeho experimen-
td, umoznuji participantim stravit v synchronii vice casu. To dle jeho
predpokladli mlize vést k vytvoreni silnéj$i skupinové identity, a tim
i k v&tsi prosocialité a ochoté spolupracovat.®® Druhou otézkou je, co s po-
zorovanym vztahem mezi synchronizaci, sdilenym zdmérem a ochotou
spolupracovat muze udélat celkovy kontext konkrétniho tane¢niho ritudlu
— tedy kulturni, socidlni a emocionalni faktory, které Reddish ve svém
vyzkumu musel védomé redukovat na minimum. To v poslednich letech
reflektuje i kognitivni véda o ndboZenstvi, ve které nabyvaji na vyznamu
teorie vtélené kognice a kulturni evoluce, snaZici se pravé tyto aspekty do
vyzkumu opét zahrnout.”” Vyhodou je, Ze takto koncipované badani lze
postupné budovat a po prokazani validnosti hypotézy v miniméalnich pod-
minkach postupné komplexnéjsi faktory zahrnovat.

Ackoliv tedy maji oba pristupy sva pozitiva i negativa, domnivam se, Ze
kognitivni véda o nabozZenstvi nabizi v ramci religionistiky slibnéjsi vy-
zkumny ramec, nebot umoziuje dostit pozadavku nepredpojatého védec-
kého vyzkumu nabozZenstvi, ktery ma explanac¢ni potencial, formuluje
testovatelné hypotézy a metodologicky se drzi zékladnich védeckych pra-
videl — jasného definovani zkoumané problematiky, pozadavku vysvétlo-

69 P. Reddish, Why Sing and Dance..., 115-116.

70 Viz zejména sbornik Luther H. Martin — Donald Wiebe (eds.), Religion Explained? The
Cognitive Science of Religion after Twenty-five Years, London: Bloomsbury Academic
2017 a dalsi texty: Eva Kundtova Klocova — Armin W. Geertz, ,,Ritual and Embodied
Cognition®, in: Risto Uro — Juliette J. Day — Rikard Roitto et al. (eds.), The Oxford
Handbook of Early Christian Ritual, Oxford: Oxford University Press 2018, 74-94;
Martin Lang — Radek Kundt, ,,Evolutionary, Cognitive, and Contextual Approaches to
the Study of Religious Systems: A Proposition of Synthesis*, Method and Theory in
the Study of Religion 32/1, 2020, 1-46; Anastasia Ejova — Jan Kratky — Eva Kundtova
Klocovi et al, ,,The Awe-Prosociality Relationship: Evidence for the Role of Context™,
Religion, Brain and Behavior 11/3, 2021, 294-311; Eva Kundtova Klocovéd, ,,How
Cognitive Is the Cognitive Science of Religion?** Journal for the Cognitive Science of
Religion 7/2, 2022, 158-166.
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vat jevy z jevi’' a principu odmitnuti imunity vychozich piedpokladi,

tedy pozadavku pristupovat ke zkoumanému problému s principialni ote-
vienosti a ochotou na zakladé provedeného zkoumani a zjisténych fakta
radikalné prehodnotit, ¢i dokonce Uplné opustit vychozi predpoklady. Na
zvoleném prikladu tance bylo ukdzano, Ze ackoliv pfistup Gerarda van der
Leeuwa byl schopen odhalit proZitek jednoty, ktery navozuje jak tanec, tak
naboZzenstvi, pfistup Paula Reddishe umoznil tento van der Leeuwem po-
stulovany subjektivni proZitek teoreticky konceptualizovat v terminech
synchronie a kooperace. Tim dospél k vysvétleni a experimentdlnimu
ovéreni mechanismu, ktery stoji v pozadi tohoto ritudlnim tancem zpuiso-
beného efektu. Rozdil mezi obéma ptistupy tak nespociva pouze ve zptiso-
bu, jakym je o daném problému uvazovéano, ale zejména v explanacnim
potencialu a ovéfitelnosti vysledkil provedeného zkouméni.

71 Tzv. Dickersonovo pravidlo: ,,Véda je v podstaté hra. Je to hra, ktera ma jedno hlavni
a urcujici pravidlo: Pravidlo ¢. 1: Zjistéme, do jaké miry a jak dalece mizeme vysvétlit
chovani fyzikalniho a materidlniho vesmiru z hlediska Cisté fyzikdlnich a materidlnich
pricin, aniz bychom se dovolavali nadpfirozena.” (,,Science, fundamentally, is a game.
It is a game with one overriding and defining rule: Rule No. 1: Let us see how far and
to what extent we can explain the behavior of the physical and material universe in
terms of purely physical and material causes, without invoking the supernatural.®)
Richard E. Dickerson, ,,The Game of Science: Reflections After Arguing With Some
Rather Overwrought People.* Perspectives on Science and Christian Faith 44/2, 1992,
137-138: 137.
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SUMMARY

Religion and Dance: A Comparison of the Perspective of the Phenomenology of
Religion with the Findings of the Cognitive Science of Religion

Cognitive science of religion represents a significant stream in the current academic
study of religion. It can also be considered a critical reaction to the phenomenology of reli-
gion, which converged religious studies on confessional approaches. For a long time, the
protectionist paradigm, represented above all by the aforementioned phenomenology of re-
ligion, prevailed in the study of religion. Therefore, there was a strong need to revive the
naturalistic approach to the study of religion and to base research on scientific foundations.
Cognitive science of religion has committed itself to the so-called second wave of consil-
ience and seeks to integrate the methodology of natural sciences into the research of religion
(naturalism, reductionism, explanation, experiment, hypothesis-driven research). The com-
parison of the perspective of the phenomenology of religion with the findings of the cogni-
tive science of religion will be illustrated by the case of dance. It will directly show how the
choice of one or the other theoretical framework significantly affects the whole research.
The difference is not only in the way the problem is considered but especially the explana-
tory potential and verifiability of the results.

Keywords: religion; phenomenology of religion; cognitive science of religion; dance; ritu-
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