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Abstract

The article focuses on Christian-Muslim interfaith marriages from the perspective
of Christian wives. Through biographical narrative interviews, this text follows
two main themes, religious identity, and its transformations in narrative stories
of these Christian women, and strategies of negotiating two religions within one
marriage. The analysis of their religious identity shows changes of their religious
practices and beliefs that occurred primarily before their marriage. It also shows
that through bricolage their religious identity comprises the idea that Islam
and Christianity have the same core, and therefore there is a need to overcome
presumed religious differences by changing one’s religious practices and beliefs.
Strategies of negotiating religion became important primarily in the context
of parenthood and, therefore, raising their children.
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Uvod

Vlivem fenomént, jako je migrace, globalizace, sekularizace a individualizace,
dochazi ke stdle ¢astéjsimu vyskytu heterogamnich? snatkd, a to 1 ve spolecnostech,
které byly vlivem komunismu viceméné nabozensky a etnicky homogenni. Mezi
heterogamni snatky patri i ndbozensky smisené snatky, na které se tento ¢lanek
zameéruje: konkrétné se jedna o muslimsko-krestanska manzelstvi, a to specificky
z pohledtd krestanskych manzelek. Prestoze v Ceské republice neexistuji zadné
statistické udaje, které by evidovaly pocty ndbozensky smisenych manzelstvi,

1 Clanek je prepracovanou verzi diplomové prace obhdjené v roce 2021 na Masarykové univerzité.
Heterogamni manzelstvi, v kontrastu k manzelstvim homogamnim, je zaloZeno na odlisnosti socidlnich
charakteristik obou partnert. Mezi tyto socialni charakteristiky patfi mimo etnicitu a nébozenstvi
i napriklad vzdélani, vék ¢i odlisné socidlni vrstvy. Pravé odlisné socidlni charakteristiky a implikace
plynouci z vybéru partnera a moznosti tohoto vybéru jsou soucdsti zejména stratifika¢nich vyzkumut
(Katrnék, 2008).
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lze ze statistik uzavirenych snatku Cesek a cizincd ze zemi, kde je islam
prevladajicim nabozenstvim, indikovat, Ze jsou tato manzelstvi na vzestupu
(viz Cesky statisticky urad, 2019).

Heterogamni manzelstvi, na ktera se v této praci zaméruji, jsou smisena nejen
z hlediska ndbozenského, ale i etnického. To, ze se téchto snatkd objevuje stéle vice,
a to 1 celosvétove, se odrazi i v provedenych vyzkumech. Ty se ¢asto zaméruji spise
na faktory ovlivnujici volbu partnera (Letavajova, Huckova, & Cukanové, 2017),
studium skupinové prinalezitosti (Kalmijn, 1998), anebo primo na problémy, které
tyto snatky maji (Drapalovd & Kolarova, 2003). Vyzkumy se také zaméruji na
prijeti téchto smisenych snatkti okolim a rodinou a vliv prijeti na tato manzelstvi.
Vysledky dosavadnich vyzkumua ukazuji, ze se tyto snatky casto setkavaji spise
s negativnimi reakcemi na vztah. To samoziejmé muze souviset s postojem
spolecnosti k isldmu a muslimim, kteri jsou v médiich vyobrazovani velmi
negativné jako lidé stojici v opozici s ¢eskymi a evropskymi tradicemi a zptisobem
zivota. Vysledky prizkumu ukazuji nejen na islamofobii v ¢eském prostredi, ale
inaneduvéru verejnosti k muslimim (Muhic Dizdarevié¢, 2019: 211). Tento pristup,
ktery se muze objevit i u rodin a pratel manzeld, v analyze zohlednuji, zejména
protoze stejné jako Cerchiaro, Auspers a Houtman (2015: 48) pristupuji k rodiné
jako k socidlni skupiné, kterd ,,je pod tlakem prizpusobit své chovani tomu, co je
ocekavano ostatnimi ¢leny této skupiny®. Z tohoto divodu vyzkum predpoklada,
ze negativni prijeti tohoto snatku bude ovliviiovat samotny vztah mezi manzeli
a strategie, které si vytvareji v rdmci manzelstvi i navenek vici bezprostrednimu
socialnimu okoli.?

Prestoze se vSechny respondentky setkaly v rizné mire s negativnim prijetim
jejich snatku s muslimem, nize se zamérim primarné na strategie, které
respondentky vyuzivaji v souvislosti s pojmenovanim jejich déti, kde byl vliv
rodiny na rozhodovdni manzeld nejzretelnéjsi. Zahraniéni vyzkumy se casto
zameruji také na nabozenskou vychovu déti a na jejich nabozenské identity.
Téma nabozenské vychovy se objevuje 1 v mych rozhovorech, kdy nize jsou
analyzovany strategie, které moje respondentky v této souvislosti vyuzivaji.
Clanek vychézi z predpokladu, ze ke zméné strategii vyjednavani ndbozenstvi
v manzelstvi dochazi zejména v souvislosti s narozenim prvniho ditéte. Tento
predpoklad vychazi z prace Cerchiara, Auperse a Houtmana (2015) a je v souladu
i s Kurttekin (2020), podle které se vyznam nabozenstvi v partnerskych vztazich
proménuje v souvislosti s vychovou, a tedy i s odliSnymi rolemi.

Metodologie

Tento ¢lanek je shrnutim zdsadnéjsich vysledktt mého vyzkumu, ktery vychézel ze
tri rozhovora s kirestankami, které jsou v manzelstvi s muslimy: Helenou, Terezou
a Lucii. Jména respondentek jsou v zajmu ochrany jejich anonymity zménéna,
stejné tak i informace, které by je mohly identifikovat. Manzelé Heleny a Lucie
jsou smiseného puvodu — maji matku Cesku, otce Syrana — a manzel respondentky
Terezy je Syran. Terezino manzelstvi trva témér 30 let, Helenino a Luciino
manzelstvi témeér 10 let. VSechny respondentky jsou zaroven i matkami, pricemz

3 Prestoze to vyzkum Drédpalové a Kolarové (2003) nepotvrdil.
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déti Heleny jsou nejmladsi a Tereziny nejstarsi. Odlisnd délka manzelstvi, stejné
jako vék déti, se v analyze castecné projevuje, jak bude nize patrné. Respondentky
jsem ziskala prostrednictvim metody snéhové koule, kdy jsem oslovila nékolik
znamych, o nichz jsem védéla, ze maji vazby zejména na muslimskou komunitu.
Prestoze jsem pri kontaktu s potencidlnimi respondentkami velmi zduraznovala
anonymitu vyzkumu, vétsina respondentek odmitla Gicast v rozhovoru zabyvajicim
se jejich manzelstvim. Tato neochota ztcastnit se rozhovoru poté vedla ke snizeni
puvodniho poctu respondentek na tii, a stejné tak ke zméné kritérii, kterd jsem pro
respondentky na poc¢atku rozhovoru méla.

Rozhovory jsem vedla po vzoru biografického narativniho rozhovoru
vychazejiciho z Hamar (2008), kdy jsem zacala otazkou, ktera méla respondentky
vést k otevreni a rozmluveni. Narativni pribéhy jsou, jak Riessman (1993: 2)
zminuje, zejména reprezentacemi urcitych zivotnich situaci respondentek,
které jsou interpretovany z jejich perspektivy skrze jejich ,imaginaci, ktera
urcuje, co bude a nebude zahrnuto v narativizaci, jak jsou udalosti vykresleny
a co maji znamenat®. Narativni vypravéni a vyznam, ktery samotny vypravéc
svému pribéhu dava a ktery je pomoci narativu odkryvan, je podle podle Hajka
et al.(2012: 207) ,vypravécem konstruovany“. Biograficko-narativni rozhovory
jsou vhodnou metodou pravé v pripadech, kdy se vyzkumnik snazi hloubéji
porozumét konkrétnim identitdm, jejich proméndm a vlivam, které na jejich
konstrukei v prabéhu zivota ptsobily. Jelikoz jsem se zamérovala na nabozenskou
identitu, ktera je konstruovana v prubéhu celého zZivota respondentek, byla dle
mého nézoru tato metoda vhodna i proto, ze odkryva ruzné vrstvy vypravéni,
které jsou pro konstrukei identity a jeji promény dulezité, ale v jinych typech
rozhovori mohou ztstat nepovsimnuty. Rozhovory byly uskutecnény s kazdou
respondentkou pouze jednou, jednim z divodu byla pandemie COVID-19, ktera
po dlouhou dobu znemoznovala setkani s respondentkami, a tak i zkratila ¢as pro
pripadné provedeni opakovanych rozhovord. Druhy duvod souvisel s etickymi
obavami ohledné mozného dopadu na respondentky a jejich manzelstvi. To bylo
dano zejména uvédoménim si intimnosti témat, které respondentky ve svych
narativech zminovaly, a zaroven i kiehkosti manzelskych vztaht. Neékteré
udalosti, které popisovaly, byly pro respondentky stale nedoresené i bolestivé.
Zaroven Helena i Lucie v prubéhu i po rozhovoru velmi zdaraznovaly obavy
z naruseni soukromi jejich manzelt i rodiny.

V analyze jsem se snazila odpovédét na dvé vyzkumné otazky: ,Jak je
konstruovana nabozenska identita a jeji posuny ve vypravénich krestanskych
zen — manzelek v ndbozensky smiseném manzelstvi s muslimy?“ a , Jaké strategie
vyrovnavani se se souzitim v konfesionalné smiseném svazku se objevuji v jejich
vypravénich?“

Cil vyzkumu

Ve vyzkumu jsem se tedy zamérila na nédbozenskou identitu a na strategie
vyjednavani nébozenstvi v manzelstvi mych respondentek. Jelikoz se strategie
souvisejici s nabozenskou vychovou déti ve vyzkumu ukézaly jako stézejni, v tomto
clanku se zaméruji primarné na né. Tyto strategie totiz odrazi i nébozenské
identity mych respondentek. Druhd otézka, kterou jsem se v praci zabyvala, se tyka



10 Studie

analyzy ndbozenské identity mych respondentek a jejich promén. K identifikovani
udalosti, jez vedly ke zméné nabozenské identity, jsem vyuzila analyzu ,konstrukce
zapletky“ a vrstev ,narativniho vypravéni“ (Hamar 2008: 39—40). Zapletka totiz
vytvari podle Hamar (2008: 29) smysluplné vypravéni z rtznych i zdanlivé
nesouvisejicich promén a udalosti. Zapletka tvori ,koherentni ptribéh, na némz se
muze zakladat ono, ‘kdo jsme?“ (Hamar 2008: 39). Na samotnou analyzu zapletek
je v ¢lanku nize odkazovano spise referencné a prezentovany jsou primarné dané
promény nabozenskych identit a jejich projevy nez primo udalosti, které k nim
vedly. To je dano predevsim omezenym rozsahem tohoto ¢lanku.

Teoreticka vychodiska

V souvislosti s nabozenskou identitou respondentek v ¢lanku rozliSuji mezi
ytradicnim“ institucionalizovanym krestanstvim a mezi individualizovanym
ktrestanstvim nebo religiozitou*. Individualizovanou religiozitu definuji v tomto
textu v souladu s Meintelem (2014: 196) jako néco obsahujici ,ndbozenskou
mobilitu, hybriditu a primarnost subjektivni zkusSenosti nad institucionalnimi
aspekty”“. Meintel o raznych forméach individualizované religiozity a jejich
charakteristikdch hovori v terminech ,brikolaze“, , hybridizace a heterodoxie”
(2014: 198-199). Koncept brikoldze, jak bude nize ukézéno, je pro religiozitu
respondentek stézejni. Brikoldz, vychdzejici z knihy Lévi—Strausse (1966),
je definovana jako ,, kompromis, ktery umoznuje formaci nového systému vyznamua“
(Altglas, 2014: 476). Podle Lévi-Strausse (1966: 19) tento novy systém vyznamu
vznika z jiz existujicich prvka a nelze jej vytvaret zcela nahodile, nebot i samotny
vybér prvki, ze kterych se novy systém vyznamu vytvari, je ,predem omezeny*
(Altglas, 2014: 476). Tyto existujici prvky mohou pak skrze koncept brikolaze
vytvaret pro daného jedince novy smysluplny celek jeho nébozenské identity.
K analyze strategii vyjednavani nébozenstvi v manzelstvi mych respondentek
jsem primarné vychazela z prace Cerchiara, Auperse a Houtmana (2015),
kteri rozlisuji nékolik strategii ve vyjednavani ndbozenstvi v manzelstvi. V analyze
vsak pracuji primérné se strategii rezignacni, closeting a spiritudlni.

Zména nabozenské identity

Néabozenska identita (a vsSe, co v sobé skytd) je fluidni, a tedy proménni
a vyjednavanda v prubéhu casu. V ¢lanku jsem se zamérila praveé na tuto proménu
vyjednavani nabozenskych predstav svych respondentek v prubéhu, ale i pred
jejich manzelstvim, a to 1 na drovni kazdodenniho zZivota ve smyslu vykonavani
ritudlt a nabozenské praxe obecné. U vsech respondentek byla patrna proména
néabozenské identity, kterd je jiz z dnesni pozice ustdlend. Z analyzy narativnich

4+ Sohledem na problematické vymezeni spiritudlna a jeho konotace na New Age spiritualitu se v ¢lanku
pri identifikovani projevi a prozivani této individualizované religiozity mych respondentek snazim
pojmu spiritualita vyhybat (viz Ondrasinova, 2010: 118-144). Prestoze existuji ur¢ité podobnosti mezi
atributy detradicionalizované spirituality ¢i New Age a praxi mych respondentek, tak mé respondentky
nejsou navazany na zadné spiritudlni ¢i ndbozenské skupiny. Projevy jejich religiozity jsou pro né ¢isté
individudlni véci, kterou nesdileji s nikym. Pojem spiritudlni se v textu objevuje pouze v souvislosti
se ,strategii vyjednavani ndbozenstvi® (Cerchiaro et. al., 2015: 54), ke které je odkazovano pouze
referencéné jako k uré¢itému zptsobu jednani v souvislosti s manzelstvim.
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pribéht mych respondentek je patrné, ze prestoze se vsechny jednou povazovaly za
krestanky, a kromé Terezy se za né stale povazuji, jejich chapani toho, co to znamena
ted, a toho, co to znamenalo pred proménou jejich nabozenské identity, se zménilo.
Nize se pokusim shrnout zejména spolecné rysy promény nabozenské identity
mych respondentek. Predpokladem vyzkumu bylo, Ze v ramci vyjednavani dvou
odlisnych nébozenstvi v manzelstvich a doméacnostech bude dochazet k proméné
nabozenské identity u obou partnerd. To se projevilo (specificky) pouze u Terezy,
kdy proména nabozenské identity nastala u niiu jejiho manzela. U Heleny a Lucie
k vyraznéjsim zménam jejich ndbozenské identity v pribéhu manzelstvi nedoslo.

Helena 1 Lucie byly obé v mladi pokitény, coz Tereza nebyla. Zaroven vsak ani
jedna z nich nebyla specificky ndbozensky vychovdvand nebo smérovand. Vyraznou
roli v rozhovorech Heleny a Terezy hraje i komunismus:

... od nasich jsme k tomu nebyli tolik vedeni, byli jsme pokiténi, ale nikdy
jsme nechodili do kostela ani se nemodlili doma. (Lucie)

Cesta ke krestanstvi je v pripadé Terezy a Heleny spojena s fascinaci
krestanstvim a poznanim Boha, zatimco u Lucie je spojena s krestanskou skolou
a povinnym chozenim do kostela:

Ja chodila na krestanskou skolu, tam jsme museli pravidelné chodit do
kostela, pak jsem sla na krestanské gymnazium, tam se na vylety chodilo do
kostela... Jako vychovu ndbozenstvi jsme méli a uéily nas jeptisky, takze to
v ¢lovéku néco zanecha. (Lucie)

Meé to krestanstvi strasné silné tenkrat oslovilo a asi dva a ptl roku jsem byla
uplné takova, ze jsem byla la¢na po té vire a po néem, co ma tu hodnotu a tu
silu. Tak jsem prosté chtéla byt ta hodnéa krestanka, a tak jsem chodila do
toho kostela, abych meéla to prijimani. (Helena)

Jiz tyto citace odkazuji skrze ¢asovou asymetrii® k budouci zméné (Hamar, 2008).
Citace jsou navic strukturalné soucasti toho, co Hamar nazyva jako prolog, tedy prvni
casti samotné zapletky.® U vsech respondentek je patrné, ze zakouseni krestanské
identity v obdobi pred proménou nabozenské identity je spojeno primarné
s néjakou institucionalni nabozenskou praxi a ritualy (chozeni do kostela, na msi,
modleni apod.). Prestoze zapletka, ktera vedla k proméné nabozenské identity,

5V analyze jsem pracovala s konceptem ,vypravécskych vét“, tedy s ,,éasovou asymetrii“ ¢i ,,predjimajici
perspektivou“ (Hamar, 2008: 170). Jedn4 se o typicky rys vypraveéni, ktery je stézejni pro vytvoreni
smyslu vypravéni a jeho souvislosti, zohlednujici dva odlisné asymetrické casy: 1) ¢as doby, kdy
se dana uddlost, o které vypravéc (respondent) hovori, stala a 2) ¢as, ve kterém clovék vypravi
(Hamar, 2008: 170). Uvédoméni si ¢asové asymetri¢nosti ve vypravéni je dualezité, nebot prichdzi
z pozice, kdy uz vypravéé vlastni informace o dalsim prubéhu, vyvoji dané udalosti, ale i udalosti
dalsich a jedna tak nejen z pozice nékoho informovanéjsiho, ale také nékoho zkusSenégjsiho
(Hamar, 2008: 170).

6 Podle Hamar (2008: 170), vychézejici z Danteho (1985), se jedn4 o typicky rys vypravéni zohlednujici
dva odlisné asymetrické casy; ¢as doby, kdy se dana udalost, o které vypravéé (respondent) hovori,
a Cas, ve kterém vypravi. V tomto smyslu je uvédoméni si ¢asové asymetricnosti ve vypraveéni duilezité,
nebot prichazi z pozice, kdy uz vypravéc vlastni informace o dalsim prabéhu, vyvoji dané udalosti,
aleiudalosti dalsich. Tyto vypravééské véty jsou podle autorky stézejni pro vytvoreni smyslu vypravéni
a jeho souvislosti (Hamar, 2008: 137-138).
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se u kazdé respondentky lisi, odklon od instituciondlniho ktestanstvi je u Lucie
i Terezy spojen s negativnimi zkusenostmi. Tyto negativni zkusenosti vychazely
ze stretu predstav o tom, kdo je vlastné krestan a jak by se mél chovat. Tento stret
se v rozhovoru projevuje udalostmi eventografické vrstvy vypravéni (Hamar, 2008:
148-149). Ta je slozena z udalosti, ve kterych vypravéé bud nema hlavni roli, nebo
se v nich neobjevuje vibec, coz poukazuje na dalezitost téchto udalosti ve vytvareni
smysluplného pribéhu i identity (Hamar, 2008: 148-149). Tyto eventografické
epizody vedly obé respondentky k vytvoreni nové predstavy o tom, co to znamena
,byt vétsi kirestan®, ve smyslu ortodoxnéjsi. Zaroven popisuji i rozpor mezi tim, co
si pod timto pojmem predstavovaly pred témito udalostmi, a tim, co si predstavuji
dnes. Citace nize odkazuji k témto negativnim zkusenostem a predznamendvaji
zménu nabozenské identity respondentek, ktera se projevuje zejména odklonem od
institucionalizovaného krestanstvi a s nim spojenymi praktikami.

Mné se v podstaté prestalo libit to, ze ti lidi na té vesnici, kteri chodi do
toho kostela, ne jednou tydné, ne dvakrat tydné, ale opravdu na kazdou msi,
opravdu za kazdym slovem Buh a ja nevim, co vSechno. Tak takovi lidé jsou
prosté potom hrozné zli na své okoli, pomlouvaji. Spis tady to pomlouvani
na té vesnici, jo? Prosté jsou zli... Proto jsem si vybrala asi tu vlastni cestu.
(Tereza)

Tato zapletka, jejiz Gvodni ¢ast hovori o navstévovani kostela a modleni,
nasledovana zapletkou v podobé eventografickych udalosti, je rozuzlena pravé
distancem od praxe ve smyslu nabozenské individualizace, ktera se projevuje jako
distanc od institucionalizovaného krestanského presvédceni a praktikovani.

Na rozdil od ostatnich narativnich vypravéni respondentek je Helenin
pribéh hledani a nalézani rozdélen na dvé casti tak, jako je to v knize
Hamar (2000: 173—-180). Narativum je tak rozdéleno na dva casy, které jsou
oddéleny zlomovym bodem, tedy prvni ¢as je pred timto zlomovym bodem, druhy
po ném. Tento zlomovy bod se nenachdzi u ostatnich respondentek, nebot u nich
je zmeéna nabozenské identity postupné vyjednavanad, ovlivnéna eventografickymi
udalostmi, které daly vzniknout jejich nové nabozenské identité. Zlomovy bod
v Heleniné vypravéni nastava tésné po absolvovani birmovani.

Kdyz on vlastné daval u toho birmovani pozehnani, tak ja vérim, ze z téch
1lidi néco prechdazi, ze je néjaka obrovska sila, je néjaky Buh, ktery té néjakym
zpusobem nékam sméruje, nebo to jede podle néjakych zakonu a pravidel,
které jsou, a jsou néjaky osudovy chvilky, které do toho zivota ¢lovéka
zasahuji, a ve chvili, kdy on ndm daval to pozehnéani, tak zvedl ty ruce... tak
jsem uplneé citila, jak se z ného preléva n¢jaka ta sila do me, nebo do nas. Jak
z ného vyzaruje ta sila a ja jsem naplnéna tou virou, tim Bohem. A kdyz jsem
vychdzela z toho kostela, tak si pfesné pamatuju, jak jsem udélala ten krok
z toho kostela a bylo mi jasny, ze uz tam nikdy nevkrocim. Ze to bylo uplné
absurdni, kdy ve chvili, kdy ja jsem méla byt nejvic nadsend z té viry a zacit
to praktikovat, tak jsem presné veédeéla, ze ta moje cesta povede tou vnitini
virou a vnitinim zkoumdanim, protoze to chozeni do kostela by ze mé délalo
takovou tu ovecku, ze by mé nékdo vedl, ale ja jsem potrebovala si to véechno
vyzkouset sama a myslim si, ze moje vira nikdy nepolevila, ze porad to mam
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v sobé stejné silné, akorat tam prosté nepotfebuju chodit... néjaky hlas ve
mné Tekl, Ze ta moje cesta bude jina. (Helena)

Tento zlomovy bod, ktery Helena zazila, vedl k proméné jeji nabozenské praxe
i jejich predstav o tom, co to znamena byt ,kirestankou“ a co je pro privlastnéni
si této identity potieba vykonavat. Dulezité je si také povsimnout eventografické
vrstvy, kterd se na konci citace objevuje, kdy agency (jednani) dostava ,néjaky
hlas“, ktery urcuje jeji pusobeni. Tento hlas je sice v Helené, jak to popisuje,
ale neni to Helena sama. Hlavni roli zde ma tento hlas, ktery ovliviuje jeji
budoucnost a proménu jeji nabozenské identity. Zde se jiz zac¢ind projevovat
i koncept brikolaze, ktery vytvari jeji ndbozenskou identitu.

Brikolaz je patrna i u Lucie a Terezy. Jejich vyjednavani vlastni nabozenské
identity vedlo k jeji proméné a vyjasnéni si toho, kdo vlastné jsou a jaké misto maji
v jejich zivoté ndbozenské predstavy a praxe. Na druhou stranu pouze u Terezy
doslo ke zméné této identity v prubéhu manzelstvi. Pribéh Terezy se lisi i jeji
cestou k ustalené nabozenské identite, k rozuzleni své zapletky. Tereza totiz prosla
nékolika postupnymi zménami nabozenské identity. K vyse zminénému odklonu
od institucionalizovaného krestanstvi doslo v obdobi jeji svatby s manzelem.
Dale v prubéhu manzelstvi konvertovala k isldmu, coz vedlo k ,zakouseni
konfliktu“ mezi tzv. idem a ipsem,” ktery vychazel ze ,stfetu mezi pripsanou
a vlastni identitou® (Hamar, 2008: 99) — tedy muslimskou identitou, kter4 ji byla
pripsana konverzi. Prestoze na zacatku manzelstvi s manzelem obcasné drzela
pust nebo se s nim modlila a dodnes neji veprové maso, nikdy si tuto identitu
neprivlastnila. Respondentka je silné ovlivnéna krestanstvim, ale za krestanku se
jiz nepovazuje, zejména protoze krestanstvi méa spojeno s institucionalni podobou
krestanstvi, tedy konkrétné s chozenim do kostela a modlenim se v ném.

J4 jsem si asi vybrala svou vlastni cestu, kdy vérim v Boha, snazim se
dodrzovat to, co je desatero, nepokrades, nesesmilnis, nejim veprovy maso,
ani mé to nenapadlo a nechybi mi to. Takze jsem si vybrala vlastni cestu,
vérim v Boha. Jestli byl Jezis nebo Mohammed prorok, vérim, ze byli oba
dva, ze to mélo néjakej vyznam, ze to mélo ukdzat a nasmeérovat ty lidi. Ale ja
jsem si vybrala jinou cestu, asi jednodussi, nevim. Kdy vérim v Boha, bojim
se Boha, snazim se dodrzovat to desatero, nemodlim se, ale asi jsem si prosté
vytvorila vlastni. (Tereza)

Tuto vlastni cestu mtzeme charakterizovat jako individualizované nabozenské
predstavy, které skrze koncept brikolaze vytvari pro Terezu koherentni vyznamovy
celek. Zaroven je zde vidét 1 vySe zminény rys brikolaze, ktery se projevuje zejména
tim, ze prestoze si Tereza vytvari ,novy“ systém nabozenskych predstav, je tento
systém stale zaloZzen na krestanstvi, které pattilo mezi jeji prvni zakouseni
nabozenské identity obecné. V tomto kontextu je tedy jeji brikolaz zalozena na
krestanstvi, ale skyta 1 muslimské stravovaci navyky.

Toto Terezino ,vlastni“ nabozenstvi se vsak prilis nelisi od nabozenské
praxe Heleny, ktera se vsak povazuje za ortodoxni krestanku. Podobnost je

7 Zéapletku pak v analyze rozdéluje do t¥i ¢asti: prologu, zauzleni a rozuzleni (Hamar, 2008: 39).
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mozné nalézt i u Lucie, nebot vsechny respondentky se za ruznych okolnosti
distancovaly od cirkve, a tedy i institucionalni podoby nabozenské praxe.
Prestaly chodit do kostelt, prestaly si pri modleni klekat a jejich ndbozenské
praxe i predstavy jsou silné individualizované. Modlitba se u Terezy a Heleny
projevuje jakymsi ritualizovanym chovanim, které neni fyzicky nijak upraveno,
ale provadi se kazdy den, prestoze Terezino modleni je zaméreno na komunikaci
s Bohem, zatimco Helenino ritualizované chovani nenese ptriliSné znamky
religiozity.

Kdyz vstanu, tak podékuju Bohu za vsechno, co méam. Opravdu v duchu
podékuju za to vsechno, co mam, za to, ze jsme vsichni zdravi, za to, ze mam
praci, fakt jsem vdécna za to... Kdyz mam strach z néceho, tak prosim Boha
a stojim a rikdm: ,pane Boze, prosim nedopust, aby se to stalo.”... Kdyz se
néco povede, tak podékuju: ,diky Bohu za to.“... Jako vevnitr v nitru, to
rozebiram trochu vic, hloubé&ji. (Tereza)

Mné to chozeni do kostela nic neprinasi. J4, kdyz mam néjaky problém,
ktery potrebuju vyresit, tak si to resim bud vnitiné, nebo komunikuju skrz
reknéme tomu modlitbu... Je to takova retrospekce, ze rano, kdyz se clovék
probudi, tak by méla probéhnout néjaka ranni modlitba, ale to ¢lovék spis tak
rekapituluje a probira to v hlave. Ja iplné nepotirebuju rdano vstat a kleknout
si, nepotrebuju tu pozici, spis se clovék probere, néjak se naladi, Ze je novej
den a ze by to né¢jakym zpusobem meélo byt a tak. (Helena)

Tato komunikace s Bohem, a to jak v pripadé Terezy, tak 1 v situacich,
kdy Helena resi urcité problémy, nebo pri jejim rannim ritualu, je urcitou
formou socialni komunikace ¢i interakce. Jak jak Kundtova Klocova a Geertz
(2018: 83) upozornuje, tato komunikace je socialni interakci zejména proto, Ze
stavi na predstavé ,pritomnosti dalsich agentti a bytosti v ¢ase a misté, ve kterém
se ritual kona“. Co se tyce Heleniny nabozenské identity, ta je pomoci brikolaze
slozena z raznych atributd odlisnych ndbozenskych predstav, a v kontextu kartarek
a energie nese 1 atributy detradicionalizované spirituality (viz Ondrasinova,
2010). Tato identita skrze brikolaz vytvari koherentni vyznamovy celek, jenz do
sebe 1 skrze imaginaci zahrnuje razné i zdanlivé protichudné predstavy a vytvari
tak jeji jedinec¢nou individualizovanou nabozenskou identitu. Soucasti brikolaze,
ktera tvori Heleninu nabozenskou identitu, je mimo vyse zminéné i kolobéh
znovuzrozovani, ktery je propojen s transformujici energii.

Lucie se na rozdil od ostatnich nemodli, jedina jeji komunikace s nadprirozenem
je zminéna v kontextu ochrany jeji rodiny. Jadro jeji ndbozenské identity, jak je
z nize citovaného vypravéni patrné, je soustredéno zejména na viru v Boha a jeho
respekt, ale také na viru v posmrtny zZivot a na s nim souvisejici predstavu o nebi
a pekle.

Reknu si jako takovy to, ze vérim, ze je nebe, tak si reknu: ,babicko,
davej na nas pozor“. A takovy jako jo, ale néjak se nemodlime nebo tak.
Vérim, ze néjakej Buh je, vérim, ze je néjaky nebe, ale nemam potiebu jit
do kostela a modlit se a ukazovat, prosté... clovék si zije tim svym zivotem,
ale ma néjaky respekt a predstavu, ze néjaky ten Bih, Allah je. (Lucie)
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U vsech respondentek tedy doslo k proméné nabozenské identity, ktera jiz neni
zalozend na Ucasti na spoleénych modlitbach, setkdvani s komunitou krestan,
ale spise na nabozenskych predstavach bez nutnosti vykonavani nabozenskych
rituala. Proména této identity vede k jinym predstavam o tom, co pro né znamena
byt vérici, byt krestankou. Brikolaz se zde projevuje zejména tim, ze respondentky
si vytvareji nové systémy vyznamu, které se skladaji z velmi rozlicnych
nabozenskych predstav i praxi, jez jsou vsak zalozené ve vétsi ¢i mensi mire na
krestanskych predstavach.

Jejich nabozenska identita a jejich predstavy o nabozenstvi jsou patrné
i v komparaci isldmu a krestanstvi. Altglas (2014: 485) v kontextu brikolaze
zminuje, ze k prekonavani rozdilnosti ve vytvareni smysluplného systému
nabozenskych vyznamt dochézi skrze predstavu, ,,ze vSechny cesty vedou ke stejné
pravdeé®. Toto je patrné v rozhovorech v kontextu vztahu islamu a ktrestanstvi, kdy
vsechny respondentky véri, ze islam a kiestanstvi ma stejné zaklady. Propojenost
nabozenské identity a strategii vyjednavani ndbozenstvi v manzelstvich lze spatrit
pravé v této predstaveé. Toto presvédéeni je mozné zaroven identifikovat jako
spiritualni strategii vyjednavani nabozenstvi. Ta je v tomto kontextu patrna prave
v hledani spolecného zdkladu pro obé nabozenstvi, ktery poméhé obéma manzela
prekonat nabozenské rozdily a zaroven si i zachovat svou identitu krestanky
a muslima (Cerchiaro et al., 2015: 54).

My jsme prisli na to, ze mame stejné hodnoty... v podstaté to gré té viry a ty
pravidla a zasady jsou Gplné stejny, vSichni to maji, Ze nezabijes, nezesmilnis,
vsichni maji nepokrades... Tim, ze méame ale s manzelem presvédcent,
ze ty zaklady toho ndbozenstvi, ty hodnoty jsou stejné, tak se moje vira
nijak neméni... tim, ze feknu Buh, nebo Jezis, nebo Alldh, prirodni sila nebo
cokoliv, porad je to jedna a tataz sila. To, ze tomu ddm néjakou jinou nalepku,
tak to nezméni tu podstatu té viry toho Boha, furt to bude Buh, at ho nazvu
jakkoliv. (Helena)

Strategie vyjednavani religiozity v manzelstvi

Nébozensky smisené rodiny jsou ,mistem vyjednavani nékolika rtiznych identit ve
vztahu k nabozenstvi, etnicité, genderu a vzdélani“ (Arweck & Nesbitt, 2010: 39).
Néabozenstvi a potreba jej vyjednavat v rameci kazdodenni praxe v rozhovorech
prilis nevystupovala. V souvislosti s kazdodenni praxi respondentky kromeé vyse
zminéného mluvi spise o nabozenskych svatcich a jejich prozivani. Konkrétné
o Vanocich, Velikonocich a Ramadanu, pricemz slaveni Vanoc Lucie spojuje
zejména s konfliktem s manzelem ohledné chozeni do kostela, ktery dal
nespecifikuje. Nabozenské svatky a dodrzovani ritudlnich praxi vykonavaji
manzelé zvlast, individualné. Zde je patrna strategie ,respektu a jinakosti“
(Ata & Furlong, 2005: 202), ktera je postavena zejména na prijeti druhého bez
snahy minimalizovat jeho odliSnosti. V manzelstvi je vytvoren prostor pro obé
nabozenstvi, ktera jsou si rovna, coz se v praxi projevuje tak, ze se druhy partner
nékdy i1 snazi zacastnit nékterych téchto svatku tak, ze se svym zptisobem caste¢né
témto pravidlim a tradicim v urcité mire prizpusobi. To je patrné u Heleny
a Terezy. Ramadan je svatek, ktery dodrzuji ve vSech pripadech pouze manzelé,
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ale Helena v tomto kontextu zminuje i upraveni svého jidelnicku. Tereza zase
mluvi o tom, ze pust v Ramadanu zkousela také dodrzovat. Helena jedind mluvi
i o Velikonocich a puastu. Ten v jejich domécnosti dodrzuje primérné jen ona,
ale prilezitostné i jeji manzel.

On se sveze s ndma, jako my se svezeme s nim. Kdyz je ten Ramadan, tak my
se taky neprezirame, jednak proto, abychom ho neprovokovali a nestahovali,
tak toho spis vyuzijeme a svezeme se s nim. (Helena)

Obé nabozenstvi maji v manzelstvi Terezy a Heleny sv(ij prostor a nemusi tak
byt neustdle vyjednavana.

Nase nabozensky predstavy jsou v podstaté i stejny. Dosli jsme na spole¢nou
cestu a ndzorové, predstavami oba se prosté asi nelisime, jsme prosté
v takovém smireni... Opravdu kazdy si zije to svoje, ale ziji spolu, nepretvorili
se k obrazu toho druhyho, najednou tam ¢lovék dospéje k té harmonii...
Jako ohledné ndbozenstvi, ja si myslim, ze ted jeden druhyho nepresvédéujeme
o tom a jsme tak kazdej svym zpluisobem na stejné noté. (Tereza)

Strategie vyjednavani nabozZenstvi a vychova

Jelikoz mé respondentky jsou nejen manzelkami, ale také matkami, strategie
vyjednavani nabozenstvi se objevuji nejen v kontextu manzelstvi, ale 1 rodicovstvi.
Udalosti zdaraznujici odlisné zvyky a tradice manzeld, které nastavaji v obdobi
pred materstvim, nejsou v jejich pribézich vnimany tak dulezité jako ty, které
prichazeji s pocatky rodicovstvi. Nabozenska diverzita ve vztahu zac¢ina byt totiz
patrna prave v obdobi, kdy manzelé cekaji dité. Je to zaroven i obdobi, kdy tato
ruznorodost zac¢ina byt chdpdna jako problematick4 a je treba ji néjakym zptisobem
vyjednavat (Kurttekin, 2020: 277).

Pocatky rodicovstvi a predstavy o vychoveé se objevovaly pouze v rozhovoru Lucie
a Terezy. Obé mluvi o tom, ze jejich manzelé jesté pred narozenim déti hovorili
o tom, jaké budou jejich déti zejména s dirazem na dodrzovani nabozenskych
praktik a tradic. Tyto rozdilné predstavy o vychové byly obéma respondentkami
vnimané jako problematické, zpusobujici rtizné rozkoly. V tomto kontextu
muzeme mluvit o odlisnych rodicovskych etnoteoriich, coz jsou podle Harkness et
al. (2010) predstavy o tom, kdo je dité, jaké ma byt, a hlavné jak jej na zakladé
téchto predstav vychovavat, vzdélavat, a to 1 nabozensky. Tyto etnoteorie odrazi
ykulturni modely (...) jez jsou sdilené cleny této kulturni skupiny“, pricemz
pri migraci si dany jedinec s sebou vzdy tyto modely v rizném rozsahu ,privazi“
(Harkness et al., 2010: 67-78). Rozkol mezi rodicovskymi etnoteoriemi je ve
vypravéni tedy zptsoben zejména odlisnym kulturnim a nébozenskym ptvodem
manzeld. Prestoze se podle jejich vypravéni tyto predstavy manzeltt nakonec ve
vychové nenaplnily, jsou tyto rozkoly v narativech velice zdtraznované.

Ono je to potom trochu jiny s téma déckama, kdyz s nékym chodis, tak to
neresis, ale kdyz uz si nékoho mas vzit, tak to resis trosku vic, resis, co bude...
ty jeho vize a ty moje vize, clovék si chtél aplikovat ty svoje, tak ty konfrontace
tam byly, to byly velky hadky, ale potom zjistis, ze ta realita je jina. (Lucie)
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Narozeni déti a stavani se rodicem byva v ndbozensky smisenych manzelstvich
prvnim vyraznéjsim stretem nabozenské a kulturni diverzity v kazdodennim
zivoté. Luciin citdt naznacuje zménu vnimani nabozenstvi jako néceho
nedulezitého, co ve vztahu nevystupovalo, v néco vyznamného, co tento vztah
ovlivni. To je v souladu s vyzkumem Cerchiara et al. (2015) a jejich strategii
closeting. V této strategii nabozenstvi v kazdodennim zivoté nijak nevystupuje
a je vnimano spise v radmci urcitych nabozenskych hodnot, které nejsou specificky
spojené s zadnou nabozenskou instituci (Cerchiaro et. al., 2015: 50). I pres témér
neexistujici roli ndbozenstvi v této fazi vztahu se zde stdle objevuje dodrzovani
nékterych nabozenskych tradic, zejména svatka, jejichz vyznam je podle autort
interpretovan spise ,kulturné a spolecensky“ (Cerchiaro et. al., 2015: 51).

Téma vychovy bylo v rozhovoru Terezy a Lucie klicové, u Heleny se neprojevilo
v takové mire zejména proto, ze jeji détijsou mladsi nez déti ostatnich respondentek.
Na druhou stranu vSechny respondentky problematizuji pojmenovani svych déti,
do kterého kromé vlivu kulturnich tradic vstupuje i vliv rodiny. Kultura, v tomto
pripadé arabska, souvisi s tradici, podle niz muzi pojmenovavaji svoje prvorozené
syny po svych otcich. Tato tradice je genderové podminénda a nevztahuje se na
dcery. Kazda respondentka chapala tuto tradici odlisné a vyznam, ktery pro né
melo pojmenovani ditéte, se také lisil. Na druhou stranu z rozhovoru plyne, ze se
vsechny respondentky dostaly v rtizné mitre do konfliktli se svou rodinou, a tudiz je
zde patrny vliv a zasahy rodiny a okoli do rozhodovani manzela. V pripadé Lucie
a Terezy bylo pojmenovéni déti vniméno konfliktnéji nez v pripadé Heleny.

Z Helenina pribéhu je patrné, ze samotné pojmenovani déti bylo vnimano jako
problematické pouze jejim okolim a rodic¢i, zatimco podle jejich slov doslo mezi
partnery ke spoleénému rozhodnuti.

Jé jsem chtéla, aby déti mély arabska jména a ta jejich kultura byla pfiznana,
prosté to prostredi, ze kterého pochdzi. Ze sice vyrustaji v ¢eskym, ale maji
to arabsky zézemi, s téma predkama. Ta reakce toho okoli byla ne tplné
pozitivni, ale citili jsme, Ze to tak je spravné... Kdyz jsme resili jméno syna,
tak se rodice ptali, jak se bude jmenovat, a rikali, ze: ,pro¢? To je néjaky jiny
jméno...“ No, a oni furt: ,,dej mu né&jaky druhy jméno.“ A ja: ,jak jako druhy
jméno?“, my jsme to tak oba citili, Zze tam zadny druhy jméno byt nema, takze
jsme to tak prosté udélali. (Helena)

7 citace je patrné, ze hlavnim davodem ovliviujicim vybér jména bylo jakési
priznani arabské identity ditéte zijictho v ¢eském prostredi. Toto problematické
prijeti jména rodinou na rozdil od Terezy a Lucie jeji volbu neovlivnilo.

U Terezy je vliv rodiny na pojmenovani jejich déeti klicovy. Tereza a jeji manzel
spolu sice vybrali jméno pro svou dceru, negativni prijeti jména manzelovou rodinou
vsak donutilo jejtho manzela k podvoleni se jejich vlivu. Jeho pozice se ménila
a zacCinal vnimat jméno v souvislostech s kulturni prinalezitosti a v souvislosti
s problematickym vyslovenim ¢eského jména jeho rodi¢i. Dité nakonec bylo
pojmenovano jménem, které lze prechylit do obou jazyku, to vsak bylo negativné
prijato zase Terezinou rodinou. Vliv manzelovych rodict je patrny i pri pojmenovani
druhého ditéte, kdy se situace opakovala. Jelikoz se jednalo o nejstarsiho syna,
byli nuceni pojmenovat dité po otci manzela a dodrzet tak tradici.
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Takze to bylo takovy, Ze jsem byla v tom stredu, Ze moji rodice nadavali mné,
manzel nadédval mné, prosté chtél toto a ja v tom svym mladi, to mélo dvacet
roku, tak jsem nedokdzala odoldvat tomu tlaku toho manzela. ... My jsme
se hodné hadali... oni zavolali a bylo to. On prosté vsechno poslouchal, to, co
rodice Tekli, a ja jsem s tim moc nezmohla. Mné vadilo i to, Ze jsem musela
pojmenovat syna po manzelovym otci, to jsme se taky hodné hadali, ale prosté
jsem nikdy nedoséhla svého. (Tereza)

Vliv rodi¢d manzela zpusoboval zmenseni vlivu Terezy v pripadech, kdy se
jednalo o jeji déti. Dalo by se rict, ze Tereza v tomto kontextu ztratila jakoukoliv
moznost ,aktérstvi“. Terezina strategie, jak se vyrovnat se ztratou této moci, tkvi
v konfrontaci manzela ve snaze docilit svého a ziskat tak moc nebo alespon vliv nad
rozhodnutimi tykajicimi se jejich déti. To se projevuje 1 v nabozenské vychoveé jejich
deéti, kdy Tereza vubec nezminuje otdzku, zda déti budou ¢i nebudou muslimy,
a zameéruje se primo na to, jak své déti ve shodé s manzelem vychovava. To muze
byt déano pravé tim, ze Tereza neméla moc rozhodovat v této jejich vychove.
Toto vsak plati pouze do zmény jeji nabozenské identity, kterou spojuje s pocitem
zmocnéni se (v zahranicni literature je tento pojem oznacovan jako empowerment)
a propojuje tak svou zménu nabozenskych predstav primo s pocitem osamostatnéni,
nezavislosti a schopnosti postarat se nejen o sebe, ale 1 0 své déti.

My jsme se vratili sem, manzel tam zustal, protoze tam potreboval vyridit
jesté néjaky veéci, a ja jsem tady zustala s téma déckama sama nékolik
meésict. A najednou jsem zjistila, ze nejsem tak slab4a asi, ze se o ty décka
dokazu sama postarat a asi to se ve mné zlomilo... Zjistila jsem, Ze jsem to
dokézala, Ze jsem se postarala a uvédomila jsem si, ze nevim, pro¢ bych méla
porad podléhat vlivu nékoho, kdo mi diktuje, co mam délat a jak mam myslet,
ale zjistila jsem, ze to dokdzu sama a nasla jsem si tu vlastni cestu. (Tereza)

Tato zména se promita i do jejiho pristupu k odlisnym nabozenskym predstavam,
tu lze identifikovat jako spiritualni strategii vyjednavani nabozenstvi. Ta se
vyznacuje aktivnim vyjedndvdnim ndbozenskych predstav a ritualt, hledanim
spolecného nabozenského presvédceni v ramci obou nabozenstvi, které je
charakterizované zejména virou v Boha (Cerchiaro et al., 2015: 54). Je typicka
také snahou o ,vytvoreni a sdileni nové viry charakterizované vztahem k Bohu,
ktery prekonava dogmata a instituce“ (Cerchiaro et al., 2015: 54), coz je v souladu
s Terezinou vychovou i ndbozenskou identitou. Diraz na vnitini presvédceni
spise nez na ritudly, které jsou soucasti jeji individualni nabozenské identity,
se projevuje jakymsi rozdélenim uceni praxe a uceni nabozenskych predstav,
kdy manzel uc¢i déti ndbozenskym ritudldm a ona spise zplusobum premgysleni
a chovani vychazejiciho z krestanstvi.

Jako svoje déti jsem se snazila vychovavat v té dobré vire, jako musi se chovat
slusné, musi rikat pravdu. Krast, ze se nesmi, aby pomahaly lidem... Podle
meé to souvisi s tim ndbozenstvim... To, ze jim tatinek predava to nabozenstvi,
ono to jde v podstaté ruku v ruce, akorat ze on jim ukazoval tady to modleni,
dodrzovani, ty tradice a Ramadan, a ja jim ukazuju tu spravnou cestu mysleni...
Nejsou to ty ritudly, je to spis to vnitfni, to je ta moje osobni cesta. (Tereza)
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Ztratu ,aktérstvi“ ¢i moci nalezneme 1 u Lucie v souvislosti s pojmenovanim
prvorozeného syna. Lucie sice nesouhlasi s pojmenovanim syna po jeho prarodici,
ale v ramci kompromisu ma dostatecnou moc, aby ovlivnila alespon cesky prepis
tohoto jména. Lucie a jeji manzel ve snaze vyhovét pozadavkim jeho rodiny
(ve smyslu dodrzeni tradice o pojmenovani prvorozeného syna) a rodiny Lucie,
ktera byla naopak proti arabskému jménu, nakonec dité pojmenovali dvéma
jmény, arabskym i ¢eskym. V citaci nize je patrny jeji nesouhlas s pojmenovanim
ditéte, ktery Lucie resi ,bojkotovanim® tohoto jména pouzivanim prezdivky.

Mamka to tézce sndsela. Tak i proto ma syn dvé jména, ale to druhy asi
vymazeme, protoze to nikdo nepouziva a bylo to délany hlavné kvali okoli...
J4 jsem nesouhlasila s tim, ze budeme pojmenovavat dité po manzeloveé otci,
a mné se to jméno hrozné nelibilo. A nemdm rada to jméno, ji pouzivam
prezdivku, jA mu tak nikdy nefikdm a nereknu, mné se to prosté nelibi.
To jsou ty vlivy téch rodin. (Lucie)

Lucie v ndbozenské vychove svych déti vyuziva strategii rezignacni (Cerchiaro et
al., 2015: 49), kdy rezignovala na pozici toho, kdo bude déti ndbozensky vychovavat.
V této strategii se jeden z partnera stava tim autoritativnim, ktery vede rodinu
svym smérem (Cerchiaro et al., 2015: 49). Rezignovani na dominanci a rozhodovani
o nabozenském vzdélani déti je ovlivnéno zejména dominanci nabozenské identity
jednoho z partnert (Cerchiaro et al., 2015: 49). V jejich vztahu je pravé Lucie tim,
kdo rezignuje na rozhodovani v rodiné a pro koho neni nabozenska identita tak
vyznamnd. Lucie zvolila tuto strategii i z divodu rezignace nad hadkami, které
jsou podle ni zbytecné, coz muze souviset i s jejim vnimanim isldmu a krestanstvi
jako stejnych, jejichz spole¢nym zdkladem je vira v Boha.

On to prosté rekl na rovinu, déti jsou ,automaticky muslimové“, takze jsem
to musela respektovat, ale neméla jsem s tim problém. ... Jako treba ja se
s déckama nebavim o tom Bohu, nebo ja do toho nezasahuju vubec, to je
jeho... prosté se snazim témto konfronta¢nim situacim vyhybat, asi tak bych
to rekla, uz mi to za to nestoji, je to zbytecny problém. Ja jsem takovy hodné
tolerantni clovék, ze ty véci pro mé nejsou tak podstatny, abych se kvili nim
hadala. (Lucie)

Rezignacéni strategie vyjednavani je patrna pravé v rozdéleni ,,vychovnych
poli“, kdy se Lucie s détmi o nabozenskych predstavach nebavi, a primo toto téma
ohranicuje v gesci jejtho manzela.

Zavér

V ¢lanku jsem se zamérila na analyzu promén nabozenské identity mych
respondentek a na jejich strategie vyjednavani nabozenstvi v manzelstvi.
Predpokladem vyzkumu bylo, ze zména nabozenské identity mych
respondentek nastane v prubéhu manzelstvi, nebot v manzelstvi, kde jsou
dvé odlisna nabozenstvi, budou nuceny vyjednavat své nabozenské predstavy
a praxe v ramci kazdodenniho zivota kvuli lepsimu souziti obou partnert.
Tento predpoklad stavi na predstavované odliSnosti praktikovani islamu
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akrestanstvivkazdodennim zivoté. Vysledky vyzkumu vsak ukazaly, ze nabozenska
identita vsech respondentek se proménila v individualizovanou a internalizovanou
formu religiozity. Ta je zamérena spise na nabozenské predstavy nez na nabozenské
ritudly a praxi. Ke zméné nabozenské identity v prubéhu manzelstvi doslo pouze
u Terezy. Zamérenost na ,internalizovanou® cestu otevira i prostor pro debatu
strategil vyjednavani nabozenstvi, kdy respondentky piijimaji skrze brikolaz do
své nabozenské identity 1 predstavu, ze krestanstvi a isldm maji stejny zaklad,
viru v Boha. Tato predstava pusobila jako nastroj prekondni vnimané odliSnosti
téchto dvou nabozenstvi, a to 1 ve vychové. Ve vypravénich se nabozenska vychova
déti objevila jako klicové téma, nebot zménila nastavené strategie a zvyznamnila
roli ndbozenstvi ve vztahu. V praci se projevil vliv, jaky ma problematické prijeti
manzelstvi rodinou manzeld na jejich vztah a rozhodnuti. To se ukazalo vyznamné
zejména v narativech Lucie a Terezy v souvislosti s pojmenovanim jejich déti.

Dulezitou roli ve smisenych manzelstvich hraje i kultura (Topinka, 2016).
Tahralavmanzelstvich mych respondentek stejné vyznamnourolijakonébozenstvi,
a to jak ve vychoveé a predstavach o ni, v pojmenovani déti, tak 1 v prijeti snatku
okolim manzeld. V rozhovorech navic, v rizné mire, respondentky rozlisovaly mezi
kulturou a ndbozenstvim, kdy byla zdGraznovana kultura zejména v souvislosti se
smisenym puvodem jejich manzell, hlavné v souvislosti s vychovou jejich manzela
ceskymi matkami. Jelikoz se véak muj vyzkum zaméroval primarné na nabozenstvi,
na kulturu jsem se ve strategiich nezamérovala, stejné jako Cerchiaro et al. (2015).
Prestoze muj vyzkum byl zalozen pouze na trech biografickych rozhovorech, jeho
vysledky poukazuji na zajimavé strategie kazdodenniho vyjednavani religiozity ve
vztazich, které v ceském prostiedi nebyly dostatecné adresovany, a otevira téma
etnické a nabozenské integrace minoritnich komunit v Ceské republice.
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