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Myticka vypraveéni

Uvedeni

Jestlize se predchozi ¢asti dotykaly literatury, kterou lze v pripadé tunchuangskych
dokumenti bezpe¢né datovat pred polovinu 11. stoleti, a v pfipadé skalnich napist ¢i
stél i daleko dfive, v nasledujici ¢asti tomu tak nebude. Bude se zabyvat texty pochazeji-
cimi ve své dochované podobé z doby po 11. stoleti, a tedy po cisafském obdobi. V pri-
padé nize predstavenych texti se Ize divodné domnivat, Ze pfinejmensim jejich ¢asti ¢i
jadro maji svtij ptivod v dob¢ daleko starsi, tedy v cisafském obdobi déjin Tibetu. To v§ak
zustava v konkrétnich vyjadrenich otevienou otazkou.

Tato cast je uvedend nazvem ,,myticka vypravéni® Vyraz mytus je vSak tfeba chapat
pouze jako zastiesujici ndzev uzivany v nasem evropském prostredi. V kontextu Tibetu
je pojmem problematickym, v tibetstiné nelze nalézt néjaky jeho ekvivalent, Tibetané
sami neznaji nic analogického obecnému vyrazu mytus. To, co je v této ¢asti jen obecné
nazyvané mytem, mivalo v Tibetu rozli¢né funkce a pro jejich porozumnéni je vzdy tre-
ba mit na paméti roli daného vypravéni v konkrétnim kontextu.

P1i bliz§im nahledu se ukazuji byt pro archaicky Tibet dilezité zejména dva druhy
narativni tradice, které budou v této ¢asti predstavené.

Prvni z nich jsou vypravéni licici piivod tibetskych cisait ¢i piivod Tibetant. Jeden
z vy$e predstavenych stru¢nych textd nalezenych v Tun-chuangu ( Pivod a genealogie
cisare, PT 1038) odkazuje k mnoha existujicim verzim podani o ptivodu tibetského ci-
safe a jeden ze skalnich napisti (Ndpis v Kongpo) mimodék zminuje jednu z jeho verzi.
Oba texty jsou vsak velmi stru¢né. Prvnim prikladem genealogického mytu o ptéivodu
prvniho tibetského cisare bude daleko podrobnéjsi text dochovany v jedné z ranych his-
torickych kronik. Ta uvadi i svlij ptivodni zdroj, oficidlni zaznam o tibetskych cisafich
(Bod kyi yig tshang), datovatelny do konce cisarského obdobi. Text kroniky je nejdelsi
dochovanou parafrazi tohoto kdysi oficidlniho textu.

Druhym ptikladem genealogického mytu bude ojedinély text o ptivodu Tibetand,

ktery ve své konkrétni podobé pochazi evidentné z doby pozdéjsi. Je vSak podrobnym
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licenim, které je v mnohych smérech v souladu s predchozim vypravénim o ptéivodu
tibetskych cisafti, a také zminéného tunchuangského textu i skalniho napisu; zaméfu-
je se v8ak na ptvod Tibetand, ne tibetského cisate. Pochazi pravdépodobné z lidového
prostredi a je poukazem k tomu, jak prvky z archaické oficidlni literaratury (v tomto
pripadé genealogicky mytus o ptivodu prvniho cisate) prezivaji v stni tradici a lidovém
prostredi.

Jinou narativni tradici, ktera zde byla zahrnuta pod vagni vyraz mytus, jsou vypravéni
o ptivodu ritualu. Ve starém Tibetu tvorila evidentné dtilezitou soucast ritualu, ktery bez
ni nedaval mnoho smyslu. Z tungchuangskych dokumentt Ize za takovy Zanr povazovat
texty vy3e predstavené jako Mytus o koni a jaku (IT] 0731), Upadek stastného véku (IT]
0733) a Veky upadku (IT] 0734).

V této ¢asti budou predstavena dvé vypravéni, kterd se dochovala v textech tradice
bonu. Ta podle dne$nich znalosti prejala vétsinu astfednich koncepttt buddhismu, utva-
fela se pravdépodobné v 10.-11. stoleti, a je nazyvana ,,vécny bon“ (g.yung drung bon).

V nize predstavenych vypravénich buddhistické predstavy nehraji Zddnou roli a pres-
toZe se v nich objevuji reference o bonu, ty se zdaji byt v jiném vyznamu nez v ramci
zminéné monastické tradice. Jejich riiznocteni a ¢asté anomalie v ortografii odkazuji

k ustni tradici jako jejich primarnimu nositeli.

Mytus o puvodu tibetského cisare

Tato podkapitola predstavi nejpodrobnéjsi dochované podani mytu o ptvodu prv-
niho tibetského cisare tak, jak se objevuje v buddhistické kronice Rozsdhly piivod Uceni
v Indii a Tibetu sestaveny ucenym Deu (Mkhas pa ldeu mdzad pa’i rgya bod kyi chos "by-
ung rgyas pa), pochazejici pravdépodobné ze 13. stoleti (Mkhas pa lde’'u 1987). Tato rana
buddhisticka kronika obsahuje parafrazi podrobnéjsich a predevsim starsich textt, které
pravdépodobné pochazeji z doby konce cisatského obdobi (tj. 9. stoleti).

V uvodu k této pasazi kroniky se konstatuje, Ze ¢erpa ze souboru péti textd, které
obsahovaly daleko podrobnéjsi oficialni zapisy tykajici se tibetskych cisar. Ty jsou zmi-
nované iv jinych star$ich kronikach pod souhrnnym jménem Tibetské zdaznamy (Bod kyi

yig tshang). Obsahovaly v prvni ¢asti pojednani o nebeské genealogii cisare sestoupivsi-
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ho na zem (Stod lha rabs) a Liceni putovani cisare po 27 mistech (Gshegs rabs nyi shu rtsa
bdun) jako soucast prvniho svazku z péti, nazvaného Zdpis o rozsiteni bozstev (Yi ge lha
gyes can). Po tomto prvnim svazku mély nasledovat ¢tyfi texty li¢ici mista sidel jednot-
livych bozstev, seznamy zen, potomk a predku tibetskych cisard, atp. Jako celek jsou
nékdy nazyvané ,,Pét cian” (tj. pétice spisti s ¢in v nazvu, Can Inga). Nazvy téchto dél se
objevuji v riznych zapisech a nelze je jednoznac¢né prelozit bez zna¢né miry spekulativni
interpretace (podrobnéji viz Karmay 1994):*

1. Jige Lhagjecin (Yi ge lha gyes can)

Tato ¢ast obsahovala genealogicky mytus o nebeskych predcich prvniho tibetského
cisate (Stod lha rabs) a poté jeho putovani po 27 mistech Tibetu (Gshegs rabs nyi shu rtsa
bdun).

2. Zangma Zugraléin (Zangs ma bzhugs ral can)

Byla jakymsi seznamem jednotlivych bozstev a mist, ve kterych sidli. Poté nasledoval
seznam potomkd prvniho tibetského cisare.

3. Tabma Gucegcin (Ltab ma dgu brtsegs can)

V deviti okruzich tento text pojednaval o tibetskych cisarich, jejich otcich, manzel-
kach, ministrech ¢i mistech jejich amrti.

4. Zingpo Gongoncin (Zing po mgo sngon can)

Spis obsahoval nejednotné usporadané pribéhy na riizna témata.

5. Sangba Chaggjacin (Gsang ba phyag rgya can)

Tato ¢ast obsahovala rtizné zajimavosti formou otazek. Napiiklad, ktery z cisatti byl
zabit, ktery z nich byl slepy, atp.

Indicie podle vseho nasvédcuji, ze tyto texty byly oficidlnimi zaznamy sahajicimi
svym vznikem snad do zminéného 9. stoleti, a jednalo se tedy o rané kronikarské dilo.
Jiné pozdéjsi historiografické texty vzniklé do 13. stoleti je pomérné casto zminuji. Jsou
to napriklad tibetské kroniky: Velky piivod nauky zvany Vitéznd korouhev Uceni a sesta-
veny Deu DZosem (Chos "byung chen mo bstan pa’i rgyal mtshan lde'u jo sras kyis mdzad
pa, Lde’u jo sras 1987), Pét svitkii (Bka’ thang sde Inga, U rgyan Gling pa 1986), a kronika
z tradice bonu Vsechna pfini plnici klenot, pokladnice vykladii (Bshad mdzod yid bzhin

37 Kronika Dba’ bzhed je zminuje pod ponékud odli$nymi nazvy: 1. Yi ge lha gyes can, 2. 'Dab ma
(Itab ma) dgu brtsegs can, 3. Zing po sna tshogs can, 4. Gsang ba phyag rgya can, 5. Spun po can.
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nor bu, viz Haarh 1969, str. 407-414). V nich se v$ak predloha parafrazuje s daleko men-
$im detailem a nazvy jednotlivych ¢asti se objevuji v odli$nych zapisech.

Ndhle se viak v pozdéjsich kronikach po 13. stoleti reference o tomto souboru textt
ztraceji. Je tak mozné, Ze v této dobé jiz nebyly rozsifené. Vytésnéni zejména rozsahlého
mytu o sestupu cisare z nebe na zem lze v pozdéjsich buddhistickych kronikach pripsat
prosazeni se pomérné naivniho podani o ptivodu prvniho tibetského cisare z Indie, které
napriklad zminuje i v ¢estiné dostupna kronika Zrcadlo krdlii (Rgyal rabs gsal ba’i me
long, viz Sonam Gjalcchdn 1998, str. 55-56). Ty se inspiruji indickymi licenimi a pokou-
$eji se odvodit rod prvniho tibetského cisare z rodu indickych panovnika. Tyto autorita-
tivni buddhistické kroniky zac¢inaji o tomto sestoupeni cisate z nebe nahle referovat jen
okrajové. V neptili§ podrobnych zminkach hovoii o tom, Ze existuje i podani o sestupu
cisafe z nebe za pomoci provazu nazyvaném mu (dmu/rmu) a nahle o ném referuji jako
o tradici bonu. To véak neodpovida skute¢nosti, nebot se vzacnou vyjimkou mytu z kro-
niky Dagpa Rinchen Lingdag (Grags pa rin chen gling grag, pteklad viz Berounsky 2011),
ktery je v mnoha detailech specificky, ani kroniky bénu podrobny mytus neobsahuji.
Zda se tak, ze tu mame co do ¢inéni se zvykem buddhistickych autort po 11. stoleti
pripisovat vse, co neni ptivodem z Indie, pravé tradici bonu.

Ovsem s ptivodem nabozZenstvi bon se spojuje mnoho dosud nevyjasnénych okol-
nosti. Starsi texty z Tun-chuangu zminuji zatikavace bonpo (bon po) a knézi Sen (gshen)
soustfedéné kolem kultu tibetského cisare, ovsem nelze nalézt nijakého potvrzeni, Ze by
se tato tradice nazyvala bonem. Zda se tak, Ze tato nabozenska tradice beze jména mohla
koexistovat vedle buddhismu po jeho rozsifeni v 8. stoleti.*

Kdyz se v 10.-11. stoleti vynofila monasticka tradice bonu (nazyvana ,vé¢ny bon',
g.yung drung bon), uz v nejranéjsich textech této tradice se objevuji ustfedni koncepty
ztetelné analogické buddhistickym. Tato monasticka tradice bonu zna sviij ustanovitel-
sky mytus sousttedény kolem bajné postavy Senraba Miwo (Gshen rab mi bo), Gidajné-
ho zakladatele této tradice. Néktefi tibetologové zastavaji nazor, Ze monastickou tradici
bonu je tteba chapat jako velmi odlisnou od starého bezejmenného nabozenstvi (Blezer

2011, Stein 2010). Oviem objevuji se i jiné nazory, Ze se tato monasticka tradice utvarela

38 Naptiklad pohtebni ritual krali je zastoupeny v dokumentech z Tun-chuangu texty bez buddhistického
vlivu zmifujicimi ¢etné zvireci obéti a buddhismem prosaklym textem bez zminek o zvifecich obétech.
Posledni jmenovany se vSak zda zachovavat strukturu predeslych textd, interpretuje je v buddhistické ter-
minologii a vynechava problematické prvky véetné zvifecich obéti (srov. Lalou 1952).
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jiz v cisarské dobé a vychazi ze starého tibetského nabozenstvi stejné tak, jako z buddhi-
smu (Karmay 2009).

Propracovany mytus o zakladateli bgnu Senrabu Miwo lze pii sou¢asném stavu bé-
dani dolozit teprve po 11. stoleti. Jeho nepfili§ konzistentni pocatky se objevuji v textu
Dodii (Mdo dus), ale uceleny ptibéh az v Zermig (Gzer mig ¢i Mdo dri med gzer mig),
jehoz ¢asti mohou pochazet z 11. stoleti (Karmay 1975). Jeho vznik je tak mozné prisou-
dit nové se utvarejici monastické tradici bonu. Je epického charakteru a mohl byt pravé
onim divodem, pro¢ se kroniky monastického bonu prili§ detailné nezminuji o mytic-
kém podani o prvnim tibetském cisafi. V lec¢ems v nich totiz nalezneme analogie. Je
tedy mozné predpokladat jisty preliv prvki narativniho podani o tibetskych cisatich do

nové utvoteného uceleného ptibéhu o Senrabu Miwo.
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Obr. 13: Senrab Miwo v textu Bénri karc¢hag (G.yung drung phun tshog)

Senrab Miwo, obdobné jako prvni tibetsky cisaf, mél podle daného textu sestoupit
z nebe a spojuje se analogicky nize pfelozenému podani o tibetském cisafi s rody nebes-
kych bytosti mu (rmu/dmu). Neni to jedinou podobnosti, naptiklad hagiografie Zermig

(Gzer mig) li¢i navstévu Senraba Miwo v tibetském kraje Kongpo a potlaceni mistnich
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démont. Podobnou epizodu zna i liceni spojené s prvnim tibetskym cisafem prelozené
nize. Takové analogie by mohly poukazovat k dtivodiim, pro¢ ani kroniky monastického
bonu nezminuji detailné tento mytus o ptivodu prvniho tibetského cisare. Piekryva se
totiz svymi prvky s licenim o Zivoté Senraba Miwo.

Je mnoho divodi domnivat se, Ze pravé mytus o prvnim cisafi mohl byt povazovany
za jadro ndbozenskych predstav soustfedénych kolem kultu tibetskych cisar.

Nize prelozeny text prozrazuje v mnohych detailech nabozenské predstavy predbu-
ddhistického Tibetu. V kosmogonickém liceni se objevuje velké mnozstvi nebeskych
bytosti, které stoji za stvofenim silné vertikalné nahlizeného svéta. Pro staré tibetské
predstavy byly evidentné dtilezité pribuzenské vztahy. Jejich objasnéni je hlavnim posel-
stvim daného mytu. Vylicenim pribuzenskych vztaht se odhaluje i identita jednotlivych
postav bajné genealogie, v¢etné prvniho tibetského cisare.

Nebe je podle mytu tvofené tfinacti patry, posléze text jmenuje jesté dvé dodate¢né
vrstvy nebe. Podzemi se sklada téz z tfinacti vrstev. Nebe je obyvané dvéma druhy by-

tosti.

Obr. 14: Obvazovdni mohyly z sipy provazem mu (Amdo, Géngja, foto: autor 2000)
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Prvnimi z nich jsou ¢ha (phyva). Tyto bytosti zminuji i mnohé texty z Tun-chuangu,
nicméné bez vétsich detaild. Vyraz ¢ha, zapisovany jen s drobnou zménou (bez wa zur
jako phya) dodnes figuruje v autochtonnich tibetskych ritudlech, ¢asto prekryty buddhi-
stickymi koncepty. Jsou to zejména ritualy ptivolavani cha a jang (tib. phya g.yang qug).
V téchto ritualech tvori cha par s jang, a tak je tomu jiz v nékolika vésteckych manudlech
nalezenych v Tun-chuangu. Cha je zfetelné spojované s lidmi a jang zejména se zvita-
ty. Tyto dodnes dulezité koncepty lidového nabozenstvi by se daly zhruba prelozit jako
»dobry osud® (phya) a ,hojnost“ (g.yang). I dnes se v tibetstiné pouziva vyraz pro véstce,

ktery zni doslova ,,znalec ¢ha“ (phya mkhan).
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<
-~ .& /

) ==

2 O L AN
TS A

Obr. 15: Néin na kresbé z textu Bénri karchag (G.yung drung phun tshogs)

Bytosti druhu c¢ha, které pravdépodobné souvisi s timto konceptem ,,dobrého osudu,
stoji za stvofenim celého svéta. Nicméné v jisté fazi nize prelozeného liceni se nahle ob-
jevuji jiné nebeské bytosti nazyvané mu (rmu/dmu).

Vyraz mu zastava zahadnym. V dialektu oblasti Gjalrongu (Rgyal mo tsha ba rong)

se tak dnes nazyva nebe. Podle nékterych prament jsou mu i jednim ze ¢tyf prvotnich

79



rodu Tibetu. V niZe preloZzeném textu, stejné jako v nékterych pramenech z Tun-chuan-
gu, jsou mu nebeské bytosti. Z riznych naznaku vysvita, ze jejich sidlo bylo nad tfinacti
patry nebe, nicméné poté se objevuje zminka o sedmém (tedy prostfednim) patfe nebe,
ve kterém sidli ,,potomek mu*, budouci tibetsky cisat Nathi Cinpo. Oproti bytostem ¢ha
se mu objevuji zacasté jako bytosti zlovéstné a nebezpecné, nicméné neni jasné, zda toto
neni spojené s nahledem na jejich charakter az dodate¢né a s postupem casu.

S bytostmi mu se spojuji zejména zazra¢né zbrané. Ty jsou tibetskym oblibenym mo-
tivem, ktery se jiZ objevil v podani o cisafi Digum Cénpo z Tibetské kroniky. Mimoto je
Ize nalézt v podani o Senrabu Miwo, v eposu o Gesarovi a v neposledni fadé ve spojeni
s pozdéjsimi myty o tzv. ,vale¢nych bozstvech® (dgra lha). V tunchuangskych vésteckych
textech se ¢asto objevuje zminka o ,provazu mu“. Podle nize prelozeného textu to byl
spolu s ,,zebtikem mu“ dar prvnimu tibetskému cisafi, s jehoZ pomoci sestoupil na zem.
Tento ,provaz mu®, ztetelné symbolizujici sepéti s ritudlné ¢istym nebem, se dodnes
objevuje v lidovém prostiedi pri svatebnich obradech ¢i pfi ritualech spojenych s lokal-
nimi bozstvy. Pti svatebnich obfadech je uvazovan nevésté k temeni hlavy a pii ritualech
u ,,mohyl“ (Ia btsas) lokdlnich bozstev zfetelné symbolizuje jednotu dané komunity. Po
ptilozeni velkych $ipti do mohyly dedikované lokalnimu bozZstvu jsou v severovychod-
nim Tibetu (Amdu) vSechny $ipy ovazané provazem, kterému se dodnes fika ,provaz
mu’,

Jinymi bytostmi ¢asto zminovanymi v nasledujicich mytech jen v narazkach jsou idin
(gnyan). Dodnes se tak ¢asto nazyvaji nékterd lokalni bozstva Tibetu (napf. znamé hor-
ské bozstvo provincie Cang: Nanc¢hen Thanglha /Gnyan chen thang lhal). Nén znamena
v tibetstiné také néco nebezpecného ¢i vyvolavajiciho bazen. V dnesnich ritualnich tex-
tech k lokalnim bozstviim se ¢asto objevi zminky o 7idn vody, dfeva, kamene, atp. Tyto
texty ¢asto zminuji prohresky vici bytostem ridn ve smyslu vifeni vody, sekani dfeva ¢i
rozbijeni kamene. Dany vyraz miiZze pojmenovavat i divokou ovci s mohutnymi rohy
(Argali, Ovis ammon) a je otevienou otazkou, jakym zptsobem ji Ize vztahnout ke zmi-
nénym bytostem.

Nize prelozeny genealogicky mytus za¢ina zminkou o bytosti, ktera je zfetelné na po-
¢atku stvoreni svéta. Prestoze tak text vyslovné nehovori, okolnosti i jméno naznacuji,
7e je beztvara. Jeji jméno by se dalo prelozit jako ,,Cha — Znalec prvotniho“ (Phyva ye

7¢¢

mkhyen chen po). Dava tak tusit, Ze se projevuje pouze jako ,,znalost” ¢i ,védéni®
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V pozoruhodném kosmogonickém podani vyvstane z beztvaré bytosti tfinact pater
nebe ,jako domu“ a tfinact pater vespod ,,jako podusek® Od této chvile bytosti nabyvaji
tvart.

Nasledujici jadro genealogie nebeskych predki prvniho cisate obsahuje postavy zmi-
nované v narazkach nékterych textd z Tun-chuangu. Toto podani je vak daleko detail-
néj$i. Nejprve prichazi na fadu devatero bytosti s nazvem thenche (then che) ve jménech.
V jinych textech se objevuji v ponékud jinych zapisech, coz znemoznuje jednozna¢nou
interpretaci jejich jmen. Then muze znamenat ,,pfivadét®, ale také ,prebyvat Nicméné
jejich plisobeni je zfejmé z jejich jmen, objevuji se v nich mraky (sprin), dést (char)
arosa (zil).

Nasleduje postava Jabla Dalduga (Yab lha brdal drug), ktera je v souladu s texty z Tun-
-chuangu prapredkem prvniho tibetského cisate. Toto detailnéj$i podani uvadi i jeho
tfi sourozence, mezi nimiz je krajné dulezity jeho bratr Ode Gungjal ('O de gung rgyal).
Vsichni ¢tyfi bratii pochdzeji z rodu bytosti ¢ha. Po prohfe v kostkach byl Ode Gungjal
spolu se svym dal$im bratrem predurceny k sestupu na zem. Mél mit podle tohoto po-
dani mnozstvi Zen a jesté vétsi mnozstvi potomki. Dulezité je, Ze tato postava genealogie
ma byt pfimym predkem deviti horskych bozstev Tibetu, ktera v dal$im seznamu jme-
nuje spolu s jejich matkami, ale obecnéji i otcem ,,lokalnich bozstev®. Jeho jméno je zmi-
nované v textech z Tun-chuangu (IT] 0734, 0740) a zd4 se tak, ze i v archaickych dobach
meélo toto bozstvo vysadni misto. Jeho jméno je totozné s dnesni horou v kraji Olkha
('Ol kha), ktera je znama pod stejnym jménem Ode Gungjal. Je dnes zahadou, proc¢ tato
hora, evidentné tak vyznamna v archaickych dobach, velmi zahy ztratila na dalezitosti
a nefiguruje v pozdéjsich seznamech dulezitych hor Tibetu. Jeji dne$ni vyznam nelze
srovnavat s horou Kailds (Gangs ti se), Machen Pomra (Rma chen spom ra), Selkar Ri
(Shel dkar ri) - které ptili§ nezmiriuji archaické prameny - ¢i Nianc¢hen Thanglha (Gnyan
chen thang lha), ktera je naopak zndma i archaickym pramentim pod jménem Thangla
Jarzur (Thang la yar bzhur).

Tomu by opét mohly napovidat indicie v nize pfelozeném textu. Ten se zminuje, ze
tento ,,otec horskych bozstev® Ode Gungjal byl na zemi znamy pod jmény, ve kterych
se objevuje ,,kukacka® (Lha khu yug mang skyes) a ,jedlik masa® (O la sha zan). Druhé
jméno nardzi moznd na krvavé obéti, coz mutize byt hypoteticky jednim z divodu poz-

déjsiho potlaceni vyznamu dané hory.
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Je mozné si pfipomenout i vy$e zminény text z Tun-chuangu, ktery referuje o tfech
rtznych podanich o ptivodu tibetského cisafe (PT 1038). Jedno z nich spojuje podle
tohoto textu pivod prvniho tibetského cisare s ,,jedlikem masa® ktery byl ,,panem hor*
a »cha“. Lze vznést hypotézu, Ze mifi mozna k této postavé Ode Gungjala ¢i jiné, kterd
s nim v tomto nize predlozeném podani splyva.

Prvni cisar Tibetu a horska bozstva jsou bratranci. OvSem mytus zde predstavovany
prinasi zajimavé detaily. Jabla Daldug ma sedm synti (a osmou dceru). Obdobné do-
kumenttim z Tun-chuangu je pfimym piedkem prvniho tibetského cisafe jeho ctvrty
prostiedni syn Thibarkji Duncchig, jehoz jméno by se dalo prelozit jako ,Prostfedni
Thi — Sedmero Spojujici“ (Khri bar kyi bdun tshigs). Zajimavé detaily hovoii o tom, ze
ohrozoval své star$i i mladsi bratry a byl proto poslany ke stryci, vladci bytosti mu (rmu).
Nébhle se tu tedy vynoruji uz zminéné nebeské bytosti rodu mu, které jsou pribuzné rodu
¢ha®®

Pravé od stryce, vladce iiSe mu, ziska prvni cisaf zazra¢né zbrané. Mezi dary se objevi
i ,provaz [rodu] mu“ a ,zebrik [rodu] mu®, za pomoci kterych prvni cisaf sestoupi na
zem.

Dané podani obsahuje mnoho jmen bozstev i lokalit, z nichz jen nékteré je dnes moz-
né dnes identifikovat. Na jedné strané hojnost vlastnich jmen pfinasi obtize, na strané
druhé je pro badatele vyznamnym zdrojem informaci. Pfes mnohé nejasnosti je detail-
nim podanim objasnujicim vztahy mezi mnozstvim autochtonnich tibetskych bytosti
bozskych i démonickych.

Dalsi cennou informaci pfinesenou nasledujicim licenim je v jinych podanich chybé-
jici reference o kdysi existujicim epickém a pomérné rozsahlém lic¢eni o putovani prv-
niho cisate po 27 lokalitach Centralniho Tibetu. Prestoze tento text je pouhou parfrazi
a zminuje tak jen ve stru¢nosti nékteré epizody vedle seznamu jmen danych mist, zda
se, ze $lo pivodné o soubor vypravéni, ktery svym charakterem nemusel byt vzdaleny

trebas eposu o Gesarovi ¢i liceni Zivota Senraba Miwo (zejména v textu Zermig).

¥ Ve starsich textech nalezenych v Tun-chuangu jsou pfitomné ndzvy obou téchto rodu. Jeden z dochova-
nych textd je dokonce dialogem mezi vyslancem bytosti ¢ha a mu (PT 126).
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Preklad

Genealogie vrchnich bohit (Stod lha rabs) a Liceni putovani cisafe po 27 mistech

(Gshegs rabs nyi shu rtsa bdun)

Nejprve, zhruba [v ¢ase], kdy se jesté neobjevily edny (kalpy), vznikl Cha Jekhjen
Chenpo (Phyva ye mkhyen chen po). Objevil se z popudu bytosti ¢ha. Z néj vznikla [by-
tost] zvand Khoma Dodzé Legpa Hordug (Kho ma ’bro rje’i legs pa’i hor drug). Ale byla
pfitomna jen jeji viiné tvare, zablesky o¢i* a povlavani vlasii hlavy. Zafoukala do prosto-
ru mezi nerozdélené nebe a zemi a nebe a zemé se oddélily. Navrch se vzty¢ilo tfinact
pater nebe jako domt. Dospodu se rozvinulo tfinact pater podusek. Nebe a zemé byly
spojené ve schrané (gau) a uvnitt ni vzniklo bilé a ¢erné svétlo. Bilé drzelo existujici
a ¢erné neexistujici. Z obou; vyzarovani i shlukovani; vznikli zlaty zluty kvét a tyrkysovy
modry kvét. Zlaty zluty kvét ptasobil jako zdroj otce, tyrkysovy modry lotos piisobil jako
zdroj matky. Z vyzafovani otce i pohlcovani matky vzniklo bozstvo jménem Péan vzni-
kani Khadang Kjolma (Srid pa’i Iha’i rje kha dang skyol med). Z jeho spojeni s matkou
Jingki Kjolma (Dbyings kyi skyol med) vznikl syn Praotec Namla Karsum (Mes rnam la
kar gsum).

Z néj a jeho zeny cha jménem Jethen (Ye then) vznikl syn Karma Jolde (Skar ma
yol Ide). Ten dal [spolu se zenou] Juri Chugmo (G.yu ri phyug mo) vzniknout “Ctyfem
ptibuznym syntim rodu bozstev”: Karnam Gjalwa (Dkar nam rgyal ba), Tingju Karpo
(Lting rgyu dkar po), Lhathi Selkar (Lha khri shel dkar) a Thachung Cercer (Tha chung
rtser rtser). Tingju Karpo odesel byt bozstvem vychodniho kontinentu Vidéha. Karnam
Gjalwa odesel byt bozstvem zdpadniho kontinentu Gédénija. Lhathi Selkar odesel byt
bozstvem jizniho kontinentu Dzambudvipy. Thachung Cercer odesel byt bozstvem se-
verniho kontinentu Uttarakuru.*

Z bozstva Lhathi Selkar vznikla trojice ptibuznych “bozstev pisné” (mgur lha): Vnéjsi
Bozstvo Thogkar (Phyi lha thog dkar), Prostfedni Bozstvo Planouci Svétlo (Bar lha od
’bar) a Vnitfni Bozstvo Gulgjal (Nang lha gul rgyal). Tito tfi plivli slinu svych jazykd do
nebe a z ni se stal bily mrak podobajici se malému kousku plsti. Uprostred néj vznikl bily

¢lovék s tyrkysovymi rohy. Bylo mu ddno jméno Namthenche (Gnam then che). Jeho

02 Spyan gye (sgyes) sgros ma.
1 Tedy kontinenty podle buddhistické kosmologie. Tato pasaz prokazuje ojedinély vliv buddhismu.
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synem byl Glinthenche (Rgun then che), jeho synem Thinthenche (Sprin then che), jeho
synem Zilthen¢he (Zil then che), jeho synem Charthenche (Char then che), jeho synem
Mongthenche (Mong then che) a jeho synem Namla Rongrong (Gnam la rong rong).
Ten (tj. posledni z nich) mél spolu s Jalcha Mating (Dbyal cha ma ting) syna Jab Tagc¢ha
Jaljol (Yab stag cha yal yol). Nad tfinactym patrem nebe je ¢trnacté jménem Khajel (Kha
yel, ,Vyvod®), patnacté je Tengmer (Steng mer, ,Vrchni okraj“), a tam sidlil v palaci vy-
tvofeném z patera drahych kament. Zaklady paldce byly ze zeleza a rohy byly ozdobené

vvvvv

vvvvv

pohledu zevnitf bylo vidét vné. Uvnitf byl na trinu z nejriznéjsich drahych kament
usazeny Jab Tagcha Jaljol. Obleceny byl do zlatého kozesinového plasté s kiistalovymi
rukavy a tyrkysovymi lemy ...(?)** V ruce drzel zlatou berlu.

Z jeho spojeni se zenou Ccheza Khjakhjud (Tshe za khyad khyud) se zrodila ptibuzna
“¢tyti bozstva vznikani”: Jablha Daldug (Yab lha brdal drug), Chalha Damchen (Phya
lha bram chen), Gjala Dongnam (Rgya la brong nam) a Ode Gungjal ('O de gung rgyal).
Ti hrali v kostky o to, kdo z nich ziistane v kraji bohti a kdo z nich prejde do kraje lidi.
Rozlozili na kraji zeleného travniku bilou latku® a v prstech rukou pottasli kostku s de-
viti dirkami. Za zvuku gja gja deng deng hodili kostku. Jablha Deldug a Chala Dam¢hen
vyhrali. Mladsi dva prohrali. Gjala Dongnam odesel k boZzstviim poddanych lidi v Ciné.
Narodilo se mu devét syni: Khao Gjalwa (Kha od rgyal ba), Daé Gjalwa (Zla od rgyal
ba), Dakjilha (Grags kyi lha), Dung Dukjidze (Drung grus kyi rje), Khode Sangpa (Kho
de sang pa), Khuphang Gjalwa (Khu ’phangs rgyal ba), Gusor Chugpo (Dgu sor phyug
o), Khadang Chenpo (Kha dang chen po) a Gargardze (Gar gar rje).

Onen nazyvany Ode Gungjal pobyval chvili v nebi a pocal s deviti bohynémi Thanga
(Thang nga) 901 synt. Bylo jich vice nez padajicich kapek desté a stal se tak otcem vSech
drobngjsich bozstev [nebe]. Kdyz pobyval v meziprostoru, byl bozstvem Olha Dengdeng
(’Od lha ’breng ’breng). S deviti [bytostmi] Thanga meziprostoru zplodil syni vice nez
je ¢astic prachu hory Méru a stal se tak otcem vSech drobnych bozstev [meziprostoru].

Kdyz dosel na pevnou zemi, byl zvany bud Khujug Mangkje (Khu yug mang skyes), nebo

2 Véta neni srozumitelnd: spu tshar pa re re la dmag skya re ong ba gcig (,,z kazdého trsu chlupii vzchdzi
vojensky...?).
# Bzhams po dkar po ().
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Olha Sazin (’O lha sha zan). Stal se ptitelem osmi druhti bytosti zemé. Stal se bozstvem
poddanych lidi a je otcem deviti bozstev.**

Synem z jeho spojeni s Khuza Khuma (Khu bza’ khu ma) je prvni z nich - Jarlha
Sampo (Yar lha sham po). Kdyz dorazil do kraje Cerného Chim deviti udoli, se Zenou
Khaza Hormin (Kha za hor sman) pocal druhého syna Chimlha Thenccho (’Chims lha
than tsho). Se zenou Chimo Jagngomadon (Phyi mo g.yag sngo ma don) pocal mladsiho
syna Jelha Cikar (Dbyes lha spyi dkar) a star$tho Dola Gangbu (Gro la gang bu). Se Zenou
Chaza Thongmin (Bya bza’ mthong sman) pocal starsiho syna Cang Lhadar (Rtsang lha
dar) a mladsiho Calha Cheu (Rtsa lha byew). Se Zenou Thanga Thang (Thang nga thang)
pocal syna Daglha Gampo (Dvags lha sgam po). Presel do kraje démont sin a spolu s dé-
monkyni Sinza Jar¢ama (Srin bza’ dbyar Icam ma) pocal syna Thangla Jarzur (Thang la
yar bzhur). Presel do kraje Kongpo a se zenou Thanga Kongmothar (Thang nga kong
mo thar) pocal syna Kongla Dejag (Kong la de yag). Poté mél se Zenou Chabma Monmo
Thang (Chab ma smon mo thang) syna Gamlhé Lhase (Sgam [ha’i [ha sras).

Starsi z bratrti Jablha Deldrug se stal panem vSech bozstev nad tfinacti patry nebe. Ve
vy$ce mél moc nad odplatou za provinéni, slavny byl ozdobami nizsi sféry, mél moc nad
obétinami jidla.*

Z jeho spojeni s Zenou Mucunkji Man (Rmu btsun kyi sman) vze$elo osm bratrti a se-
ster. Vrchni trojici star$ich byli: Ronrong Colpo (Rong rong tsol po), Thiga Tagzig (Khri
rga stag gzigs), Thenccho Zodang (Then tsho zo brang). Spodni trojici mladsich byli:
Lhedze Gungcdn (Lhe rje gung rtsan), Lhedze Thogcin (Lhe rje thog rtsan) a Lhedze
Zindag (Lhe rje zin gdags). Sedmym byl Thibarkji Duncchig (Khri bar kyi bdun tshigs).
Osmou byla sestra Thanga Lhamo (Tha nga lha mo).

Rongrong Colpo mél ze spojeni se Zenou Muza Thingkhug Mén (Rmu bza’ mthing
khug sman) devatero synd, ktefi se stali bozstvy zemé Zang-zungu: Gegd (Ge god),
Medur (Me dur), Cchanglha (Tshangs lha), Phadum (Pha ’brum), Macche (Rma tshes),
Phodang (Pho brang), Ma Gego (Rma ge god) a Jochal (Yo phyal).*

“Tj. deviti bozstev hor Tibetu, reprezentujicich Tibet jako celek. V pozdéjsi tradici jsou zndma jako ,,devate-

«

ro bozstev vzniku [svéta]“ (srid pa chags pa‘i lha dgu) a jejich seznam je ponékud odli$ny.
> Nejisté: Mtho la yogs kyi mnga’ bdag/ sma byings kyi rgyan rkyen/ za ma phud kyi mnga’ bdag go/.
6 Devaté chybi.
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Thiga Tagzig mél ze spojeni se Zenou Langza Thima (Glang bza’ khri ma) patero synt-
-sourozenct, ktefi se stali bozstvy zemé Sumpa: Uril (U ral), Cungzung (Cung zungs),
Agid (A gad), 1gd (I gad) a Dakjang (Da kyang).

Thenccho Zodang mél ze spojeni se Zenou Olmaza Tongdemin (’Ol ma bza’ stong Ide
sman) potomky, ktefi se stali bozstvy kraje Argja (Ar brgyad).

Pokud jde o mladsi tfi sourozence, Lhedze Gungcidn mél ze spojeni se Zenou Tongza
Cho¢ho Min (Stong bza’ cho cho sman) sedm potomki: Bozstvo lace (la rtsas) navrchu,
Bozstvo duce (gru rtsas) vespod, Bozstvo kraje, Bozstvo vr§ku pevnosti, Bozstvo vnéjsku

a Bozstvo vnitrku spolu s Bozstvem vchodu.

Obr. 16: Nathi Céinpo na kresbé v textu Bénri kar¢hag (G.yung drung phun tshogs)

Lhedze Togcdn mél ze spojeni se Zenou Canglesé Mén (Gtsang le shod sman) devét
potomkd ,Vzne$enych Bozstev®: Paltongce (Dpal stong rtse), Paldzing (Dpal rdzing),
Lhapho (Lha pho), Paltapho (Dpal rta pho), Paldung Thangdung (Dpal mdung phrang
mdung), Palbo¢he Hedag (Dpal po che he brag), Palding Cangding (Dpal ’bring lcang
’bring) a Paldzug Tingdzug (Dpal ’jug ting ’jug).”

47 Jeden do deviti schazi.
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Lhedze Zindag mél spolu se Saldzonmou (Gsal ’jon ma) potomky: bozstvo pole
Cchangpa (Tshangs pa), boZstvo vody Changjug (Byang yug), bozstvo hutné [zemé]
Monbu (Mon bu), vnitini bozstvo Kajacdnpo (Ka ya rtsan po, muz. r.), vnitini bozstvo
Mujacanmo (Mu ya brtsan mo, zen. 1.), bozstvo ditéte Cchelha Mangpo (Tshes lha smang
po). Téchto Sest bylo za ¢asu vidct (dpon skabs) privedeno do Balkhadug (Sbal kha
drug).

Co se tyce rozsifeni [rodu] sestry Mo Thanga Lhamo (Mo thang nga lha mo), z ni vze-
$lo desatero Zen - vnitinich bozstev a Thigmo (’Khrig mo) s deviti syny.

Co se tyc¢e Thibarkji Duncchiga, ten byl vyhnan do kraje mu, a je to onen Duncchig,
jehoz synem je Nathi.®® Trapil otce a starsi bratry navrchu, trapil i spodni matku a mladsi
syny. Pfikazali mu: ,,Odejdi do kraje stryce!“*® Ale kdyz neposlechl, dali mu mnozstvi
vzacnosti spolu se sedmi ochranci; bratry Lourin¢hen (Blou rin chen); bozstva jeho téla
Lhagaja (Lha ga ya) a Muja (Mu ya), bozstvo Vola s bilymi rohy a lasturu Pharpo Phar-
¢hung ("Phar po ‘phar chung). A on tedy odesel nad tfinact pater nebe ke stryci z matciny
strany, VIddci rodu mu (Rmu rje btsan po), do jeho kraje Ngamdang Cangdang (Ngam
"brang lcang *brang) a usadil se tam.™

Ve strycové kraji mu byly tii sestry Thangthang (Thang thang). Nejstarsi z nich byla
De Mude Cianmo (Dre rmu dre btsan mo) a ta pocala s Thibarkji Duncchigem syna. Ten
se ozval z jejiho liina: ,,Hej! Kdyz ptijdu v matce nahoru, umfe. Kdyz ptijdu dold, syn
bude znecistény. Otevii na svych zadech palac!“ Tak ji pozadal. Prosel prostorem u pravé
lopatky a vysel z krku (=71a) matky. Proto mu bylo dano jméno Nathi Cénpo (Gnya’ khri
btsan po).

Prosttedni sestra Deciin Mumo (Dre btsun rmu mo) zplodila spolu s Mibén Lha-
bén (Mi bon Tha bon) a Gjadong Tamehenpo (Rgya “brong tam chen po) dva syny: Chi-
mi Senkji Mugjalccha ('Chi med gshen kyi rmu rgyal tsha) a Ceu Senkji Chagkarccha
(Ce'u gshen kyi phyag dkar tsha).

Nejmladsi sestra De Mude (Dre rmu dre) zplodila s Tangsa Lagonbu (Stang sa bla

mgon bu) syna. I on se ozval z jejiho ltina: ,KdyZz ptijdu nahoru, matka zemfe. Kdyz pu-

8 Véta je zmate¢nd: Bar gyi bdun tshig te rmu yul bshugs te sras ni gnya khri gar gyi bdun tshigs te.

 Text uvadi , kraj Zang-zung® (yul zhang zhung). Z pokracovani je viak ziejmé, ze ma dojit ke stryci (zhang),
ktery sidli v kraji bytosti mu. (srov. Karmay 1998, str. 298).

*0 Karmay hovoii o sedmém stupni nebe, to v8ak z textu nelze vycist, ibid., str. 299.
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jdu dolt, syn bude necisty. Otevii branu zeber!“ A protoze byl porozeny branou zeber,
bylo mu dano jméno bozstvo Zeber Karma Jolde (Rtsibs kyi lha skar ma yol sde).>*

Ze spojeni otce Jabgang Khjakhji (Yab gangs khyad khyud) a matky Jumun Thabthib
(Yum mun thab thib) vzesli synové — patero bozstev téla lidi: z téla zrozené bozstvo téla
Degu (Bre dgu), ze srdce zrozené bozstvo Zivota Namchen (Nyams chen), z krku zrozené
bozstvo pisné Changzur (Byang zhur), z jazyka zrozené bozstvo jazyka Phulpo (*Phul
Do), z patete zrozené bozstvo patefe Gurbu (Gur bu).*

V onom case nebylo devét otcti tibetského kraje schopno udrzet fi$i dvanacti kni-
zectvi. Sesli se na shromazdéni, pti kterém prohlasili: , Musime hledat pravdivého pana
s magickou moci a zazra¢nymi schopnostmi, kde by mohl byt?“ Z meziprostoru se ozval
bozsky hlas: ,,Hej! Jestli si cernohlavi tibetsti poddani preji vladce, v sedmém patie nebe
je kraj mu zvany Ngamdang Cangdang a v jeho zlatém paldci s tyrkysovou stiechou sidli
potomek bohd, vnuk bytosti mu, bozsky pan jménem Nathi Cénpo. Ptizvéte ho, aby se
stal panem cernohlavych lidi!*

Kdy?z se shodli, ze ho ptivolaji, znovu se ozval z nebe hlas: ,Hej, devatero poddanych
otct Tibetu! Nikdo jiny ho nemiize pfivolat nez syn Pana zemé, Bozstvo Zeber Karma
Jolde. Jeho pozadejte.“ Kdyz tak ucinili, Bozstvo Zeber Karma Jolde se obratil na pana
Nathi Cénpa: ,,Hej! Pane Nathi Cinpo! Tam dole na hutné zemi v kraji Laga Lingdug
(La ga gling drug) je devatero poddanych, otcii Tibetu a nemaji pana. Vsichni prohlasuji,
ze jsou panové.” Na nebi, kde neni jakd, jsou vsichni s dlouhymi rohy povazovani za
jaky. Kdyz se hutné zemi nedostane vlahy, stane se nepotiebnou. Kdyz se koni nedo-
stane péce, bude jako rozpadly utes. Pfijd byt pinem oném bez pana! Pfijd byt panem
opusténym jakiim. Pfijd pecovat o zanedband zvifata!“ Pan Nathi Cinpo odvétil: ,,Dole
na zemi je mnozstvi rtiznych starosti. Jsou tam kradeze, jed, nenavist, nepratelé, démoni
don, 171, démoni si, démoni cdn,** proklinani, kfivost [a jaci]. Ne, neptjdu tam!“ To pro-

nesl a odmitl tak ucinit.

51 Bozstvo stejného jména jiz bylo zminéné v predchazejicich pasazich.
32 Text uvadi tshig lha ,,bozstvo slova‘, coZ je ovSem nepravdépodobné. Jiny text dotykajici se téchto bozstev

« v

uvadi tshigs lha gyur bu (Karmay - Nagano, 2002, str. 6), gur bu zde uvedené lze prelozZit ,,étverec” ¢i ,maly
stan’, coz vSak nedava prili§ smyslu. Pravdépodobnéjsi je interpretace ve smyslu slova sgur ba (sehnout se).
Neni jasné, pro¢ Karmay tuto pasaz ve svém shrnuti vynechava.

53 Kha thogs kun ni rje — Kha thogs ¢tu ve smyslu kha gtogs.
** Text obsahuje can, to ov§em zfetelné nedava smysl, opravuji tedy na btsan.
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A [Karma Jolde] se znovu ozval: ,,Na kradeze je odplata, na nenavist je laska, na jed
jsou léky, na nepratele je jejich zajeti, na démony don jsou bozstva, na lez je pravda, na
démony si a cdn jsou zpusoby jejich potlaceni, na proklinani jsou zptisoby osvobozeni
z nich, na kfivost je pfimost, na jaky jsou zbrané. My dva jsme blizkych ohnt (tj. ptibuz-
ni).” Drevina seva® hoti dobfe, maso od kosti chutna dobre, obleceni z ov¢i viny je teplé
(tj. byt na strané pribuzného je prijemné). Prosim té tedy, aby ses stal vladcem lidi bez
vladce, abys byl panem jakiim bez pana.“ On souhlasil a dostal otcovy drahocennosti:
? ri sji mgon bu pro télo, bozstva Tygra a Jaka spolu se zlatymi bozskymi syny, sedmero

drahocenych ochranct Lou a bozstvo Vola s bilymi rohy.

Obr. 17: Posvdtné misto Bénri. Napravo (s ndpisem Lhari) je Lhari Gyangto/Gyangdo, misto tdajného
sestupu Nathi Céinpa (Text Bénri kar¢hag, G.yung drung phun tshogs)

Od stryce z rodu mu dostal tyto vzacné dary: pancit mu Odrazejici, helmu mu — Na

zpusob mu, skvélé kopi mu,” §tit mu — Dosahujici navrch, mec (?) Ktistalové jezero Lan-

5 Me'u nye, meu je doslova ,,ohynek", nye je ,,blizky*.

% Se ba, trnity ket pfipominajici razi.

57 Zangs g.yag ,médény jak® ¢tu jako bzang yag. OvSem tento vyraz je nejasny, podle Karmaye oznacuje ,,ru-
bin a ostrost (Karmay 1972, str. 351-352), preklad ,,skvélé“ je pouze v pravdépodobném velmi obecném
smyslu.
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gccho s tvari potomka mu (?), Zebtik mu s deviti stupni, provaz mu.*® Matka mu vénovala
nasledujici vzacnosti: tyrkys [bytosti] 7idn planouci svétlem, ohen planouci sam od sebe,
vodu nesouci sebe samu, mlynsky kdmen, ktery sam od sebe mele, panev prazici sama
od sebe, samospleteny provaz, samonapliujici se misku. Otec mu dal tyto vzacnosti:
samodujici musli, samosttilejici luk, samovystfelujici $ip, samonavlékaci pancif, samod-
rzici §tit, samovrhajici se kopi, samoptizyvajiciho se kuchare, ssmomichatko, knéze viini
Dumbu (Ldum bu) a pohfebniho knéze® Narla (Nar la).

O tom, jak sestoupil [na zem], se vypravi v sedmadvaceti castech. Kdyz se vydal pres
devatero vrchu a devatero prismykt, muz Cche ("Tshe mi) nan polozil travinu cche,
lastura Pharpo Phar¢hung zadula, on se chytil rukou provazu mu, a s chodidly na deviti
stupnich zebfiku mu zazra¢né sestupoval nebem. To je prvni ¢ast.

Poté se otevrela klenba nebe. A kdyz se prodistil prostor mraki, spatfil hutnou zemi.
Mezi spatfenymi horami nebylo vyssi a pevnéjsi hory nez Gjangdo (Gyang mdo). Mezi
spatfenymi planémi nebylo rozlehlejsi a 1épe usporadané nez ctverec Kongsul Semo
(Kong shul se mo). Mezi spatfenymi kraji nebylo lepsiho a trodnéjsiho nez Ctyt ¢asti
Jarmo (Yar mo rnam bzhi). Mezi nomadskymi pastvinami nebylo lepsich nez Tt ¢asti
Jamdog (Yam ’brog rnam gsum). Mezi fekami nebylo ¢istdich nez modré Cangpo (Brah-
maputra, Gtsang chab) a Sam¢hu (Sham chu).*° Odesel do Tyrkysového kraje Jamkhang
(G.yu yul g.yam khang).

Poté odesel do Dangpa v Tyrkysovém kraji (G.yu yul drang pa), pak do Bardo Tyr-
kysového kraje (G.yu yul bar do). Déle odesel na vychod do Lado (La do). V oné chvili
se mu poklonil duch #én skalniho utesu Gor (Gor) otfesenim — gongegong! Duch ridn
stromu Sekjer (Se skyer) se poklonil a zachvél se - jedeje! Vodni duch #édn Luma (Lu ma)
se mu poklonil a voda se zamodrala - silili! Poté odesel do Gjang Thogthog Jang (Gyang
thog thog yangs). Dale odesel do Ladum Gjangdo (Bla *brum gyang mdo). Odesel pak do
Nagma Chacchangéin (Nags ma bya tshang can). Poté odesel do k Mule Dumsing (Mu
le grum shing).

5 Cteni je nejisté: Rmu "brang zangs yag I? bzang yag/ rnams byin no. Rmu ’brang tu zietelné stoji pro rmu
thag (provaz mu), nebot niZe se ho kral ,,chyta“ pfi sestupu na zem. OvSem dany vyraz zstava zdhadnym.

¥ Namisto dar gshen ¢tu dur gshen.

% Tato pasaz formou odpovida ¢asti dokumentu z Tun-chuangu (PT 1286, fadek 40-41).
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Tam se mu postavili démoni sin.®’ Démoni sin z Dzang a Kongpo se spojili®* a objevili
se tam se zdvizenym cervenym trojuhelnikovitym praporem démoni sin. Sedm bratrt,
drahocennych Lou, ochrénilo [cisafovo] télo. Vil s bilymi rohy naostfil své rohy a bil je
jimi. Lastura Pharpo Phar¢hung sama zadula. Pancif se sim navlékl, $tit se sam uchytil.
Me¢ a kratky ntiz samy bodaly, kopi se samo vrhalo. Luk se sdm natahoval a skvély $ip
sam vystfeloval. Tim v§im byli démoni z DZang a Kongpo pobiti. Hora zrudla roztrou-
$enymi tély, jezero ztmavlo rozvifenou krvi.

Od Stromu Mule Dumsing bylo vystieleno pét $ipti. Jak jeho ¢tyfi prsty pustily [tétivu
luku], dostalo se mu rady od [bozstva] Gamlha (Sgam lha).* Bozsky syn Gamlha pravil:
»Prisels nyni, abys byl panem tohoto kraje. At se po stinu rozlije slunce!“ Esenci svého
sémé seslal jako vitr a ta se usadila do lina Tagpa Tingrum (Stag pa ting rum). Narodil
se z n&j syn bozstva Lha Odag (Lha od grags) zvany Gungzig (Gung gzigs) a ten se stal
zatikavacem Nathi Cénpa.

Jeho nahradni matka® Dozl Kjiding (Dro zhal skyid Iding) zdvihla maslovou lampic-
ku [jako dar] a mocnost jeho oka zazarila svétlem. Jeho nahradni otec Doza Kjegjal (Gro
za skyed rgyal) mu predlozil ,,(?) roh miry hodné davnych“® On odlozil bozsky svételny
odév a oblékl si lidsky odév z jemného hedvabi. Prestal pozivat bozskou potravu a zacal
jist lidské pochoutky.* Prestal pit bozsky nektar a zacal pit lidské napoje ze zelené a ry-
zovy chang.

Poté odesel do Mijulgji Thing (Mi yul gyi 'thing).” Poté odesel k jezeru Ccho Dangko
(Mtsho dang sko), k Cervené skale (Brag dmar), do Lama Dangma Ding¢u (Bla ma dangs
ma ’bring bcu), Dogmo Dogmo Dogtien (Dogs mo dog mo dog nyen), Naghi Gjabmar

o1 ...Srin gyi dgra mdos byung te. Vyznam nejisty, ¢tu mdos jako mdor.

62 Kha g.yel nas..., g.yel ve smyslu ,souhlasit, uzavtit ptisahu

¢ Tj. posledni z bozstev hor, potomk(l Ode Gungjala.

 Vyraz ma ma znamend vesmés chivu, ddvd najevo Ze méla byt jeho ,lidskou matkou® a stejné chapu
i vyraz pha ba jako ,lidsky otec”. Prvni jméno se ndpadné podobd chivé z tunchuangského mytu o kréli
Digum Cinpo.

& Tento preklad vyrazu ru tshod sngar ran je nejisty. Karmay ho ve své parafrdzi zminuje bez prekladu
a v poznamce uvadi, Ze ru tshod muze byt stary tibetsky vyraz pro koleno. Zde pokus o preklad rozumi
ru jako ,,roh” (zvifeci), ale stejné tak miize znamenat vojensky oddil. Nabizela by se i oprava (vzhledem
k hojnym zfejmym chybam v textu) na ru mtshon — ,vojenskou standartu. Karmay zédhadné pozménuje
i sngar na snyar (Karmay 1998, str. 303).

% Preklad neni doslovny, zda se byt jen jisté, Ze jde o jidlo: lha gsang gang bu spangs nas mi gsang snar mo gsol.
§7 Misto v dne$nim Kongpu, na soutoku fek Nang¢hu a Brahmaputry (Karmay 1992, str. 218).
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(Nyag nyi rgyab dmar), pevnosti Jenkhar (Yen mkhar) v Dagpo, Ngala Jamagong (Nga la
g.ya’ ma gong), Singnag (Shing nag) v Dagpo. Poté dosel do Dala Godug (Bra la sgo drug).

V té dobé na misté Biikji Damna (Bud kyi bram sna) potkal tfi zubozené chlapce
s ozdobami z pta¢iho pefi na téle. Tyto tfi chlapce poslali Monpové®® jako zIé znameni.
Chytili je a odvedli, ale protoze nerozuméli jazyku Monpi, sami jednoho z nich pojme-
novali Jizni Nagaber (Lho na ga ber), dal$iho Nag¢ang Kaber (Snyags Icang ka ber). Treti
z nich se v Hornim Nangu schoval, kdyZ ho nechali venku. Uprchl do udoli Loro (Lo
ro). Poté sestoupil k pevnosti Horkji Damkhar (Hor kyi gram mkhar). Toho pojmenovali
Z1y Spinavec z Horntho Nangu (Myang gong ngan le btsog) a stal se praotcem [obyvatel]
Nangu. Zbyli dva, ktef{ zastali, jsou praotci [rodii] Lho (Lho) a Nag (Snyags).®

Z Dala Godug (Bra la sgo drug) poté odesel na vychod do Dinglung (’Bring lung), poté
do Denga Damna (Dre nga bram sna), Lhalung Tagpa (Lha lung stag pa), Lumo Changpa
(Klu mo sbyang pa), Jarkhjim Sogka (Yar khyim sog ka), Khjimbu Gorgor (Khyim bu gor
gor), Cangthii Sum (Rtsang thud gsum), Candang Gobzi (Tsan dang sgo bzhi) a do Phar-
po Zodang (’Phar po zo brang).

Poté postavil svou pevnost téla Junbu Lagang (Yun bu bla sgang), podrobil si krale
Sumpasanga (Sum pa shang) a prokazal tak své zazra¢né schopnosti.

Déle postupné ziskal dvanact drobnych knizectvi. Stal se vladcem ¢ernohlavych lidi;

opatrovnikem a panem zvéfe s hivou.

Transliterace textu

Stod lha rabs, Gshegs rabs nyi shu rtsa bdun

(Lde'u chos *byung, str. 224-233)

dang po bskal pa bas bskal srid pas ma srid tsam na/ phya ye mkhyen chen po bya ba
gcig srid pa phya yis bskos te byung/ de las kho ma ’bro rje’i legs pa’i hor drug ces pa gcig
srid/ de’i zhal gyi ngad pa spyan gyi sgros ma/ dbu skra phyar phyor tsam gcig gnas pa ste/
gnam sa cha ma phyed kyi bar du btab pas/ gnam sa cha phyed de/ gnam rim pa bcu gsum

¢ Monpové (Mon pa) jsou kmenem pii jizni hranici etnického Tibetu, z pohledu Tibetanti primitivnich.
Z tibetského pohledu to nejsou jen prislusnici kmene nazyvaného Monpa, ale pod tuto kategorii ¢asto
zahrnuji veskeré tibeto-barmské kmeny z niz$ich nadmotskych vysek, zpravidla pralesni lidi v Arunécal
Pradési, atp.

% Podle Karmaye se vztahuji k rodim Lho a Rngegs zminovanym v tunchuangském dokumentu PT 1038
(Karmay;, str. 302).
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ni khang rim khang du yas phub/ sa rim pa bcu gsum ni gdan rim gdan du mas gting/
gnam sa gau kha sbyor de’i nang du od dkar nag gnyis su srid/ dkar po yod kyi kha dzin/
nag po med kyi kha dzin/ yod med gnyis kyi ‘phro du las/ gser gyi me tog ser po dang/
g.yw’i me tog sngon por srid/ gser gyi me tog ser pos yab kyi rgyu byas/ g.yw’i pad ma sngon
pos yum gyi rgyu byas nas/ yab yum gnyis kyi phro du las/ srid pa’i lha rje kha dang skyol
med bya ba srid/ de dang yum dbying kyi skyol med srid pa’i sras/ mes rnam la gar sum du
srid/ de dang phya ba ye than ma ru srid pa’i sras skar ma yol lde/ de dang g.yu ri phyug
mo srid pa’i sras lha rabs mched bzhi srid/ dkar nam rgyal ba/ lting rgyu dkar po/ lha khri
shel dkar/ tha chung rtser rtser dang bzhi srid/ lting rgyu dkar po char lus ‘phags po’i lhar
gshegs/ dkar nam rgyal ba/ nub ba lang spyod kyi lhar gshegs/ khri shel dkar po lho dzam
bu gling gi lhar gshegs/ tha chung rtser rtser byang sgra mi snyan gyi lhar gshegs/ khri shel
dkar po las rje’i mgur lha mched gsum srid/ phyi lha thog dkar/ bar lha od ’bar/ nang lha
gul rgyal gsum du srid/ de gsum gyi ljags kyi mchil ma gnam du gtor ba las/ sprin dkar
phying chung tsam gcig chags/ de’i dkyil na dung gi mi pho dkar po la/ g.yuw’i rwa chag gang
skyes pa gcig tu srid/ de la ming btags pa gnam then che/ de’i sras rgung then che/ de’i sras
mong then che/ de’i sras gnam la rong rong/ de dang dbyal cha ma ting du bshos pa’i sras
yab stag cha yal yol zhes bya/ de gnam rim pa bcu gsum/ kha yel dang bcu bzhi/ steng mer
dang beo Inga’i steng pho brang rin chen sna Inga las grub pa/ rmang gzhi lcags la byas pa/
zur bzhi gser gyis spras pa/ ba gam shel dang mchong/ kha khyer g.yu’i pad/ Icog bzhi dung
la byas pa/ thog ni shel gyis dgu ris su phub ste/ phyi nas bltas na nang gsal/ nang nas bltas
pas phyi gsal ba’i nang na/ rgyu rin po che sna tshogs kyi khri steng na/ yab stag cha yal yol
tsam gcig sku ma thang gser gyi slag chen la/ shel gyi phu dung can/ g.yw’i cha ga can/ spu
tshar pa re re la dmag skya re ong ba gcig sku la gsol/ phag na gser gyi gying ’khar bsnams
nas bzhugs so//

de dang yum tshe za khyad khyud bshos pa’i sras/ srid pa’i [ha rabs mched bzhi "khrungs
te/ yab lha rdal drug/ phya lha bram chen/ rgya la "brong nam/ o de gung rgyal/ lha rabs
mched bzhi lha yul du gang sdod/ mi yul du gang bzhud sho btab pas/ gsing ma sngo mtha’
ru bzhams po dkar po btings nas/ cho lo mig dgu de phyag gi sor la bkri/ rgya rgya "breng
"breng zhe sho btab pas/ yab lha brdal drug dang/ phya lha bram chen gnyis rgyal/ gcung
gnyis pham ste/ rgya la "brong nam rgya mi mangs kyi lhar gshegs/ sras dgu ’khrungs te/
kha od rgyal ba/ dgu sor phyug po/ kha dang chen po/ gar gar rje dang dguo//
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0 de gung rgyal bya ba de/ nam mkha’ phrul tsam na bzhugs pa’i/ gnam kyi thang nga
dgu dang bshos pa’i sras dgu brgya rtsa gcig 'khrungs so/ /char babs pa’i grangs bas mang
ba’i Iha bran kun gyi yab mdzad do/ /bar snang la bzhugs pa’i tshe od lha "breng "breng
ngo/ /bar gyi thang nga dgu dang bshos pa’i sras ri rab kyi rdul phran bas mang ba’i lha
bran kun kyi yab mdzad/ sa dog la gshegs pa’i tshe/ lha khu yug mang skyes zhes kyang bya/
0 lha sha zan zhes kyang bya/ sa sde brgyad kyi tshis mdzad/ mi mangs kyi lhar gshegs/
lha dgu’i yab lags so//

khu bza’ khu ma dang bshos pa’i sras/ yar lha sham po dang gcig chims yul nag po dgu
sul du byon nas/ khab kha bza’ hor sman dang bshos pai sras chims lha than tsho dang
gnyis/ khab phyi mo g.yag sngo ma don bshos pa’i sras/ gcen rtsang lha dar/ gcung rtsa lha
bye'u/ khab thang nga thang dang bshos pa’i sras/ dwags lha sgam po/ srin yul du gshegs
nas srin bza’ sbyar lcam ma dang bshos pa’i sras thang la yar bzhur/ kong yul du gshegs nas
thang nga kong mo thar dang bshos pa’i sras kong la de yag de nas chab ma smon mo thang
dang bshos pa’i sras sgam lha’i lha sras so//

phya lha bram chen mgon btsun phya’i lhar gshegs te/ phya Icam dral drug la phya mi
mkhyen chen po phya bu yang dkar/ phya bu nga brang dkar/ bya rje zo zo/ sring mo phya
lcam ma dang/ phya lcam "brug mo ma dang drug go//

geen yab lha brdal drug de gnam rim pa bcu gsum gyi steng na lha thams cad kyi rje
mdzad/ mtho la yogs kyi mnga’ bdag/ sma (dma’) byings kyi rgyan rkyen/ ya ma phud kyi
mnga’ bdag go//

de dang yum rmu btsun gri sman du bshos pa’i sras/ lcam sring brgyad la/ yar kyi gcen
gsum/ rong rong rtsol bo/ khri rga stag gzigs/ than tso zo "brang ngo// mar gyi gcung gsum
la lhe rje gung rtsan/ lhe rje thog rtsan/ lha rje zin gdags so// khri bar gyi bdun tshigs dang
bdun no// sring mo tha nga lha mo dang brgyad do//

rong rong rtsol po dang/ khab rmu bza’ mthing khug sman du bshos pa’i sras mched dgu
la/ zhang zhung gi lhar gyes te/ ge khod/ me dur/ tshangs lha/ pha "brum/ rma tshes/ pho
"brang rma ge khod/ pho phyal lo/ /khri kha stag gzigs dang khab glang bza’ khri mar bshos
pa’i sras mched Inga sum pa’i lhar gyes te 'u ral/ cung zungs/ a gad/ i gad/ da kyang ngo/ /
than tsho zo "brang dang khab ol ma bza’ stong sde sman du bshos pa’i sras ar brgyad kyi
lhar gyes so//

mar gyi gcung gsum/ lhe rje gung rtsan dang khab stong bza’ cho cho sman du bshos
pa’i sras mched bdun la/ mtho la rtsas kyi lha/ sma gru rtsam kyi lha/ yul gyi yul lha/
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mkhar gyi rtse lha/ phyi lha dang nang lha/ sgo lha dang bdun no/ /lha rje thog rtsan dang
khab gtsang le shod sman du bshos pa’i sras dpal lha dgur gyes te/ dpal stong rtse/ dpal
rdzing dang/ lha pho dang/ dpal rta pho dang/ dpal mdung ‘phrang mdung dang/ dpal po
che he brag dang/ dpal *bring Icang *bring dang/ dpal ’jug ting ’jug go//

lhe rje zin gdags dang bsal ’jon ma bshos pa’i sras/ zhing lha tshangs pa/ chu lha byang
yug/ dog lha mon bu/ ka ya rtsan po’i nang lha/ mu ya btsan po’i nang lha/ tshes lha smang
po’i bu lhao/ /de Itar drug ni dpon gyi skabs na sbal kha drug tu dren no/ /sring mo thang
nga lha mo las gyes pa ni/ nang lha yum bcu dang ’khrig mo bu dguo//

bar gyi bdun tshigs te rmu yul (du) bshugs te sras ni gnya’ khri gar (bar) gyi bdun tshigs
te/ yar yab dang gcen la gnod/ mar yum dang gcung la gnod nas/ zhang zhung yul du song
zhig bka’ bsgo ste gror ma nyan pa la dkor gyi rnam pa mang po dang/ sku srung blou rin
chen mched bdun dang/ sku lha lha ga ya dang mu ya dang/ lhe glang ru kar dang/ dung
‘phar po ‘phar chung dang (bcas) byin nas gnam rim pa bcu gsum gyi steng du zhang po
rmu rje btsan po’i yul ngam "brang lcang "brang du gshegs te bzhugs so//

zhang rmu yul gyi thang thang gi sras mo mched gsum la/ phu mo dre rmu dre btsan
mo dang khri gar (bar) gyi bdun tshigs bshos pa’i sras des yum gyi lhums nas gsol pa/ kye
yum gcig yar gshegs na ni yum grongs gro/ mar gshegs na ni sras mnol bas sgal pa’i mkhar
gcig dbye bar gsol byas nas/ sog phrag g.yas pa nas byon nas ma’i gnya’ ba nas byon pas/
mtshan yang khri btsan po btags so//

"bring mo dre btsun rmu mo dang mi bon lha bon dang rgya "brong tam chen po bshos
pa’i sras chi med gshen gyi rmu rgyal tsha dang/ ce'u gshen gyi phyag dkar tsha gnyis so/
tha chung dre rmu rde dang/ stangs sa bla mgon bu bshos pa’i sras kyis kyang yum gyi
lhums nas gsol pa/ yar gror yum grongs/ mar gror sras btsog pas rtsib ma’i go bar dbye
bar gsol byas pas/ rtsib ma’i go bar nas bltams pas mtshan yang rtsibs kyi lha skar ma yol
Ider btags so//

yab gangs khyad khyud dang yum mun thab thib du bshos pa’i sras skye bo lus kyi lha
Inga byung ste/ sku las ’khrungs pa’i sku lha bre dgu/ thugs las ’khrungs pa’i srog lha nyams
chen/ mgul las khrungs pa’i mgur lha byang zhur/ ljags las ’khrungs pa’i ljags lha phul po/
tshig las ’khrungs pa’i sras tshig lha gur buo//

dus skabs de tsam na bod khams pha dgu la rgyal phran bcu gnyis kyi srid ma theg ste/
dun ma bsdus nas mchid bsgros pas/ o skol la rje bden pa mthu dang rdzu ‘phrul can gcig
btsal dgos na ga na yod ces bsgros pas/ bar snang nas lha’i sgra bsgrags pa/ bka’i (ka ye)

95



bod "bangs mgo nag go rje dod na/ rmu yul ngam ’brang lcang "brang bya ba na/ gnam
rim pa bdun gyi steng/ gser mkhar g.yul bad can gyi nang na lha’i gdung rmu’i tsha lha
rje gnya’ khri btsan po bya ba bzhugs kyi mgo nag gi rjer spyang drongs shig bya ba’i sgra
byung ngo//

de nas spyan drang ngo byas pa la/ yang nam mkha’ nas sgra byung pa/ bka’i (ka ye) bod
"bangs pha dgu gzhan sus kyang spyan mi drong ste/ sa lha mgon po’i sras rtsibs kyi lha skar
ma yol lde zhus dang zer nas/ de la zhus pas/ rtsibs kyi lha skar ma yol Ides rje gnya’ khri
btsan po la zhus pa/ kye rje gnya’ khri btsan po lags/ yul la ga gling drug dog sa ma gi na/
bod "bangs pha dgu la yul na ni rje mi zhugs/ kha thogs kun ni rje/ gnam la g.yag ma mchis
ru ring kun kyang g.yag/ dog la chab ma mchis/ spur dang long nge long/ rta la rkyen ma
mchis ngam grog chod de chod/ mi rje med kyi rjer gshegs/ g.yang bdag med kyi bdag tu
gshegs/ dud rkyen med kyi rkyen du gshegs zhus pas/ rje gnya’ khri btsan po’i zhal nas/ sa
ma gi na rkyen sna tshogs yod/ rku yod/ dug yod/ sdang yod/ dgra yod/ gdon yod/ rdzun
yod/ sri yod/ can yod/ byad ltems yod/ g.yo yod/ nga mi gro gsungs nas ma gnang ngo//

yang bskyar te zhus pa/ rku la lan mchis/ sdang la byams mchis/ dug la sman mchis/
dgra la zin mchis/ gdon la lha mchis/ rdzun la bden mchis/ sri dang can la gnan thabs
mchis/ byad ltems la bsgral thabs mchis/ g.yo la drang mchis/ g.yag la ni mtshon mchis/
0 skol gnyis kyang me’'u nye/ shing se ba bzhen/ sha rus thogs zhim/ gos g.yang bal dro/ mi
rje med kyi rje dang g.yag bdag med kyi bdag tu cis kyang gshegs ’tshal zhus pas/ gnang nas
yab kyi dkor byin pa/ sku la ri sji mgon bu/ lha stag g.yag gser gyi lha sras dang bcas pa/
sku srung blou rin chen bdun/ lhe glang du dkar dang beas pa gnang ngo//

zhang pos rmu las dkor byin pa/ rmu khrab shol mo/ rmu rmog rmu lugs/ rmu gdung
zangs g.yag/ rmu phub gong khrad/ ral gri shel gyi glang mtsho shal gyi rmu tsha/ rmu skas
rim dgu/ rmu "brang zangs yag rnams byin no/ /yum gyis dkor nor byin pa/ gnyan g.yu od
lam/ me rang *bar/ chu rang chu/ mchig rang grol/ slang nga rang rngod/ rang thag rang
bskor/ sder rang dren/ yab kyis dkor nor byin pa/ dung ‘phar po "phar chung/ dpal gyi gzhu
rang rdung/ dpal gyi mda’ rang ‘phen/ khrab rang gon/ phub rang gon/ mdung rang debs/
phyag tshangs pa yod dren/ g.yos pa rang byed/ dri gshen ldum bu/ dar gshen nar la sogs
de rnam byin no//

don la spyan drangs gshegs rabs nyi shu bdun skad pa/ de nas pha ba thag ring rtse dgu
la dgu/ ’tshe mis 'tshe btsugs/ dung ‘phar po phar chung gis sgra bsgrags rmu "brang zangs
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yag la phyag ’jus/ rmu skas rim dgu la zhabs brten nas/ nam mkha”phrul tsam du gshegs
pa dang gcig//

de nas gnam gyi mthong phye/ sprin gyi go bsal nas sa dog la gzigs pas/ ri gzigs kyi nang
nas lha ri gyang (mdo las) mtho zhing btsan pa ma mchis/ thang gzigs kyi nang nas/ kong
shul se mo gru bzhi las rgya che zhing bshams legs pa ma gzigs/ yul gzigs kyi nang nas yar
mo rnam bzhi lam bzang zhing gshin pa ma mchis/ "brog gzigs kyi nang nas yam "brog
rnam gsum las bzang ba ma gzigs/ chab gzigs kyi nang nas gtsang chab sngon mo dang
sham chu las gtsang ba ma mchis par gzigs nas/ g.yu yul g.yam khang du gshegs so//

de nas g.yu yul drang par gshegs/ de nas g.yu yul bar dor gshegs/ de nas shar phyogs la
dor gshegs/ de’i dus su gor gnyan pha bong gis phyag bgyis te dur dang gong nge gong/ shing
gnyan se skyer gyis phyag byas te dar dang yed de yed/ chab gnyan lu mas phyag byas te
sngo dang si li li/ de nas gyang thog thog yangs su gshegs/ de nas bla "brum gyang mdor
gshegs/ de nas nags ma bya tshang can du gshegs/ de nas shing mu le grum shing gi rtsar
gshegs/ de’i dus su srin gyi dgra mdos byung ste/ ljang srin dang kong (srin) kha g.yel nas/
srin g.yab dmar po gcig dbyugs nas byung pa la/ skyes blou rin chen mched bdun gyi sku
srung lhe glang ru dkar gyis ru’i dbal brdar nas brdungs/ dung ‘phar po ’phar chung gis
rang bus/ khrab kyis rang gon/ phub kyis rang gon/ ral gri dang chu gris rang btab/ mdung
gis rang drangs/ gzhu rang bdungs/ dpal gyi mda’ rang "phangs/ de rnams kyis ljang srin
dang kong srin bsad de/ sha bor bas ri mdar/ khrag bskyil bas mtsho smug go// shing mu
le grum shing gi kha nas mda’ Inga ‘phongs/ sor bzhi bzhig pas zhal ta sgam gyis mdzad
nas/ sgam lha bo lha sras kyi zhal nas/ dus dir yul di’i rjer gshegs/ gdags su ni gdug brdal lo
gsung nas/ bcud sa bon rlung dang dra ba gcig dbyal stag pa ting rum gyi lhums su zhugs
pa las/ sras gcig ’khrungs pa ni lha od grags kyi bu gung gzigs bya bas rje gnya’ khri btsan
po’i lha bon byas/ ma ma dro zhal skyid lding gi mar me btegs te/ spyan mngar od ltems/
pha ba gro za skyed rgyal gyis ru tshod sngar ran phul/ lha gos bsil le ma spangs nas mi gos
dar zab gsol/ lha gsang gar bu spangs nas mi gsang snar mo gsol/ lha skyems byang khu
spangs nas mi skyems sngon mo dang ding ’bras chang sngon mo gsol nas mi yul gyi 'thing
du gshegs//

de nas mtsho dang sko’i gram du gshegs/ de nas brag gi brag dmar por gshegs/ de nas bla
ma dangs ma "bring beur gshegs/ de nas dogs mo dog mo dog nyen du gshegs/ de nas nyag
nyi rgyab dmar du gshegs/ de nas dwags yen mkhar du gshegs/ de nas nga la g.ya’ ma gong
du gshegs/ de nas dwags yul shing nag tu gshegs/ de nas bra la sgo drug tu gshegs//
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de’i tshe bud kyi bram snar byis pa khre khre can lus la bya’i spus brgyan pa gsum dang
phrad do// byis pa de gsum mon gyis ltas ngan du btang ba yin te/ de gsum bzang (bzung)
ste khrid pas/ mon skad ma go nas/ rang gi mchid tshig las/ gcig la lho na ga ber btags/ gcig
la snyags lcang ka ber btags/ gcig gis myang gong du phyir bsdad nas yib ste/ lo ro’i rong du
bros te hor gyi gram mkhar du babs pa la myang gong ngan le btsog du btags pa ni myang
gi mes po lags so//

gnyis tshur la ongs pa ni lho dang snyags gnyis kyi mes po lags so//

bra la sgo drug nas shar la "bring lung du gshegs/ de nas dre nga bram snar gshegs/ de
nas lha lung stag par gshegs/ de nas klu mo sbyang par gshegs/ de nas yar khyim sog kar
gshegs/ de nas khyim bu gor gor gshegs/ de nas rtsang thud gsum gshegs/ de nas (tsan) dang
sgo bzhir gshegs/ de nas ‘phar po zo brang du gshegs so//

de nas sku mkhar yun bu bla sgang brtsigs te/ sum pa shang gi rgyal po btul ste rdzu
‘phrul dang ldan no/ /de nas khad kyis rgyal phran bcu gnyis kyi snyen po mdzad nas/
greng mgo nag gi rje dang dud rngog chags kyi rkyen dang bdag po mdzad do/

A4

Mytus o ptivodu ¢ernohlavych ¢lovickii

Nasledujici text pochazi z rukopisu, ktery byl pivodné ve vlastnictvi tibetologa Hel-
muta Hoffmana. Ten manuskript poskytl Rolfu Steinovi a ten posléze Samtenu G. Kar-
mayovi.”” Byl to posledni z nich, kdo originalni manuskript publikoval (Karmay - Na-
gano 2002). Autorstvi textu je pripsané cisati Thisong Deucdnovi z 8. stoleti. Pochazi
nicméné z lidového prostredi, obsahuje zminku o prekladateli Marpovi a Kublaj-cha-
novi. Je tedy zfejmé, Ze dana verze nemiize pochazet z doby pred 13. stoletim. V ni uve-
deny genealogicky mytus se stru¢né parafrazuje naptiklad i v kronice Langkji Poti Seru
Gjdpa (Rlangs kyi po ti bse ru rgyas pa, Ta si Byang chub rgyal mtshan 1986, str. 4-5)
ze 14. stoleti, o existenci podobného podani se zminuji i Gabet a Huc ve svém cestopise
z let 1845-1846 pri cesté po Vychodnim Tibetu (Gabet - Huc 2002, str. 125). Mnohé
nasvédcuje o tom, Ze jadro textu je velmi archaického ptivodu a prezivalo v tstni tradici

do doby jeho zapsani, které probéhlo pravdépodobné v dobé mongolské vlady nad Ti-

70 Kréatkou ¢ast v prekladu publikoval nejprve Hoffman (Hoffman 1961, str. 104-105), poté ji zminuje Rolf
Stein (Stein 1959) a rozsahlejsi ¢ast poté prelozil S. G. Karmay (Karmay 1986).
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betem. To vysvétluje, pro¢ se v textu objevuje zminka o Kublaj-chanovi, ale pravdépo-
dobné i to, pro¢ mytus vysvétluje vedle ptivodu Tibetanti a Cifianti i po&atky ndroda Hor
(Mongoli1). Nalezneme v ném vsak mnohé bozské postavy zminované i v dokumentech
z Tun-chuangu. Nelze spolehlivé oddélit ony archaické prvky od moznych dodatkud. Zde
je dokument ukazkou textu, ktery daleko podrobnéji vysvétluje kratké narazky znamé
z tunchuangskych dokumentd. V tomto ptipadé je nabiledni, Ze toto podani s jadrem
z dob archaického Tibetu prezivalo v ustni tradici.

Narozdil od predchoziho ptikladu neni nasledujici text licenim o ptivodu tibetského
cisare, ale jeho tématem je ptivod Tibetant a jejich prvnich Sesti rodt. V genealogii se
objevi postavy nebeskych predkii znamé i z predchoziho podani a Ize tak opét nalézt
jakési spole¢né jadro téchto genealogickych mytt. V tomto jadru se objevi jen odlisné
detaily, daleko véts$i mira odli$nosti je pfitomna v tvodnich pasazich vénovanych vzniku
svéta a prvotnich rodi jeho bytosti.

V ném se nejprve objevuje mytus o stvoreni z vajec, znamy i z mnohych jinych tibet-
skych pramenti vztahujicich se ke specifickym bozstviim. Neni zfejmé, do jaké miry jde
o indicky vliv, nebot analogické stvoritelské myty jsou v Indii ¢etné. Skrze stvoreni z va-
jec se objevi ,,bild“ (tj. ¢ista, bozska) sféra a ,,cerna“ (tj. démonicka) sféra charakterizova-
nd jako rise Ngam. Mezi nimi (z vejce ,,kropenatého), tedy evidentné mezi vlivem obou
vyhranénych sfér, vznikne efemérni bytost ,Vladce Prvotniho Piani“ (Ye smon rgyal po),
kde ,,prani® lze prelozit i jako ,,modliba® ale i ,,amysl“

Nasleduje druha faze stvofeni, ktera svym charakterem odkazuje ke specificky tibet-
skym predstavam. Ze tii hor a udoli (kde hora upomind k muzskému principu a udoli
k zenskému) vyvstane trojice rodd. Témi jsou uz znami c¢ha, mu, a k nim se pridava
rod cug (gtsug), ze kterého méla vzejit zvirata. Z cha vzejdou lidé (,,cernohlavi ¢lovicci®)
a z mu maji vzejit ,buddhové bonu“ V tom vsak text neni velmi konzistentni, nebot
v dalsich pasazich spojuje bytosti mu s jednim z Sesti tibetskych rodu, rodem Go.

Déle text sleduje podrobnéji rodokmen bytosti cha, ze kterych povstanou lidé. Obje-
vuje se vSem myttim spole¢nd postava Jabla Daldug (zde zapsany jako Yab lha bdal drug),
ktery ma mnozstvi potomkii. Jen v jediné vété je zminény i jeho bratr Ode Gungjal jako
praotec bozstev kraji. Mezi jeho potomky je ponékud mimo hlavni linii vedouci ke vzni-
ku ,,¢ernohlavych lidi“ zminovany i Veliky Tingthi — Prosttedni Bozstvo (Ting khri chen

bar lha). Je nanejvy$ pravdépodobné, ze se tu pod trochu odlisSnym jménem objevuje
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postava znama v predchozich verzich jako Thibargji Duncchig (Khri bar kyi bdun tshigs,
Prostfedni Thi - Sedmero Spojujici, srov. ,,thi“ a ,,prostfedni®). Jakoby v sobé tato bytost
zahrnovala prvky spodnich i vrchnich sfér svéta. Nad o¢ima ma slunce a mésic, naopak
na nohou se objevi had a Zdba spojované s podzemim. Text se zminuje jen o jeho zazra¢-
ném vzhledu, aby pak nahle presel k nejmlad$imu synu Jabla Dalduga, ze kterého vze-
jdou lidé. Je patrné, Ze i tato ,,prostredni® bytost je néjak dilezita, text oviem nezminuje
¢im. Je to stejna bytost, ze které podle jinych verzi vzesel prvni tibetsky cisaf (a postaveni
»uprostfed” je v kontrastu se ,spodnim” ptivodem otce lidi).

Nejmladsim synem Jabla Delduga je Sipa Nethom Latha (Srid pa sne phrom la khra),
ktery se stane praotcem lidi. Jeho syn Thinge (*Thing ge) ma tfi potomky: Tibet Dzomla
Thom (Bod dzom la phrom), Cinu Thilazd (Rgya khri la bzhas) a Hor Thithug (Hor khri
brug, Hor jsou turkické narody na sever od Tibetu, pozdéji i Mongolové). Nahle mytus
prechazi do epického liceni, jak jejich otec spachal sebevrazdu a oni se podélili o jeho
télo, které bylo rozdélené na tii dily. Cina ThilaZi ziskal srdce, coz zpisobilo rychlé mno-
zeni Cifiant. Tibet Dzomla Thom ale dokdzal vyuzit jejich chtivosti, ziskat otcovo srdce
a privést tak narast poctu Tibetant.

V nasledujici pasazi mytus zminuje syna Tibetu Dzomla Thom jménem Thithog (Khri
thog). Ten zplodil se tfemi matkami $est syn, ktefi predstavuji Sestero prvotnich rodi
Tibetant. Prvni Zenou byla svétla bytost z rodu bytosti 7idn (gnyan), ktera povila tfi syny:
Dong (Ldong), Dha (Dbra) a Du ('Gru). Druha Zena, bytost mu, stoji za piavodem rodu
Ga (Sga). Posledni dva Ba (Dba’/Dbal) a Da (Lda) jsou zplozeni z matky démonkyné, coz
jim zfetelné dodava nizsiho postaveni.

Dalsi usek textu li¢i ve versich odvedeni krav otce tibetskych rodt bandity — démony
dii (bdud). On se vyda je pronasledovat, ale jeho Zena 7idn se proméni v zabu a brani mu
z obav o jeho osud v cesté. On popudlivé vytahne niz a sekne zabu do boku. Jeji otec je
popuzeny smrti své dcery a zabije svym ¢ernym $ipem otce tibetskych rodi.

V ramci vykupného za smrt otce pak kazdy ze synt - tibetskych rodt dostane nahra-
du v podobé ,vale¢ného bozstva“ (dgra bla). Pro prvni ¢tyfi rody jsou jimi drak (pred-
stavujici horské bozstvo Machen Pomra), Garuda, jak a tygr. Posledni dva rody (pocha-
zejici z démonkyné) dostanou zfetelné omselejsi nahradu: kozla a psa.

Nasledné verse popisuji zakoupeni koné jednotlivymi prvnimi ¢tyfmi rody a vypravé

proti démontim dii. VSichni se zbabéle vrati zpatky az na posledniho Du (vzdyt také jeho
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bozstvo jak ma zajistit ,,rist hrdinstvi“). Ten démony pfemiize. Po vitézstvi nad démony
dii se objevuje pasaz mimo jiné popisujici i ziskani ,nektaru di* (bdud rtsi), ktery se
stal ,,changem hrdinti rodu Du® Je to ojedinélé misto vysvétlujici, pro¢ se jinak zahadné
pro sanskrtsky vyraz amrita (,,napoj nesmrtelnosti“) pouziva v tibetstiné slova ,,nektar
démont dii“

Tyto zavére¢né pasaze se zdaji narazet na symboliku ,,vétrného koné* rozhazovaného
dodnes na malych tisténych papircich béhem slavnosti ucténi lokdlnich bozstev ¢i vy-
véSovani praporku s jeho natisténym zobrazenim. Kan zobrazeny uprostted je v rozich
¢tvercového praporku ¢i papirku doprovazeny drakem, Garudou, lvem (namisto jaka
tohoto mytu) a tygrem. Podle tohoto mytu predstavuji zminéna zvirata bozstva ptivod-
nich tibetskych rod.

Preklad

Vznik ¢ernohlavych clovicki

Nyni tedy k tomu, jakym zpsobem vzesla ndpln svéta citicich bytosti.” Nejprve
se v prazdnoté prvotniho nebyti objevilo trochu prvotniho byti. Z néj vzniklo svétlo
a paprsek. Svétlo bylo otcem a paprsek matkou. V nich vznikla temnota a viditelnost.”
V nich vznikl vanek jako troska viiné. V ném vznikla trocha bélavého ledu. Na ném se
objevila trocha rosy.”” Ze spojeni ledu a rosy tam vzniklo jezero podobné zrcadlu. Na
[jeho hladiné] vznikl povlak. Sroloval se ve vejce. Vejce prasklo a z jeho vnittku vznikli
bily a ¢erny orel: Viditelnost Svétla (Snang ba od Idan) a Tma Paprsku (Mun pa zer
Idan). Ze spojeni Viditelnosti a Tmy vznikla tfi vejce: bilé, ¢erné a kropenaté.

Bilé vejce prasklo a z vnéjsi skorapky vzniklo bozstvo Bila skala (Lha brag dkar po).
Z blany uprostied vznikl Svételny Thide ('Od kyi khri Ide). Z bilku vevnitf vznikla Lastu-

7! Tibets$tina hovofi o ,nddobé svéta“ (tedy neZzivém svété) a jeho ,vnitfni naplni“ (tedy Zivych bytostech).

72 Pfeklad je ponékud nejisty. Karmay preklada ,nejasnost®, kdyz vyraz smrig povazuje za variantu smig.
Oviem v tunchuangském dokumentu (PT 1285, fadek 39, 66) se dany vyraz vyskytuje ve spojeni s bilou
horou na které se danym vyrazem popisuje shromazdéni knézi. To vie je v daném textu v kontrastu k ob-
dobnému shromazdéni na ¢erné hote. Povazuji dany vyraz tedy za vyjadiujici néco viditelného a nahro-
madéného. Obdobné i ve spojeni ngur smrig (,$afran“) vyjadiuje cosi pestrého a zarivého.

7> Karmay preklada ,bélava rosa“ (phrom) a Hoffman ,,blyskava“ OvSem dany vyraz vyjadiuje ,soucast
mnozstvi nahromadénych véci“ (Bsam gtan 1979, str. 506), coz v daném kontextu muZe vyjadfovat vyvsta-
lou rosu na povrchu ledu.
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rové bila krava (Dung kyi mdzo mo dkar mo).”* Ze zloutku uvnitt [vejce] vznikla trojice:
Skveélé bozstvo vznikani — Bilé svétlo (Lha rab srid lha od dkar), bozstvo Vsevédouci
¢lovék - Bily pan (Lha cang shes mi mgon dkar po) a Bila bytost s lasturovyma oc¢ima
(Dung gi mig ldan dkar).

Kdyz prasklo ¢erné vejce, vznikli z néj Cerny ¢lovék [fise] Ngam (Ngam mi nag po)
a ¢erna mula Zativy oddil (Drel nag dpung bkra). Prasklo kropenaté vejce a z néj vznikl
Clovék [Fise] P¥ani Lamlam Lumlum (Smon mi lam lam lum lum).

Nemeél o¢i k vidéni, nemél usi k slySeni, nos k citéni vini, jazyk k chutnani, ruce
k uchopovani ani nohy k chizi. Mél mysl a z jejiho pohybu vzesly o¢i k vidéni, usi k slys-
ni, nos k citéni vling, jazyk k chutndni, ruce k uchopovani a nohy k chiizi. Pojmenoval
sam sebe jako Sipa Sangpo Bumthi (Srid pa bsang po "bum khri). Je znamy také jako
Jemon Gjalpo (Ye smon rgyal po).

Tento Jemon Gjalpo polozil napravo zlato a tyrkys. Pronesl pfani a vznikla zlata hora
a tyrkysové udoli. Z nich vzesli vSichni rodu ¢ha. Nalevo polozil lasturovinu a achat. Pro-
nesl prani a vznikla lasturova hora a achatové udoli. Z nich vzesli vsichni rodu mu. Pfed
jezero. Vzesli z nich vsichni rodu cug.

Mravenci, kobylky, ¢ervi;”® vSichni druhu lu (klu) jsou rodu cug. Z rodu mu vznikli
buddhové bonu. Z rodu ¢ha vznikli ¢ernohlavi lidé. Z rodu cug vznikla zvirata a dobytek.

Z lasturové hory a achatového udoli nalevo vznikli princ rodu mu Mocny zdzraény
syn (Dmu sras ‘phrul bu dbang ldan) a Bila divka rodu ridn (Gnyan lcam dkar mo). Za-
zra¢né se promeénili v supy a z jejich spojeni vznikli vladce bonu fise Tazig a indicky
vladce dharmy. Zazra¢né se proménili v tygry a z jejich spojeni vznikla trojice Chotanu,
Nepalu, zemé Thom™ a ¢tvrtého Dazig. Zazra¢né se proménili v koné a z jejich spojeni
vznikl Ccheu Chaccha rodu Go (Sgo’i mtshe’u bya tsha). Proménili se v jaky a z jejich
spojeni vznikl Chlupaty jak - Bily #dn rodu Go (Sgo’i spug g.yag gnyan dkar). Proménili
se v ovce a z jejich spojeni vznikl Thugmo Thomthom rodu Go (Sgo’i thug mo phrom

phrom). To je zptsob, jakym vzesli vSichni rodu mu.

™ Mdzo mo je samice kiiZence jakil a bézného skotu.

7> Text tyto obecné druhy navic specifikuje zptisobem, které nedokazi prelozit. Tyto specifikace jsou v prekla-
du vynechané: sbur rog po/ tshag pa hag skyug/ srin "bu rag slag.

76 Myticka zemé Thom (Phrom) je spojovana se stejné mytickym vladcem Gesarem.
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Syn bytosti ¢ha, vladce bytosti cug, ptijal za Zenu Ngumo — Lasturovou Zenu (Dung
bza’ rngu mo) a z nich vzesel Tagcha Alol rodu ¢ha (Phyva rabs stag cha al ol). Tento
Tagcha Alol rodu c¢ha prijal za zenu Garudu rodu Ccham ("Tsham za bya khyung ma)
a dali vzniknout &tvefici bratr rodu ¢ha. (1) Chala Damsing (Phyva bla gram shing)
zanikl poté, co byla porusena piisaha. (2) Z Ode Gungjala vzeslo mnozstvi bozstev kraje.

(3) Ze spojeni Pana cha Jabla Daldug (Yab lha bdal drug) a bohyné Thang (Thang)
vzniklo devét synu Bilé srdce (Thugs dkar). Z jeho spojeni s démonkyni sinmo vzniklo
devét synt Cervenych srdci (Thugs dmar). Z jeho spojeni s Zenou #iin vznikl potomek
#ndn Lhanglhang (Lhang lhang). Z jeho spojeni s zenou rodu mu vzniklo dvanact potom-
kit mu. Pan rodu ¢ha Jabla Daldug mél 31 syntL.

Z pétice prostrednich byl nejmlad$im onen zvany Veliky Tingthi - Prostfedni bozstvo
(Ting khri chen bar lha). Ten mél osmnact pritazlivych znakt téla. V liné jeho temene
je zlata stapa velikosti jedné pidé jako vychazejici uplnék. Nalevo nad pravym okem ja-
koby vychazelo zlaté slunce. Napravo nad levym okem jakoby vzchazel lasturovy mésic.
Na misté, kde se setkdva obodi, je tecka. Podoba se rostliné , Krali¢i oko* Nalevo nad
stiupa navrSenych deviti pater. Nad prostfedkem hrudi je vzedmuta tygtice. Nalevo nad
pravym zebrem je bily chlup.” Napravo nad levym zebrem je ¢erny chlup. Nad kole-
nem pravé nohy je jakoby doli se plazici ¢erny had. Na paté levé nohy je zelezna vcela
s o¢ima. Pfes spodni levou nohu je jakoby vzhiiru skakajici ¢erna zaba. Z téchto vzesli
nejriznéjsi ,panové zeme*,

Nejmladsi z jednatficeti déti je Sipa Nethom Latha (Srid pa sne phrom la khra). Byl
poslan otcem z nebe, aby zalozil rod lidi. Postupné sestupoval po tfindcti stupnich nebe
do mista ,,Sesti stanovi$t hlidek zemé&* tedy na zem, a spustil se po deviti stupnich
zebriku mu a sestoupil na horu tvaru helmy. Tam uvidél Zenu rodu ¢ha, jak tka. Usadil
se pred tkalcovsky stav a Zena se ho pta: ,,Clovék dorazil do této zemé bez lidi. Odkud
jsi prisel toto rano? Kam ptijdes$ tento vecer?” Sipa Nethom Latha odvétil: ,,Pan bytosti
rodu cha, Jabla Deldug, ma jednatficet syni, a ja jsem ten nejmladsi. Muj otec mé poslal,

abych zalozil rod lidi.

77 Véta je nejista. Dal rtsib piekladam jako Zebro (rtsib), ale vyznam vyrazu dal je neznadmy. Véta zni ,,bily
chlup podobny dzun®, vyznam je nejasny. Obdobné je tomu u nasledujici véty.
78 Sa ga dog drug ¢tu jako so kha dog drug, tedy Centralni Tibet.
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Démon zdalky bozstvo spatfil a chtél ho unést. A tak Zena vytvorila z kusu latky po-
stavicku opice a bozstvo skryla. Démon se ji zeptal: ,Kam odesel ten muz, ktery sed¢l
u stavu?” A ona odvétila: ,,Nevidéla jsem nikoho nez tuhle opici”. Vzal si opici s sebou,
ale jeho vousaty pes nechtél odejit. Zena viak zatéhla za ¢lunek stavu, udefila psa do
tlamy a zlomila mu zub. Potom zasahla jeho oc¢i a oslepila ho. Pes kiucel bolesti a utekl
dold. Tehdy se objevil zvyk predkladat opici jako zastupnou obét za ¢lovéka. A zena pro-
nesla [k bozstvu]: ,,Byla jsem k tobé dobra. Ted je fada na tobé, abys prokazal laskavost.
Musime dat zrodit nasim zazra¢nym projevim”

Z jejich spojeni se narodili Thingpo (*Thing po), Thingmig (*Thing mig) a Thinge
("Thing ge). Thingpo zemfel pfi¢inénim vody. Thingmig zemfel pfi¢cinénim ohné. [Je-
jich matka], Zena ¢ha, zemfela Sipem démona dii. Kralovsky syn vznikani Thinge si vzal
mnoho Zen. Se Zenou rodu ¢ha pocali Tibet Dzomla Thom (’Bod dzom la khrom). Vzal
si i zenu rodu mu a pocali spolu syna Cinu Thilazi (Rgya khri la bzhas). Vzal si i Zenu
rodu thi (khri) a pocali spolu syna Hor Thidug (Hor khri brug). Vzal si Zenu Jingnama
(Dbyings sna ma) a zplodili spolu Bo (’Bo), Dzang (’Jang) a Chotan (Li). Vzal si Zenu
rodu #dn a méli spolu ¢tyfi syny: opici, jezevce, hnédého medvéda.” Nejsou lidmi, ale
jsou jim podobni.

Jednoho dne byl krélovsky syn Thinge v Makha Zurjang Zurkji Gongkha (Rma kha
bzhur yang bzhur kyi gong kha) a [Tibet] Dzomla Thom mu povida: ,,Otce, pojd na ¢aj”.
[Cina] Thilaz4 a [Hor] Thidug také pravili: ,Otce, pojd na ¢aj”. Otec védél, ze nehledé na
to, ¢i pozvani prijme jako prvni, stejné se pohadaji, a tak pravil: ,Pobéhejte a kdo bude
nejrychlejsi, k tomu ptijdu”. Dzomla Thom byl nejrychlejsi z onéch tii. Vratil se a fekl
otci: ,,Pojd’ a dej si ¢aj”. Ale otec se uskrtil $niirou od bot.

A tak Dzomla Thom pronesl: ,,Kdyz byl nazivu, pecoval jsem o néj. Jeho télo je tedy
moje” Ale dal$i dva bratfi také tvrdili, Ze télo je jejich. Téméf se rozpoutala bratrska
tez. Byl ptizvan Senlha Okar (Gshen lha od dkar), bozstvo tii tisicti svéti se sidlem nad
nimi. I Senrab Miwo (Gshen rab mi bo), vlidce ti{ svétt, jehoz sidlo je nad nimi, byl pii-
zvan. Tagla Jarzug (Stag la yar bzhugs), bonpo bozstev, byl ptivolan ze svého palace Balri
Zursum (Dbal ri zur gsum). Vsichni tfi pronesli: ,Duch vaseho otce musi byt rozdélen
podle vykladu o pivodu a jeho télo musi byt také rozdéleno. U¢inime tak udery ‘labutich
kridel*

7 Ctyrty v textu neni.
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Horni ¢ast s hlavou tvorila jeden dil. Stfedni ¢ast, na kterou byly polozeny jeho palce,
tvorila dalsi dil. Spodni ¢ast, na kterou bylo polozeno jeho srdce, tvotila posledni dil.
Tibetu [Dzomla Thom], vladci [kraje] Pu (Spu rgyal bod), byla dina moznost prvniho
vybéru. Pomyslel si: ,,Nejdiilezitéjsi ¢4sti téla je hlava” A vybral si horni &ast. Ptizval Se-
nraba Miwo k samovzniklé stapé a spalil [svoji ¢ast] v ohni z rakosu a bambusu. Svrchu
ji polil $tavou z hrusek a hroznti. Na hlavu skvélého koné vlozil ptaci peti. Ovce a kan
byli predlozeni jako obét. Tehdy byl zaveden tibetsky zvyk spalovat otce a obétovat koné
a ovce.

Thidug ziskal stfedni ¢ast mrtvoly s palci. Pohrbil télo v pisku mési¢niho tdoli v Data
(Zla bkra) a ponechal si palce. Tak byla ustanovena tradice [naroda] Hor odhazovat
otcovu mrtvolu do jamy a protoze si ponechal palce, Hor ziskali velkou dovednost v lu-
kostrelbé.

Thilaza ziskal spodni ¢ast a srdce. V Khamu, v Ragja Duso (Ra gya gru so), pohodil
télo do feky a [¢insky] zvyk pohazovat télo otce do feky se ustanovil zde. A tak jsou Ci-
nané naplnéni chtivosti a jejich lid se rychle mnozi.

Béhem ti{ generaci pocet Ciianti rychle narostl, ale pocet Tibetantt zdstal stejny.
A tak byli privolani t¥i bonpo, ktetfi uz byli vy$e zminéni. Provedli vé$tbu modrymi pro-
vazy dzuthig z posvatné ovce. Véstba padla na bily ¢tverec. Dzomla Thom se zeptal: ,,Co
ma byt udélano, aby [pocet lidi v Tibetu] neztstaval stejny?”. Tti bonpo odpoveédéli: ,Zda
se, ze duch tvého otce odesel do Ciny. Existuje zptisob, jak ho znovu nabyt. To ukon¢i
stagnaci poctu lidi v Tibetu.

Dzomla Thom se podivil: ,Budu schopny ho ziskat, kdyz vénuji velké mnozstvi bo-
hatstvi? Povede se mi to, kdyZ se ho pokusim ukrast?”. Vydal se na cestu s mnoha dra-
hocennymi predméty: zlatou sochou Buddhy, stiibrnou sochou Ténpy Senraba Miwo,
tyrkysovou sochou Nangba Odin (Snang ba od Idan), rouchem zhotovenym z deviti
kiizi, nahrdelnikem perel devét lokt dlouhym, oblec¢enim z kiize draka, drapy garudy,
bu lud, (2) ktery miize znicit nebe a zemi, spalenou hlavu koné bez jediné praskliny. Rik4
se, Ze byly i jiné predméty vysoké ceny, které patiily jeho otci. Vzal je s sebou do Ciny.

Ukazal je ¢inskému Velmi mocnému (Dbang po che) a pronesl: ,My tfi, Cina, Tibet
a Hor, mame stejného otce. Kdyz jsme se délili o mrtvolu, dostal jsi otcovo srdce. Ukaz
mi ho. Jsem sklesly a potfebuji byt upokojen. Chci mu predlozit o¢istnou kourovou obét.

Mam spoustu predmétd, které po sobé otec zanechal a dam ti néjaké z nich. Velmi moc-
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ny pronesl: ,,Jsme bratfi opusténi nasim otcem. Vskutku jsme se podélili o otcovu mrt-
volu a také bychom se méli podélit o bohatstvi, které pro nas zanechal. Ale udoli je roz-
délené fekou a ma svou slunecni ¢ast a stinnou cast. A tak ti neukazu srdce naseho otce.”

Dzomla Thom $el tedy k Méné mocnému (Dbang po chung) a pozadal: ,Ukaz mi otco-
vo srdce”. Méné mocny odpovédél: ,Cina, Tibet a Hor mezi sebou rozdélili otcovu mrt-
volu. Neukazu ti ji” A tak Dzomla Thom pronesl: ,,Mam drahocenné predméty, které po
sobé zanechal otec, jako zlatého Buddhu a podobné” Méné mocny se zasmal : ,,He he.”
A pronesl: ,,Srdce naseho otce je navrchu hradu, Supi skaly, uvnitf stfesni zdi, za hed-
vabnou oponou. Pozdrav ho, tfikrat ho obejdi a predloz mu koufovou ocistnou obét”
Dzomla Thom se zaradoval a zasmal se : ,,He he.“ Méné mocny ho prinutil, aby $el nahy,
ale Dzomla Thom to predpokladal a dal si do svého levého podpazdi staré srdce ovce.
Sebral otcovo srdce a vyménil ho za srdce ovce.

Té noci méla zena Méné mocného, Cogro (Cog ro), zly sen. [Zeptala se]: ,Nenechal
jsi odejit otcovo srdce s tvym bratrem?” A tak se jeji muz Sel podivat na srdce. Dalsi
noc méla jeho Zena jesté horsi sen. Zdalo se ji, Ze se velka hora zfitila, Ze se velké jezero
vysusilo do své hloubky, a Ze se velky strom rozpadl v ptili. Rekla svému muzi: ,,Béz za
svym bratrem!”, A tak se vydal na cestu a dohnal svého bratra na hranici Tibetu a Ciny.

»Umoznil jsem ti, aby ses upokojil u srdce mého otce, ale zda se, ze jsi ho vzal. Dej ho
zpét na své misto, predtim, nez odejdes.”

Dzomla Thom odvétil: ,,Nejprve nas nech prejit most mezi Tibetem a Cinou a potom
si promluvime.”

Rychle presel pres most. Kdyz byl na druhém konci, svrhnul most do feky a zazpival:

,V Makha Zurjang Zurkji Gongkha,

zemtel otec Cl’ny, Tibetu a Hor,

v Ningi Gamar (Nyin kyi gad mar),

jsme se my tfi synové podélili o otcovo télo,

u paty samovzniklé stipy,

jsem ja, Dzomla Thom, spalil otcovu mrtvolu,

v mési¢nim udoli Data,

skryl Thidug otcovo télo do jamy,

v Ragja Duso v Khamu,

jsi hodil otcovo télo do feky,
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na vrchu hradu Supi skaly,
jsem ziskal srdce naseho otce,
ty, Thilazd, nema$ moc mi v tom zabranit,

ani ja, Dzomla Thom, jsem se nepokusil ti v né¢em branit.

A tak Thilaza s narkem sestoupil. Dzomla Thom vystoupil se smichem do svého sidla.
Pozval tfi bozské zafikavace bonpo a ti béhem deviti dnti provadéli ,,ocistny obrad téch
ve spodu”. Béhem tfinacti dnii provadéli ocistny obrad ,téch nahore” Trindct pevnosti
bylo obnoveno. Stagnace poctu lidi v Tibetu byla ukoncena.

Tibet Dzomla Thom m¢él syna Veliky Thitho (Khri tho chen po). Ten piijal za zZenu
Bilou divku rodu 7idn (Gnyan lcam dkar mo). Méli tfi syny: nejstar$i byl Dong (Ldong),
prostfedni Dha (Dbra) a nejmladsi Du (’Gru). Poté ptijal za Zenu Pani z rodu mu (Dmu
za) a vzeSel z nich Ga - potomek mu (Dmu tsha sga). Poté ptijal za zenu démonkyni
rodu sin Gozucdn (Go zu can). Méli dva syny: star$iho Bal (Dbal) a mladsiho Da (Lda).

Jsou znami jako ,trojice matek a Sestice synd‘.

Praotec je veliky Thithog,

chova dvé bilé kravy dzomo® rodu mdn (sman),
u Upati bozské hory Zurpo (Lha ri gzhur po),
rano i vecer podoji sedm véder [mléka],*

k praotci chovajicimu dvé kravy dzomo,

ptijelo sedm banditti, démont dii,

odehnali obé kravy dzomo,

praotec pronasledoval démony dii,

a dorazil k Prostfednimu mistu jeskyné mezi vrchem a spodkem,
zhruba v onen ¢as a chvili,

se Bila divka rodu #idn,

bala, ze démoni dii zabiji praotce,

a proménila se v lasturovou zabu,

8 Mdzo mo, krava kiiZence bézného tura a jaka.
81 Neni jasné, pro¢ Karmay preklada dvé a v prepise originalniho ,,kurzivntho® textu se nahle objevi ,,dvé-
-osm* (gnyis brgyad), v origindle je zfedelné bdun — sedm.
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kdyz chtél jit doprava, zprava mu v tom brénila,
kdyz chtél jit doleva, zleva mu branila,

branila mu, aby nemohl jit,

praotec se v srdci rozhnéval,

od pasu vytdhl svij niz,

a udefil tu lasturovou Zabu do boku,

zaba trikrat zvolala ,,ci ku®

a jeji otec fidn ji zaslechl,

tento praotec Dheva® [z rodu] 7idn si pomyslel:
,On zabil moji dceru!“

vysttelil ¢erny $ip 7idn s ostiim,

a zabil praotce Velikého Thitho,

fidin tak zabil otce ,,$esti rodn Tibetu®

¢erné provinéni padlo na démony dii,

»Sest rodt Tibetu® proneslo:

~Pomstime se démontim dii za smrt otce!

Od ridn budeme chtit vykupné za smrt!“

V onom ¢ase,

syna bytosti ¢ha Cicug Gjilwa (Spyi gtsug rgyal ba),
ucinili vyjednavéem mezi lidmi a #idn,

»Vy ndn ted dluzite $esti rodim Tibetu vykupné za smrt otce!“

Jako dluzné vykupné za smrt otce,

#idn vénovali rodu Dong bozstvo Dong — Ma [¢hen] Phomra,®
je jim tyrkysovy drak s médénou htivou,

sidli vysoko v nebeském prostoru neprojeveného,

slibil konat jako ,,vale¢né bozstvo“ (dgra bla) mnozici bohatstvi % rodu Dong.

82 Toto netibetské jméno Dhe ba je ztetelné inspirované indickym vyrazem déva — bozstvo.

8 Text uvadi Rma phrom, coZ se zda byt ranou referenci a v daném zapisu zkratkou boZzstva hory Rma /chen/
phom ra, nejuctivanéjimu bozstvu Amda (zapisované ¢astéji Rma chen spom ra). Je povazované za zvlasté
uctivané bozstvo rodu Dong (viz Gyi lung bkra shis rgya mtsho — Gyi lung thugs mchog rdo rje 1991, str.
111).

8 Vyraz dar je v textu nejasny. Nabizi se interpretace zkrdceniny z dar ma - ,,mlady muz“ (jak ji pravdé-
podobné chape Karmay), oviem sviidna je i interpretace dar jako zkraceniny dar Icogs ,,prapor®. Kazdy
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[Rodu] Dha vénovali [bozstvo] Dhamo Dhata (Dbra mo dbra bkra),*
je jim Garuda s Zeleznym zobdkem,
plujici po obloze a vznasejici se u ledovcovych hor,

slibil byt ,vale¢nym bozstvem™ rozmnozZeni vznesenosti rodu Dha.

[Rodu] Du vénovali [bozstvo] Ttpytiva jacice (’Bri mo phrom phrom),
je jim bozsky jak s ostrymi rohy;,
putuje mezi Du a potuluje se v hlinénych horach,

slibil stat se ,valecnym bozstvem® nabyvani hrdinstvi rodu Du.

[Rodu] Ga vénovali bozstvo Karma Legpo (Skar ma legs po),
je jim zlatavy tygr s rumélkovymi pruhy,
potuluje se po trech sférach svéta a mezi Ga,

slibil stat se ,valecnym bozstvem® mnozicim bohatstvi rodu Ga.

[Rodiim] Bal a Da vénovali jako podil ndhrady za zabiti,

ktistalového rezavého kozla a lasturovou bilou fenu.

Jejich zloba vsak nebyla malym vykupnym uspokojena,
od 7dn jiz vykupné vybrali, na fadu prisla pomsta za otce démonim dii.

Kazdy ze Ctyf bratra [prvnich ¢tyf rodd] si koupil svého koné.

Dong koupil ¢inského koné Salba Jangdé (Gsal ba yang mdos),
vydal se k démontum dii pomstit otce,
vratil se, jen co spatfil prapor démont dii,

véichni védi, zda se vratil ¢i nevratil!

z rodu by tak mél prapor s danym mytickym zvifetem zastupujicim jejich rodové bozstvo. Ov§em nej-
charakterizovany.

8 Jiné prameny uvadéji namisto posledni slabiky bkra vyraz khra ,sokol® BoZstvo se ma projevovat jako
»sokol se zobakem planouctho meteoritu“ (Gyi lung bkra shis rgya mtsho — Gyi lung thugs mchog rdo rje
1991, str. 25).
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Da koupil koné jménem Sangdze Jagpa (Gsang rje yag pa) od [rodu] Go,
vydal se k démontim dii pomstit otce,
vratil se, jen co zaslechl $tékot psa démoni dii,

v$ichni védi, zda se vratil & nevratil!

Ga koupil koné Marna Nalthang (Dmar nya nyal thang) od DZzang,
vydal se k démontm dii pomstit otce,
vratil se, jen co spatfil kout démont,

to védi vSichni, zda se vratil &i nevratil!

Du koupil koné Tildze Jagpa (Tril rje yag pa) od naroda Hor,
vydal se k démontm dii pomstit otce,

v ruce tfima velikou zlatou hul,?

holi bytosti 7idn s hadi hlavou,

trikrat uderil do zemé,

kdyz dosel navrch k vychodnimu mistu Kiinnang (Kun snang),
shromazdilo se tam velké mnoZstvi vdle¢nikii #idin,

Du, s podporou mnoha bytosti a bozstev,

obsadil pevnost dii Chedzong (Phye rdzong),

zabili ¢erného démona dii Stichena (Gsus chen),

zajali pana démont dii Khjabpu Lagringa (Khyab pa lag ring),
mnoho tél déti démont bylo roztfidténo o skalu,

ti, kdo ziskali ¢hang démont dii,

ziskali lidem nedostupny ,,nektar dii“ (bdud rtsi),

a ten se stal ¢changem hrdint - Acag Du (A Icag gru),

¢erny prapor démont,

se stal praporem hrdinti Acag Du,

odtud vznikl i vyraz ,,prapor hrdina®

tahle hlava zabitého bélavého tygra démontl,

se stala ,,darem viny“ muzu i Zen rodu Dong,

odtud se vzal vyraz ,dar viny*

8 Vyraz dhan je nejisty, snad prejat z indického dham - $touchnout, ¢i danda - hil.
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cerné konské sedlo démont dii...

(...jeden radek chybi)

...jako potrava hrdinti Sekhjung Dha (Se khyung dbra),

a tak se rika ,,potrava hrdina

[kozesina z |pravé strany bélavého tygra,

poslouzila jako ozdoba toulce pana rodu Du - Lhawanga Thokara (Lha dbang thod
dkar),

a tak vznikl toulec s tygfi kozesinou mladych muzi,

[kozesina z] levé strany bélavého tygra,

poslouzila pro ozdobu vrsku hlavy pani Du - Zangjagmé (Zang yag ma),

a tak vznikl ,,tygti vrsek™ hlav mladych Zen,

mladé garudy prvotniho vznikani,

se stalo vyzivou kojencti rodu Ga,

a tak vznikla vyziva malych déti,

tim byla na démonech dii vykonand pomsta za otce.

Transliterace textu

Dbu nag mi'u dra chags (Karmay - Nagano 2002, str. 98-105)

da nang bcud sems can gyi grol thabs de/ dang po ye med stong pa la/ de la ye yod cung
tsam srid/ de la od dang zer du srid/ od ni pha la zer ni ma/ de la smag dang smrig tu srid/
de la ser bu ngad tsam srid/ de la zhags su chags/ sgong du dril/ sgong nga rdol ba’i nang
shed nas/ bya glag dkar nag gnyis srid pa la/ snang ba od ldan dang/ mun pa zer ldan
dang gnyis srid/ snang mun gnyis po bsdebs pa las/ sgong nga dkar nag khra gsum srid/
sgong nga dkar po rdol ba las/ phyi’i shun pa la lha brag dkar po srid/bar gzi dar shal od
kyi khri lde srid/ nang gi sgong chu la/ dung gi mdzo mo dkar mo srid/ sgong nga de’i nang
shed nas/ lha rab srid lha od dkar dang/ lha cang shes mi mgon dkar po dang/ dung gi mig
Idan dkar gsum srid/ sgong nga nag po rdol ba las/ ngam mi nag po dang drel nag dpung
bkra gnyis su srid/ sgong nga khra bo rdol ba las/ smon mi lam lam lum lum srid/ de la Ita
ba’i mig med/ nyan pa’i rna ba med/ snom pa’i sna med/ myong ba’i Ice med/rnyob pa’i lag
pa med/ gro ba’i rkang pa med/ bsam pa’i yid rgyu ba tsam cig yod pa la/ Ita ba’i mig dod/
nyan pa’i rna ba dod/ snom pa’i sna dod/ myong ba’i Ice dod/ rnyob pa’i lag pa dod/ gro
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ba’i rkang pa dod/ de la rang mig rang gis btags pa la/ srid pa sangs po "bum khri btags/
srid pa sangs po "bum khri la/ ye smon rgyal po zhes kyang bya/ srid pa ye smon rgyal po
des/ g.yas su gser dang g.yu bzhag nas smon lam btabs pas/ dung ri mchong lung gnyis su
srid/ dmu rgyud thams cad de las grol/ thad du shel dang rag od bzhag nas smon lam btabs
pas/ shel brag dang od mtsho gnyis su srid/ btsug brgyud thams cad de las grol/ sbu ru rog
po/ tshag pa hag skyug/ srin "bu rag slag/ klu rigs thams cad btsug rgyud yin/ dbu brgyud
sangs rgyas bon la grub/ phywa rgyud dbu nag mi la grub/ gtsug rgyud byol song phyug
la grub/ g.yon gyi dung ri mchong lung nas/ dmu sras ’khrul bu dbang ldan dang/ gnyan
lcam dkar mo gnyis su srid/ bya rgod du sprul nas bsdebs pa las/ stag gzig bon rgyal po
dang/ rgya gar chos kyi rgyal po gnis srid/ stag dang sprul nas bsdebs pa las/ li dang bal po
khrom dang gsum/ da zig nor gyi rgyal po dang bzhi srid/ rta ru sprul nas bsdebs pa las/
sgo’i mtshe'u bya tsha srid/ g.yag dang sprul nas bsdebs pa las/ sgo’i spu g.yag gnyan dkar
srid/ lug tu sprul nas bsdebs pa las/ sgo’i thug mo phrom phrom srid/ dmu rgyud thams cad
grol thabs lags/

phywa bu spyi gtsug rgyal ba des/ dung za dngul mo khab tu bzhes pa las/ phywa rabs
stag cha al ol srid/ phywa rab stag cha al ol des/ "tshams za bya khyung ma khab tu bzhes
pa las/ phywa rabs mched bzhi srid/ phywa bla gram shing mna’ zos pas brgyud chad/ od
de gung rgyal las yul sa’i lha tshogs grol ba yin/ phywa rje yab lha bdal drug des/lha mo
thang dang bsdebs pa las/ thug dkar bu dgu srid/ srin mo dang bsdebs pa las/ thug dmar bu
dgu srid/ gnyan mo dang bsdebs pa las/ gnyan tsha lhang lhang srid/ dmu mo dang bsdebs
pa las/ dbu tsha beu gnyis srid/ phywa rje yab lha bdal drug la/ sras bu sum cu so gcig yod/
Inga "bring nag gi chung ba de/ ting khri chen bar lha bya ba yin/ de la stabs sdug gi sha
mtshan bco brgyad yod/ spyi bo de’i gtsug rum na/ gser gyi mchod rten mtho gang yod/ zla
rgyas gyen la tshes dra yod/ spyan mig g.yas kyi g.yon gong na/ gser gyi nyi ma shar dra
yod/ spyan mig g.yon gyi g.yas gong na/ dung gi zla ba tshes pa dra/ rdzi ma gnyis gyi du
mdo na/ sme ba lung thang tsam gcig yod/ "phrag pa g.yas kyi g.yon gong na/ gsas mkhar
go ma ru ring yod/ ‘phrag pa g.yon gyi g.yas gong na/ shel gyi mchod rten dgu brtsegs yod/
brang gi rgyal mdo gong ma na/ stag mo sa mdor gying dra yod/ dal rtsib g.yas kyi g.yon
gong na/ spu dkar po de la dzun cig yod/ dal rtsib g.yon kyi g.yas gong na/ spu nag po la
dzun gcig yod/ rkang pa g.yas kyi ngar gong na/ sbrul nag thur la skyus dra yod/ sa bdag
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sde tshogs de las grol/ so gcig pa’i chung ba de/ srid pa sne phrom la khra yin/ yab kyi dgung
nas mi brgyud spel ba btong ba la/ dgung rim pa bcu gsum gyi mar das nas ong/ sa ga dog
drug tu phyin nas/ dmu skas them dgu them par/ ri rmog phor tsam gyi go la babs/ der bud
med mdangs dang ldan pa gcig/ thags 'thag cing snang ba’i thags gor bsdad pa la/ bud med
de’i zhal na re/ dir mi med yul na mi gcig bda’/ da nang gang gi yul nas ong/ do nub
su’i can du gro/ de la srid pa sne khrom la khra’i zhal nas/ phywa rje yab lha bdal drug la/
sras sum cu so gcig yod pa las/ nga chung ba sne khrom la khra yin/ yab kyi dgung nas mi
brgyud spel ba la btong ba yin byas tsa/ srin pos mthong nas rku bar byung/ bu med des
thags de’i snas zan la/ sprel gcig byas nas kho skung nas bzhag/ srin pos khyod kyi thags go
i mi de ga thal zer ba la/ bud med des ngas sprel di bas ma mthong zer/ srin pos spel de
khyer nas thur la thal/ srin khyi rgyal po gror ma nyan/ bud med des thags bzung drang
nas/ srin khyi kha la rgyab nas so bcag/ mig la rgyab nas mig becar/ ’khang zhing thur du
thal/ mi glud spel du gtong ba de nas srid/ bud med de’i zhal na re/ nga mo drin pho la che
ba yin/ khyod pho drin mo la che dgos/ yu bu gnyis sprul pa sdeb dgos zer/ sprul pa bsdebs
pa la/ ’thing po ’thing mig ’thing ge gsum du srid/ ’thing po chu gris shi/ ’thing mig me gris
shi/ phywa lcam la bdud mda’ phog/ srid pa rgyal bu ’thing ge des/ phywa lcam dkar mo
khab tu bzhes pa la/ bod dzom la phrom srid/ dmu za khri ma dang bdebs pa las/ rgya khri
la bzhes srid/ khri mo dang bsdebs pa las/ khri phrug hor srid/ dbyig sna ma dang bsdebs
pa las/ bod dang ’jang dang mon dang gsum srid/ gnyan mo dang bsdebs pa las/sprel dang
grum pa dred mong dang srid/ de mi min mi dra spun bzhi yin/ dus dang bskal pa de tsam
na/ srid pa rgyal bu 'thing ge de/ rma kha bzhur yag bzhur kyi gong khar bsdad tsam na/
bod kyi pha rgan ja gsol zer/ rgyas yang pha rgan ja gsol zer/ hor gyis pha rgan ja gsol zer/
khong bu gsum las gcig gdam pa la/ khong gsum bar dme ong dogs nas/ pha ki na khyed
gsum gang mgyogs can du gro yer/ de nas bod kyis mgyogs ja gsol byas tsa/ pha ni lham
sgrog gis bcings nas shi zin dug/ de nas bod kyis zhal na re/ gson tshe zhabs tog ngas byas
pas/ pha shi ba’i spur de nga la dbang zer/ khong gnyis gyis nged dbang zer nas/ dme ong
la khad la thug tsa na/ stong pa gsum gyi pha rol nas/ stong gsum gshen lha od dkar bkugs/
srid pa gsum gyi pha rol na/ srid gsum gshen rab mi bo bkugs/ dbal ri zur gsum pho brang
nas/lha bon stag la yar bzhugs bkugs/ pha mtshun smrang gis bgos/ ngang mo rgod kyi
gshog pas brdab nas bgos/ khog stod mgo "byar de phyogs gcig byas/ rked pa steng na mthe
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bong bzhag pa de phyogs gcig byas/ khog smad steng na snying bzhags pa de phyogs gcig
byas/ bdam spur de spu rgyal bod la yod/ bod kyis khog stod mgo "byar bdams/ lus kyi gtso
bo mgo yin bsam/ rang grub mchor rten rtsa ba na/ gshen rab mi bo spyan drangs nas/
shing sba snyug gnyis kyi me la bsregs/ li rgun gnyis kyi de gu bkyes/ mdo ba rta la bya ru
btsug/ rta lug gnyis kyi btad yar byas/ bod kyis pha ro sbyin sreg blug pa dang/ rta lug gny-
is kyi gtac yar de nas srid/ hor gyis rked pa mthe bzhag thob pa de/ zla ba’i lung pa zla bkra
der/ pha ro bye ma’i nang du sbas nas mthe bong bzung/ hor gyis pha ro dong la bskyur pa
de srid/ mda’ nyag phran skyen pa de nas srid/ rgyas khog smad snying "byar thob pa de/
khams kyi ra gya gru so der/ pha ro chu la phangs nas snying de bzung/ rgyas pha ro chu
la ’phen pa de nas srid/ rgya nor snying che ba de nas srid/ mi phel che ba de nas srid/ rgya
mi rabs gsum la ‘phel ba’i tshe/ mod mi rabs gsum la rmongs pa la/ sngon gyi bon po gsum
bkugs nas/ lha lug gro mo’i sog bal gyi ju tig sngon po la/ mo dmod nas mo gzhi dkar
po’i steng du phabs/ rgya mi rabs gsum la "phel ba’i tshe/ bod mi rabs gsum la rmongs pa ci
yin/ g.yon gyi beo Inga’i dong rtse la mo btabs/ ci ltar byas na rmong pa grol byas pas/ bon
po gsum gyis zhal na re/ khyod kyi pha mtshun rgya la shor ba dra/ pha mtshun len pa’i blo
yod/ rmong pa de nas grol lo zer/ bod dzom la phrom des/ ngas nor chen po khyer nas e slu/
rku ‘phrog byed nas e thob zer nas chas so/ nor la ma khyer dgu gcig khyer/ gser gyi shakya
thub pa/ dngul gyi ston pa gshen rab/ g.yw’i snang ba od Idan/ tshom thom gyi slag pa dgu
sbrel/ mu tig gi zhags pa dom dgu/ ldang dbyar mo the phrom gyi slag pa/ gnyan po khyung
gi mchu sder/ gnam sa bshig pa’ bu lu/ gas med sol ba’i rta mgo/ gzhan yang pha zog mang
po zer/ de rnams rgya’i yul du khyer nas song/ rgya dbang po che la che ltos byas/ yu bu
rgya bod hor gsum pha rgan gcig pa la/ pha ro bgos pas khyod la pha mtshun yod pa nga
la ston/ nga skyo bsang byed/ bsang mchod gcig kyang byed/ phas bzhags pa’i nor zang zing
mang po yod pa yang sbyin byas pas/ rgya dbang po che/ yu bu rgya bod hor gsum pha
mtshun bgos pa la/ phas bzhag pa spun gcig nor bgos dang khyod/ lung pa chus bgos nyin
dang srib/ ngas khyod la pha mtshun mi ston zer/ yang rgya dbang po chung ba’i can du
song nas pha mtshun ston byas tsa/ rgya bod hor gsum pha ro bgos pa la/ ngas ni khyod la
mi ston zer/ bod kyis nga la phas bzhag pa’i nor/ gser gyi shakya thub pa la sogs yod byas
pas/ kho rgod nas he he zer/ bya rgod po rdzong brag gi rtse mo der/ sur shul gi ra ba dar
gyi yol ba’i nang du/ pag shu gro dmar gyi nang du btum nas yod/ de la phyag tshal lo/
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bskor ba gsum gyis/ bsang mchod gyis zer bar/ dga’ nas he he byas/ khogcer bu la gro bcug
pas/ khos de Itar byas par shes nas/ lung snying rnying pa gcig mchan khug tu bcug nas
song/ lug snying mal du bzhag nas pha mtshun blang nas ong/ de’i nub mo rgya dbang po
chung ba’i nag mo/ cog ro za lung chung des/ mdang rmi lam re ngan khyod kyi rogs de la
pha mtshun shor ba e yin zer/ khos Ita bar song tsa na/ de’i nub mo rmi lam de bas kyang
ngan/ ri chen po rmang nas gyel ba rmis/ mtsho chen po gting nas skam pa rmis/ mos ded
la song zer/ khos ded nas song/ rgya bod gnyis kyi mtsham na slebs/ ngas khyod la pha
mtshun la skyo bsang byed bcug pa dang/ khyod kyis khyer ba dra/ mal du zhog la song
zer/ yu bu rgya bod kyi chu pha ri na gro dang dun ma byed zer nas pha ri la song tsa/ zam
pa chu la phang nas lan btabs pa/ rgya bod hor gsum pha rgan shis de/ rma kha bzhur yag
bzhur kyi gong kha yin/ rang re spun gsum pha ro bgos sa de/ nyin gyi gad dmar steng thig
yin/ nga bod kyis pha ro me la sregs de/ rang grub mchod rten rtsa ba yin/ hor gyis pha ro
dong du ’jug sa de/ zla ba’i lung pa zla bkra yin/ khyod kyis pha ro chu la "phen sa de/
khams kyi ra rgya gru so yin/ ngas khyod las pha mtshun thob sa de/ bya rgod po rdzong
brag gi rtse mo yin/ rgya khyod kyang nga la ma nus na/ bod ngas kyang khyod la ma phod
na/ byas pas rgya ngu zhing thur du thal/ bod rgod zhing ong nas/ gong gi lha bon gsum
bkugs nas/ nyi ma dgu la mar sel byas/ nyi ma bcu gsum la yar sel byas/ gsas mkhar bcu
gsum gyi kha rgyan bstod/ bod kyi rmong pa de nas grol/

bod dzom la phrom la sras khri tho chen po yod/ khri tho chen po de/ gnyan Icam dkar
mo khab tu bzhes pa la/ sras gsum yod pa de/ che ba ldong/ "bring ba dbra/ chung ba gru/
de nas dmu za khab tu bzhes pa la/ dmu tsha sga srid/ srin mo go zu can khab tu bzhes pa
la/ sras gnyis yod de/ che ba dba’/ chung ba lda/ bod ma gsum bu drug bya ba yin/ pha rgan
a myes khri tho chen po yin/ de lha ri bzhur po’i mthil na/ dung gi mdzo mo sman gnyis
skyong/ nang nub zo ba gnyis brgyad bzhos/ a myes mdzo mo skyong ba la/ bdud kyi jag
pa rkya bdun rgyugs/ mdzo mo sman gnyis ded nas song/ a myes bdud kyi gsod dogs nas/
dung gi sbal pa gcig tu rdzus/ a myes g.yas song g.yas nas bkag/ a myes g.yon son g.yon nas
bkag/ a myes bkag nas gro ma bcug/ a myes de la thugs khros nas/ rked nas gri thung car
kyis bton/ dung gi sbal pa’i rked la rgyab/ sbal pas tsi ku lan gsum btabs/ gnyan rgan de’
snyan gyis thos/ a myes gnyan rgan dhe ba des/ khos nga’i bu mo bsad dgongs nas/ gnyan
gyi gzer mda’ nag po ‘phangs/ a myes khri thog chen po bsad/ gdung drug bod kyi a bo gny-
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an gyis bsad/ le lan nag po bdud la blang/ gdung drug bod kyi zhal na re/ nged kyi bdud la
pha sha len bas zer/ gnyan la pha stong ded bas zer/ dus dang bskal pa de tsam na/ phywa
bu spyi gtsug rgyal ba des/ mi dang gnyan gyi bar gzu byas/ da khyod gnyan gyis gdung
drug pha stong ’jol cig byas/ gnyan gyis gdung drug pha stong ’jal ba la/ ldong la Idong lha
rma phrom byin/ de g.yu brug zangs kyi ze ba can/ mtho mi mngon nam mkha’i dbyings
na dug/ ldong dar phyug can kyi dgra bla byed par chad/ dbra la dbra mo dbra bkra byin/
bya khyung Icags kyi mchu sder can/ nam mkha’ grim zhing gangs ri nyul/ dbra btsun dar
can gyi dgra bla byed par chad/ gru la "bri mo phrom phrom byin/ lha g.yag dbal gyi rwa co
can/ gru la nyul zhing rdza ri grim/ gru dpa’ ngar gyi dgra bla byed par chad/ sga la skar
ma legs po byin/ gser stag mtshal gyi ri mo can/ khams gsum grim zhing sga la nyul/ sga
phyugs dar can gyis dgra bla byed par chad/ dbal zla gnyis kyi stong skal la sher gyi ra skyes
kham pa dang/ dung gi khyi mo dkar mo byin/ pha stong chung ba’i snying nad kyis/ gnyan
la pha stong len zin ste/ bdud la pha sha nam len byas/ spun bzhi mi res rta re nyos/ ldong
gis rgya’i gsal ba yang mdos nyos/ ldong bdud la pha sha len du song/ bdud kyi’ go mthong
nas log/ de e log mi log kun gyis shes/ dbras sgo’i gsang rje yag pa nyos/ dbra bdud la pha
sha len du song/ bdud kyi khyi skad thos nas log/ e log mi log kun gyis shes/sgas ’jang gi
dmar nya nyal thang nyos/ bdud la pha sha len du song/ bdud kyi dud go mthong nas log/
e log mi log kun gyis shes/ grus hor gyi tril rje yag pa nyos/ bdud la pha sha len du song/
gser gyi dhan chen phyag na bsnams/ gnyan gyi ber sga sbrul mgo sa la len gsum brdab/
shar kun snang go gong khar phyin tsa na/ gnyan dmag mang po ‘ub kyis dus/ gru’i brgyab
rten lha mi mang pos byas/ bdud mkhar phye rdzong phabs/ bdud kyi mi nag gsus chen
bsad/ bdud rje khyab pa lag ring btson du bzung/ bdud phrug mang po brag la brdab/ bdud
chang gang gis thob pa de/ mi mi mchi ba’i bdud rtsi yin/ a lcag gru ’i dpa’ chang byas/
bdud kyi dar nag zer ba de/ a lcag gru ’i dpa’ dar byas/ dpa’ dar zer ba de nas srid/ bdud
kyi ngam stag skya bo bsad pa’i mgo de/ pho mo ldong la gnong phyd byas/ mnong phud
zer ba de nas byung/ nag po bdud kyi rta sga de/ ...(chybi fddek)... se khyung dbra la dpa’
zas byas/ dpa’ bo’i dpa’ zas de la zer/ ngam stag skya bo rtsib gshog g.yas pa de/ gru rje lha
dbang thod dkar gyi stag ral rgyan can byas/ stag shar ba’i stag ral de nas srid/ ngam stag
skya bo’i rtsib gshog g.yon pa de/ gru mo bzang yag ma’i stag phud byas/ sman bu mo’i stag
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phud de nas srid/ ye srid nang gi khyung phrug de/ nu bo skal bees zas byas/ bu chung gi
gces zas de nas srid/ de bdud la pha sha blang lugs yin/

Vyklad o puvodu ritualu (smrang / rabs) ,,o¢ist-
ného omyti krvi” (tshan khrus)

Dalsi casti predstavi dvé ukazky ,vykladu o ptvodu® (smrang / rabs), které se zdaji byt
znacného stari. Obéma je spole¢né to, Ze se objevuji v ramci rukopisnych soubort text
tradice bonu znamych jako Katen, analogie buddhistického Téangjuru (Bstan gyur / Bka’
rten).”” Obsah téchto dvou textl nikterak nezahrnuje ustfedni koncepty monastického
bonu a naopak se v nich zminuji i krvavé obéti, které jsou pro dnesni bon naprosto ne-
pripustné. Vse tak nasvédcuje tomu, Ze alespon jadro téchto texti pochazi z archaické
a snad bezejmenné nabozenské tradice zatikavaci (bon po) z doby pred vznikem sys-
tematizované tradice bonu, tj. pred 10.-11. stoletim. Zaroven slouzi i jako mozné po-
tvrzeni o inspiraci monastické tradice bonu v archaickych nabozenskych predstavach
nebuddhistického Tibetu. Dochoval se ve sbirce textd monastického bonu.

Vzéacnym pramenem osvétlujicim roli archaickych tibetskych ritudla je rozsahly text
tradice bonu znamy pod nazvem Zibdzi (Mdo dri med gzi brjid). Ten pochazi ze 14. stole-
ti (kdy byl objeven jako ,,poklad®, gter ma) alze ho povazovat za pokus o uttidéni mnoz-
stvi nesouladnych tradic jiz ¢aste¢né systematizovaného bonu. V ramci systematizace je
uceni bonu rozdéleno na ,Ctyfi brany a patou pokladnici (sgo bzhi mdzod Inga). Mezi
onémi ,,¢tyfmi branami“ se objevuji ¢4sti nauk nazvané: Ponsi (dpon gsas), Cerné vody
(chab nag), Bilé vody (chab dkar) a Phénjul (phan yul). Nejzajimavéj$im je z hlediska
archaické literatury druhy z nich, tzv. Cerné vody. Je to oddil obsahujici vyrazy, kterym
uz dne$ni vyznavaci bonu ¢asto nerozumi. Zatimco ve zbylych tfech se objevuji zfetelné

nauky inspirované buddhismem, v této ¢asti se objevuje také vyklad k autochtonnim ri-

% Nutno podotknout, Ze Zadna edice Katenu (¢i bonistického Téngjuru) se nedochovala. To, o ¢em se zde
zminuje, je rozsahla sbirka existujicich komentaiti sebranych v nedavné dobé, kterd se honosi stejnym na-
zvem, ale jeji obsah neni vidy totozny s peclivé editovanymi texty tradi¢nich Téngjura ¢i Katentl zndmymi
dnes jen z dochovanych katalogi. Je souborem vzécnych textd, které neprosly zadnou edi¢ni ¢innosti.
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tualtum s leckdy archaickymi prvky. Text Zibdzi samotny pak objasnuje (srov. Snellgrove
1968):

LVelky vykladac ocistného bonu vznikdni,

si ovdze hlavu turbanem,

usty vypije tekutinu Zizné,

rukama predlozi dary k obétovini,

svymi usty zapéje vyklad o piivodu specifickym hlasem,
nevhodné ndstroje musi byt odvrZeny,

vyklad o piivodu (smrang) musi byt podany peclivé a v tiplnosti,
moc Cernych vod vychdzi z vykladu o pivodu,

moc Bilych vod vychdzi z manter,

moci Ponsd je klenot,

vvvvv

Dulezitost tohoto ,vykladu o ptivodu® je mozné vztahnout i k textim z Tun-chuangu,
kde naptiklad IT] 731 (O koni a jaku) lze povazovat za vyklad o pivodu, tento termin
(smrang) se tam i v tomto smyslu objevuje.

Jedna se tedy o vyklad, ktery ukazuje na funkci starého tibetského ritualu jako opétov-
ného probéhnuti prvotni udalosti. Bez znalosti vykladu o pivodu ritudl samotny ztraci
smyslu. Vétsina dnesnich rituala v Tibetu je pod silnym vlivem tantrického buddhismu
a az na nékteré vyjimky tyto ritudly nepfedpokladaji znalost né¢jaké prvotni udalosti.

Prvnim predstavenym ,vykladem o ptivodu® je text z ritudlniho cyklu dedikovanému
bozstvu Gekho (Ge khod), tak, jak se objevuje v dnes$ni sbirce literatury bonu, znamé
jako Katen (Bka’ rten, 242-4, folia 85-92; 143-2 folia 14-22; srov. Karmay 1994, str.
397; Norbu 1995). Osvétluje ptivod obradu ,,oc¢istného omyti krvi“ (tshan khrus / bkrus),
které texty rozliSuji na ,Cervené” a tedy ,krvavé® (tshan dmar) a ,bilé (tshan dkar).
Texty k témto ritudlim jsou dnes vzacné. Objevuji se vSak ojedinéle i mezi texty dnesni
buddhistické tradice riingma (rnying ma, v ramci tzv. ,severnich poklada®, byang gter),
ty v8ak nejsou prilis sdélné. Zminuji sice také rozliSeni na ,cervené a ,bilé“ ocistné
omyti, ale zbytek textu je plny manter a je silné pod vlivem tantrického ritudlu. Daleko

yevs

podrobnéjsi texty lze nalézt v ramci tradice bonu. Bozstvo Gekho je zminované i v ge-
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nealogickych mytech predchozi kapitoly jako bozstvo Zang-zungu (jako Gegd) a bylo
pravdépodobneé bozstvem hory Kailas.

Tento zajimavy text byval pravdépodobné spojeny s lokalni tradici zatikavaca (bon
po) dnes nezndmého rodu Sale (Shal le). Cely soubor textii viak opakované jmenuje
horu Kailas a jezero Mdanasardévar (Ma phang) a je tudiz mozné ho alespon zhruba lo-
kalizovat do této oblasti. Je obtizné ho néjak datovat, je to jeho styl a jednotlivé vyrazy,
co poukazuje na archaicky ptuvod. Je prikladem staré tradice zminované v textech bonu
tykajici se odfikavani riznymi hlasy (gyer, tj. zejména hlasy riizné zvére ¢i ptaki) a ryt-
mického prediikdvani mytu o pavodu (smrang / rabs). Tento dilezity prvek se s vlivem
buddhismu vesmés vytratil, ale mohl ovlivnit dodnes trvajici tantrické tradice a jejich
zpusoby recitace texta.

Nize prelozeny text neni psany z pozice bézného ¢lovéka, ale nabozenského specialis-
ty s pevnou vazbou k jeho rodovym bozstvim.

V zavérecné casti textu se objevi vycet jednotlivych druhti krve zminovanych v mytu
a jsou uvadéné spolu se specifickymi znecisténimi. Ta lze povazovat za seznam ¢inf,

které tato tradice povazovala za tabuizované a nepfipustné:

. »SmiSeni potu® (tj. pohlavni styk) se vdovou

. Ulehnuti se Zenou, ktera zavrazdila svého muze

. Noseni obleceni nakazeného svrabem

. Jezenti jidla ptipraveného nékym, kdo porusil sliby
. Pozivani konského masa ze hibetu

. Dotek krvavé lidské mrtvoly rukou

. Opusténi lokalnich bozstev #idn (gnyan) pro jina

. Vrazda pribuzného

O o0 N N U W N

. Narozeni ditéte po smrti otce
10. Incest

11. ZnediSténi ohnisté

Mezi seznamem provinéni se objevi také naznaky o pevné vazbé mezi zatikavacem
a jeho bozstvy; seznam obecnych provinéni je tu rozsifeny o ta, ktera se dotykaji pevné

vazby zarikavace (bon po) k jeho rodovym bozstviim.
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Preklad

[Ritual spojeny s bozstvem] Gekho: odstranéni jedi, bilé a Cervené olistné omyti
a kourova obét vonnych substanci

(Bka’ rten, 242-4, folia 85-92; 143-2, folia 14-22; Karmay 1994, str. 397; Norbu 1995,
str. 117-120)

Jestlize ja, zafikavac narozeny v linii,
vzyvam sva bozstva,

at nejsou divoka bozstva znecisténa!

Kdyz znecisténi trva dlouho,

fady bohti jsou plenéné démony sin (srin),
kraj lidi je obsazeny démony dii (bdud),*

démoni de (dre) a sin ve vzru$eni pozdvihnou hlavy.

Kde vzniklo v minulosti znecisténi divokého boha?
Divoky btih si podmanil démony,
zazracné se promeénil v garudu,
podrobil si troji svét,®

zazracné se proménil v mocného lva,
téla dokonalych tfi dovednosti,

zazracné se proménil v hrdinného tygra,
s pruhy a s doupétem v nizing,

proménil se v divokého jaka,

s ostrymi a zafivymi rohy,

podmanil si i$i démoni dii,

znicil fi8i démont sin,

a rozdrtil na prach fi§i démont don (gdon).

8 Text Karmaye ma bcom (zvitézit) narozdil od beud tohoto textu.

%'V tomto ptipadé ma text pomérné nesmyslny zapis sprul ba chung du sprul / chams gsum zil gyis non. Kar-
maytv text (sprul ba khyung du sprull khams gsum zil gyi non) dava vice smyslu, a proto se ho v pfekladu
drzim.
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Byl poslusny prikazii svého otce,

ale jeho Zena Jumédnma, démonkyné dii,
méla démony dii rada,

odesla do ¢erného kraje démon dii,
zanechala svého malého syna hladového,
muze opustila pro jiného,

syn uz nemohl snaset otcovy feci,
nesetkaval se s matc¢inou péci,

znicil fi8i démonu dii,

a zabil Mumain, [otcovu] Zenu z démond dii,
otci na znameni [ucty],

predal levou ruku démona sin,

a sttibrny prsten,

ohledné matky se otcovo srdce uspokojilo,
pfipnul synovi ,,znak hrdinstvi®,

a pecoval o syna jako matka,”

bohové byli po$pinéni a ohrozeni.”

Gekho, podmanitel démont dii,

ukradl par slunce a mésice,”

vlozil si je do pravé a levé tvare ust,

a usnul v temném paldci deviti pater,

krajem boht se rozprostfela cernd tma,

sféra boht byla zneciténa, sféra bozstev sd (gsas) ponizena,”
ubéhly dny a mésice pospinéni a on se neprobudil,
pospinéni trvalo mésice a roky a on se stale neprobudil,
démoni dii uz téméf rozdrtili kraj bohi,

sféru svéta pokryvala temnota,

%V rukopisu je sras la yum du ’tsho, oproti Karmayovu sras dang yab la ’tsho.

°1 Rukopis obsahuje khram namisto Karmayova khrom, které nepreklada.

%2 Mésic zmifuje jen Karmayova verze, v této chybi.

% Text obsahuje smod namisto Karmayova sme. Vyraz sd (gsas) zna¢i druh ochranych bozstev.
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mnozstvi boztev nezbylo nez prohlasit na shromazdéni:*
Kdo bude schopny o¢istit Gekhévo pospinéni,
ten ziska listinu stvrzujici jeho magickou silu a moc!

Nikdo vsak neprisel, aby ocistil Gekhovo pospinéni.

Az Kudi Mangke (Ku byi mang ske) pronesl:

»Ja mohu Gekhovo pospinéni ocistit.”

Se zlatym $picatym klobouckem,

obleceny ve zlaty plastik,

jede na pavouku,”

pavouci nité mu slouzi jako uzda,

tyglik plny roztaveného kovu,

nalil do ucha Gekhovi, ktery si podmanil démony,
Gekho se probudil a zvednul hlavu,

pavouk mocné poskocil,

Kuci Mangke se polekal a omdlel,”

Gokho napétim povolil tvar,

slunce a mésic vyklouzli z jeho pravé a levé tvare,
zafe slunce a mésice projasnila temnotu,
probuzenim Gekhoa se projasnila fise bohd,

a Kuci Mangke povida:

»KdyZ je mé srdce tak ucastné znecisténi boht,
hledam o¢istnou (bsang) tekutinu k predlozeni bohtim,
pro ni bude v roh divokého jaka,

nalito tfindctero krvi s moci nad znecisténim:

krev koné-hfebce s moci nad znedisténim,

% Der lha khams mang po mdun mar lus (Karmay ¢te der lha khams mang po dun mar dus).

% Tento vyraz je v originale skyin bu khra bre. Vyraz je mi naprosto nejasny, ale Karmay bez vysvétleni
preklada pavouk. Drzim se tedy jen Karmayova prekladu pro jistou pravdépodobnost. V nasledujici vété
se totiZ objevuje vyraz ,pavoudi nit“ a ,,nit skyin“ (ba thag skyin thag) a snad proto Karmay usuzuje, Ze se
jedna o pavouka. Podobny vyraz skyin gor véak oznacuje jistou jestérku, ale neni zfejmé, jak spolu souvi-
seji. Vyraz bu je mozné povazovat za ‘bu, tedy ,hmyz*

% Zapis se ponékud li$i od onoho v Karmayové textu: skyin bu kha bre ngad kyi gyog/ ku byi mang ske brtab
cig (3cing) brgyal.
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krev ktistdlového urostlého kozla s moci nad zneci$ténim,
krev nosoroZce s moci nad znedisténim,

krev zeleznohlavého vepre s moci nad zneéisténim,

krev tmavého byka s moci nad zneci$ténim,

krev bilého supa s moci nad zneci$ténim,

krev divokého jaka s moci nad zneéisténim,

krev bilého snézného rysa s moci nad znecisténim,”

krev a zlu¢ velikého medvéda s moci nad znedisténim,
krev lané® a jelena s moci nad znecisténim,

krev vrcholu prvotni modrosti (nebe) s moci nad o¢isténim,”
témito tfinacti druhy krve s moci nad znecisténim,'®

byly omyty znecisténé Gekhovy ruce,

bylo oc¢isténé uzrani [¢inu] pospinéni vrazdou matky,
sfére svéta byla predlozena ocistna tekutina (tshan),
ocisténim Gekhoa byli ocisténi divoci bohové,

at jsou ocistény vsechny rise bohd,

at jsou ocistény vykladem o znecisténi od Selecchy!"*

Ja, zatikavac zrozeny v linii,

vzyvam sva bozstva,

zpivam vyklad o pavodu,

tluc¢u do bubnu svéta vznikani,

nepatrny zatikava¢ [md hlavu] ovazanou turbanem,
jeho ohyzdna tvar je pomazana rumélkou,

at nejsou divoka bozstva po$pinéna!

Kdyz znecisténi trva dlouho,

7V textu se objevuje gangs byi, coz nedava smysl. Priklanim se tedy ke Karmayovu gangs g.yi, ,,snéZnému
rysu.

% Tib. sngas (rngas), popisovano jako nacervenaly jelen s dlouhymi rohy.

% Karmay nachézi obdobnou frazi z jiného textu, ktera obsahuje i slabiku khra (,,ptak sokolovitého druhu®),
nicméné jeho i zde uzity origindlni text ji opomiji.

10V tibetskych textech byva vycet udavany v celkové hodnoté naznacujici celistvost. Zminuje se tedy tfinact

druhti krve, ale ve skute¢nosti je jmenovano jen jedenact.
101 Seleccha (Shel le tsha) je evidentné jméno autora textu.
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fady boht jsou plenéné démony sin,

kraj lidi je obsazeny démony dii,'*

démoni de (dre) a sin ve vzruseni pozdvihnou hlavy,
premohu a vyhladim démony don navrchu,
premohu a vyhladim démony don vespodu,
pfemohu a vyhladim jakékoliv jedovatce,

barbarské démony dii a sin,

pfemohu a vyhladim démony theurang (the'u rang) a gyalsen (rgyal bsen),
at nejsou divoci bohové znecisténi!

zmocni se mého téla,'”

pozehnej mou feg,

at ma mysl dojde sily,

oblékni mé v pevny pancif,

poskytni mi ostré zbrané!

Gekho tho tho!

Sd wer tho tho!

Sd ge tho tho!
Mumar tho tho!
Muting tho tho!
Gekho khodo ramo!
Selo tho tho!

To bylo ptivolani [bozstva].

Swd! Bozstvo spodniho Zang-zungu,

neochabuj v pozornosti, neochabuj v pozornosti!

Gekho , se svym veskerym doprovodem, podmaniteli démont dii,
co se tyce prvni existence, ta je z fise Pocatku (ye) a byti,

jeho vznik je ze svétla a paprsku,

102 Text Karmaye md bcom (zvitézit) narozdil od bcud tohoto textu.
103 Podle ¢teni Karmayovy verze: ,,Dodej mému télu moc*
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jeho zazracny projev je z ledovce a jezera,

jeho vyvstani je z drahocenného vejce,'™

jeho zazra¢nym vzhledem je divoky jak,

jeho mistem sestupu je kraj Zang-zungu,

ptisel byt bojovnym bozstvem mladych zaitkavact rodu Sel,
sestoupil do svého vnéjsiho nositele - jaka,

sestoupil do svého vnitfniho nositele — drahocenného zlata,
obétinou pro néj jsou jak a ovce,

ochranuje cistou prisahu,

jeho vytvorem je bild lilie (tso) a kapky vody,'*®

potlacil démony dii a sin,

(... fol. 21)

odvrzeni osobniho bozstva a pfijeti jiného,
takové pos$pinéni smyva krev supa,

pospinéni prisahy bozstvu,

to smyva krev sokola vrcholu prvotni modrosti,
poruseni prisahy bozstvu,

toto pospinéni smyva krev koné-hrebce,

smiSeni potu se vdovou,'

takové po$pinéni smyva krev kozla,

ulehnuti se zenou, ktera zavrazdila svého muze,'”’
toto po$pinéni smyva krev snézného rysa,

noSeni oble¢eni nakazeného svrabem,

toto pospinéni smyva krev vepre z pohfebisté,
jezeni jidla pfipraveného nékym, kdo porusil sliby,
toto pospinéni smyva krev divokého jaka,

pozivani konského masa ze hibetu,

1% Brtol ni rin chen rgung la brtol, fol. 19, Fadek 5. Slovo rgung povazuji za chybny zapis sgong, vejce.

195 Tato véta je nejista: bsgrub ni rtso dang thisu (2 thigs su) bsgrub.

1% Text obsahuje vyraz mun nag mo. Vyznam je nejisty (viz Norbu 1995, str. 263, pozn. 80)
7 Tib dme rag mo, cf. Karmay 1994, str. 391, Norbu 1995, str. 263.
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toto pospinéni se smyva krvi hnédého vola,

dotek rukou krvavé lidské mrtvoly,

toto pospinéni smyva krev medvéda,

opusténi divokych lokalnich bozstev 7idn (gnyan) pro jina,
toto po$pinéni smyva krev jednorohého nosorozce,
uréazku divokého boha (Gekhd),

toto pospinéni smyva krev jelena.

Tyto druhy krve s moci nad zneci$ténim at smyj,

jakékoliv znecisténi prohreskem,

otisky poskvrn vrazdy pribuzného, narozeni ditéte po smrti otce, incestu,
poskvrny znecisténi ohniste,

ulpélé otisky nepravosti,

otisky poskvrn, jedy a dalsi,

nas provadéjicich knézi a zatikavact (gshen bon),

ptibuznych mistra (dpon gsas), bratri a sester,

ochranujicich bozstev,

muzskych i zenskych ¢lent rodin.

Transliterace textu

Ge khod kyi dug phyung dang tshan dkar dmar spos bsang bcas'*®

bdag rgyud du skyes pa’i bon po yis/ rigs kyi lha bdar na khungs kyi smrang gyer ro/ lha
rgod ma gnol zhig/ mnol ba yun ring na/ lha gral srin gyis ‘phrog/ mi yul bdud kyis bcad
(K bcom)/ dre srin mgo lo rgod/ sngon lha rgod mnol ba gar srid na/ lha rgod bdud dul
de/ sprul ba chung (K khyung) du sprul/ chams su (K khams su) zil gyis non/ rtsal chen
seng ger sprul/ rtsal gsum lus la rdzogs/ dpa’ rngam stag tu sprul/ ris bkra shul du tshang/
kho (K khong) mo "brong du sprul/ru zer dbal du "phro/ bdud khams dbang du bsdus/ srin
khams cham la phab/ gdon khams rdul du brlag/ yab kyi bka’ ma bcag/ bdud za g.yu smin

1% Transliterace textu nasleduje ¢teni verze zastoupené v dnesnim Katenu (Bka’ rten, 143-2, folia 14-22).
Pismeno K v zavorkach oznacuje riznocteni verze uzité v prekladu S. G. Karmaye (Karmay 1994).
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(K sman) mas/ bdud la dang sems byas/ bdud yul nag por song/ sras bu chung la skam/
stong pa gzhon (K stang po gzhan la) la bor/ pha ngag bus ma theg/ yum du zhal ma mtsho
(K ’tsho)/ bdud khams cham la phab/ bdud za bzung smin gsad (K g.yu sman bsad)/ srin
lag g.yon pa dang/ dngul dkar sor gdug (K gdub) gnyis/ yab la rtags su phul/ yab kyi yum la
snying tshim (K tshims) bdar/ sras la dpa’ rtags bkon (K bskon)/sras la yum du ’tsho (K sras
dang yab du ’tsho)/ lha dang dme la khram (K khrom [corr. phrom]) shor ro/ bdud dul ge
khod kyis/ nyi zung (K nyi zla) zung gcig brkus/ mkhur phug (K khug) g.yas dang g.yon du
bcug/ mun khang dgu rim nang du nyal/ zlha yi yul du mun nag ’thib/ lha khams mnol la
gsas khams smod (K sme)/ zhag mnol zla ma sad (K zhag mnal zlar ma sad)/ zla mnol lo
ma sad (K zla mnal lor ma sad)/ lha khams bdud kyi rlag ma khad (K lha khams bdud kyis
rlag la khad)/ ’jig rten khams na mun pa ’thib/ der lha khams mang po mdun (dun) ma
dus/ ge khod mnol bsang sus nus skad/ mthu dbang yig tshang bzhin no skad (K sbyin no
skad)/ge khod mol (mnol) bsang ma mchis so (K mnol bsang nus ma mchis)/ ku byi mang
ske’i zhal na re/ ge khod mnol bsang ngas nus skad/ gser gyi zha chung glad la bskor ( K sre
mong va lcam slag pa gyon/ gser gyi zhva chung klad la gyon)/ gser gyi slag pa sku la gsol/
skyin bu khra bre (K kha bre) rta la zhon/ ba thag skyi thag srab kyi(s) bsrag/ khro chu
khol ma go ro gang/ bdud dul ge khod sna bar blugs/ ge khod sad pas dbu yar btegs/ skyin
bu kha bre ngad kyi grog (K dred kyis drog)/ ku byi mang ske brtab (K brdab) cig brgyal/
ge khod zhal nas rgod cig shor/ nyi zla mkhur khug g.yas dang g.yon nas shor/ nyi zla shar
nas mun pa dangs/ ge khod sad pas lha khams bsal (K dangs)/ ku byi mang ske’i zhal na
re/ lha la mnol shor snying re na/ lha la mnol bsang tshan gsol ’tshal/ der kho (K khong)
mo ’brong gi ru skyog su/ mnol thub khrag sna bcu gsum blugs/ mnol thub gyi ling rta yi
khrag/ mnol thub shel gyi ra skyes khrag/ mnol thub bse'u ru gcig khrag/ mnol thub dur
phag lcags mgo’i khrag/ mnol thub ba (K ban) glang smug po’i khrag/ mnol thub bya rgod
dkar mo’i khrag/ mnol thub kho (K khong) mo’i "brong gi khrag/ mnol thub gangs byi (K g.
yi) dkar mo’i khrag/ mnol thub dom dred khrag dang mkhris (K ’khris)/ mnol thub rngas
dang kha sha’i khrag/ mnol thub ye tse sngon mo’i khrag/ mnol thub khrag sna bcu gsum
gyi(s)/ ge khod dme lag de la bkrus/ ma bsad sdig dang rnam smin dag/ ’jig rten khams na
tshan gsol bas/ ge khod bsaang bas lha rgod tshang(s)/ lha khams thams cad tshang(s) gyur
cig/ shel le tsha (K tsa) yi dme bshad tshang//
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bdag rgyud du skyes pa’i bon po yi (K yin)/ rigs kyi lha bdar ro/ khung(s) gi smrang
gyer ro/ srid pai rnga brdung ngo/ bon chung thod kyi bstod/ bzhin ngan mtshal gyi(s)
byug/ lha rgod ma mnol zhig/ mnol ba yun ring na/ lha gral gyi ‘phrog/ mi yul bdud ky-
i(s) bcud (K bcom)/ dre srin mgo lo rgod/ bdag ya gdon dul tu cha (K bdag yas gdon dul
du chas)/ ma (K mas) gdon dul du cha (K chas)/ srin can dul du cha (K chas)/ bdud srin
mu stegs dul du cha (K bdud dang mu stegs dul du chas)/ the'u rang rgyal bsen dul du
cha (K chas)/ lha rgod ma mnol cig (zhig)/ bdag gis sku la dbang gyur (K bdag la dbang
bskur) cig (zhig)/ gsung la byin phob cig/ sems la ngar thob cig (zhig)/ sra ba’i go bskon
(K go gyon) cig (zhig)/ rno ba’i (K ba) mtshon thogs cig (shig)/ge khod phro phro/ sad
rge phro phro/ mu mar phro phro/ mu ting phro phro/ ge khod khor ro ram mo/ shel lo
phro phro// de ni dpyan drangs te//

// bso ma g.yel ma g.yel zhang zhung mar gyi lha/ bdud dul ge khod khor bcas rnams/
dang po srid ni ye dang yod las bsrid/ grol ni ‘od dang zer las grol/ sprul ni gangs dang
mtsho las sprul/ brdol ni rin chen rgung (sgong) la brdol/bsdus ni kho mo "brong la bs-
dus/ bab ni zhang zhung yul du bab/ shel gyer dar ma’i dgra lhar byon/ phyi rten dbal gyi
g.yag la babs/nang rten rin chen gser la babs/ mchod ni g.yag dang lug gis mchod/ bsung
ni gtsang ma’i dam tshing bsungs/ bsgrub ni tso dang thigs su bsgrub/ btul ni bdud dang
srin po btul/...(fol. 21)

...yl dam spong len byas pa na/ mnol thub bya rgod khrag gis bkru/ dam tshig lha la
mnol ba na/ ye rtse (khra) sngon mo’i khrag gis bkru/ dam tshig chags nyams shor ba
na/ mnol thub gyi ling khrag gis bkru/ mun nag mo dang rngul ‘gres na/ mnol thub ra
skyas khrag gis bkru/ dme rag mo dang mal cig na/ mnol thub gangs byi’i (phyi) khrag
gis bkru/ ya ma can gyi gos gyon na/ mnol thub dur phag khrag gis bkru/ nyams pa can
gyis zas zos na/ kho ma "brong gi khrag gis bkru/ khas rta sha bshul mo zos pa na/ bse
glang smug po’i khrag gis bkru/ lag pas mi ro dmar la rag pa na/ mnol thub dom dred
khrag gis bkru/gnyan rgod bzhag len byas pa na/ bse’u ru gcig khrag gis bkru/ lhod thub
chod byas pa na/ rngas dang kha sha’i khrag gis bkru/ bdag cag sgrub pa’i gshen bon
dang dpon gsas mched dang lcam dral dang/ mgon pa’i lha srung thams cad dang/ nang
mi yon bdag pho mo la dme mug nal gyi bag sgrib dang/ mkhon ’thab gzhob kyis sgrib
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Myticka vypravéni

pa dang/ bag chags sdig sgrib dug la sogs/ mi gtsang nyams pa ci mchis pa/ mnol thub

khrag sna rnams kyis bkru/...

Vyklad o ptivodu ritualu Priprava ja¢iho rohu
proti nepfateliim

Dalsi z textt predstavujici ,vyklad o piivodu® je z ritualniho cyklu zhruba 36 do-
chovanych textt, ve kterych se objevuje vzdy v nazvu titul ,,Pfiprava jaciho rohu proti
nepratelim® (G.yag ru dgra chos). Tyto jednotlivé texty mély byt objevené jako ,,poklad®
(gter) v Centralnim Tibetu u hory Zangzang (Zang zang ri) na zapad od dnesniho més-
ta Zikace. Jejich objevitelem byl Pénsi Khjungd Cal (Dpon gsas khyung rgod rtsal, nar.
1175).

Obr. 18: Divoky jak (malba v kldstere Segén, Ngawa, foto: autor 2007)
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Vybrany text je z onéch 36 vyjimecny tim, ze obsahuje pravé ,vyklad o ptvodu® Ten
je zajimavy v mnoha ohledech. Nejprve tim, Ze pfinasi verzi mytu o prvotni valce mezi
bozstvy a démony. Ta ztstava byt v tibetském prostfedi v povédomi dodnes, aviak vétsi-
nou pod indickym havem jako liceni bojii mezi asury a bohy (dévy) indického ptvodu,
objevuje se i v jiném znéni v eposu o Gesarovi, a nakonec opét v jiné podobé v liceni
zivota bajné zakladatelské postavy bénu Senraba Miwo, ¢&i ve vyse prelozeném genealo-
gickém mytu o ptivodu tibetského cisare.

Nicméné tato nize prelozena verze je vyrazné odlisna. Lici stvofeni svéta ve dvou pro-
tipélech. Nejprve byla z bilého vejce stvofena ,,dobra“ fiSe nazvana Pocatek (Ye) ¢i Pra-
ni (Smon). Ma vlastniho vladce, pevnost, bohatstvi, bozstva a knéze (gshen). Poté byla
z ¢erného vejce stvorena démonicka fise Ngam (Ngam/Ngams), opét se svym vladcem,
pevnostmi, zbranémi, atp.

Nasleduje podani o tom, jak démoni vtrhli do fise Pocatku ¢i Prani. Knéz dané fise
pak jen velmi stru¢né popisuje ritual ,,uvéznéni dusi nepratel® (dgra bla brub) do jac¢iho
rohu za pomoci lebek a kosti jinych zvifat. Zminuje se i ¢erna koza se starym oble¢enim
na hrbeté a ke krku ptivazanymi srdci jaka, prasete a kozy. To v§e ma odvratit ,,nahlou
smrt*“ (gri kha). Duse nepratel jsou uvéznéné v ja¢im rohu a za pomoci daného ritualu
je zni¢ena démonicka fise.

Toto li¢eni vyvolava otazky o ptivodnim vyznamu ,valecnych bozstev® (dnes zapi-
sovanych dgra lha), ktera se v dokumentech z Tun-chuangu objevuji zapsana jako dgra
bla, tedy ,,duse nepratel“. Podle daného mytu by se zdalo, Ze ptivodni vyznam ,vale¢nych
bozstev spocival ve spoutani ,,duse nepratel (dgra bla) a jeji nasledném ritualnim uziti
proti neprateliim samotnym.

Mimo ,vale¢nych bozstev® se tu objevuji zminky o bozstvu Sugén (Shug mgon), o je-
jichz roli toho dnes mnoho neni znamo, ale zda se, ze $lo o jeden z druhi ,véle¢nych
bozstev*.

Nize prelozeny text je i pfispévkem k vysvétleni silné a dodnes pritomné tibetské tra-
dice podani o boji mezi démony a bozstvy, spojené naptiklad i s béznym zvolanim Tibe-

tanti v horskych prasmycich: ,,Bohové vitézi! (lha rgyal lo!)“!%

1 Obecny vyklad k ,,vale¢nym bozstvim® a anglicky preklad tohoto textu viz Berounsky 2009.
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Preklad

Priprava ja¢iho rohu proti nepiatelim: Kratky (ritual) uvéznéni nepiiatel Sugo-

nem a promény jac¢iho rohu v mocnou zbran nahlé smrti

Kje kje!

My knézi dnes,

uctivime a odménujeme mocného Sugdna (Shug mgon),

po ucténi a odménéni Sugéna,

ho snazné zadame o zajeti dusi nepratel - démond,

snazné ho zadame o zniceni oddilt neprétel ptisobicich zlociny,
také ho snazné zadame o spoutani oddili démont prekazek,

zadame ho, aby odseknul roh toulajiciho se démona - jaka.

Kde byli nepritelé-démoni uvéznéni v minulosti?
V ¢ase pred vznikem svéta,

v otci — dusi nebes,

vzniklo mofe &inu,

v matce — dusi zemé,

vzniklo mofe vody,

z pény vzeslé z obou mofi,

povstalo jediné lasturové vejce,

vejce prasklo a rozpadlo se,

vznikla z néj zemé - jak je rozlehla!

¢tvercova Zemé Prani (Smon pa’i yul) vznikla,

vznikla na Pocatku (Ye) - jak je rozlehla!

Jeji pevnost, ta nebyla vystavéna - jak vysoko stoji!
v této nadherné pevnosti Prani do vyse se ty¢ici,

sidli pan jménem “Krél prvotniho prani” (Ye smon rgyal po),

jeho synem je “Princ prani - zazracny syn” (Smon sras phrul bu),
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jeho Zenou je “Bila Zena prani” (Smon Icam dkar mo),

jejich ochrancem (kha dzin) je “Knéz Pocatku - zavrsené moci” (Ye gshen dbang
rdzogs),

vlastni poklady perel a kfistalu,

bozské nastroje svofeni: buben a plochy zvonek,

vlastni paterou zbroj a zbrané vale¢nych bozstev (sgra bla),

a souputniky zrozeni s lasturovymi nausnicemi,

¢tverici sourozenct; muzskych bozstev; a valecna bozstva.

Vale¢né bozstvo je zelezny sokol,
bozsvo Zivotni sily je lasturovy garuda,

dejte tisi Prani prospivat!

Pokud jde o nepratele a protivniky,
v onom obdobi a case,

ve zbytcich obdobi ohné,

ve zbytcich po obdobi vody,

ve sttedu zbytkt po obdobi zivli,
se objevilo ¢erné uhelné vejce,

vejce prasklo a rozpadlo se.

Vznikla nestvofend rozlehla zemé “Ngam deviti ¢asti’,

vznikl nevystavény “Kraj deviti pevnosti Ngam” ty¢ici se do vyse,

vznikl pan fise Ngam “Hbity” (Ngam rje rtsol po),

jeho syny je devét bratrd; princu fiSe Ngam,

jeho Zenou je “Dunting - Zena fise Ngam” (Ngams bza’ dun ting),

jejich ochréncem je “Cerny kiini — zaiikévac ise Ngam” (Ngams bon rta nag),
vlastni mulu “Skvély vale¢ny oddil” (Dre'u nag dpung bkra) jako své bohatstvi,
¢erného psa fise Ngam s zeleznou hlavou,

¢erného uhelného sokola fise Ngam,

¢erného jelena fiSe Ngam s chlupy naplnénymi krvi,

7y

vlastni rozli¢né zbrané a brnéni fise Ngam.
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Od oné doby a onoho ¢asu,

dostal pan rise Ngam “Hbity” zlovolny napad,
vedl svou armdadu do fiSe “Prani’,

pronesl: “Lidé a bohatstvi pevnosti ‘Prani’ musi byt prepadeni!

Y7y

princ fi$e ‘Pfani’ musi byt zabit a pani fiSe ‘Prani’ musi byt pfepadena!”

Kruty pan rise Ngam “Hbity”,

jede na mule “Skvély vale¢ny oddil’,
v ruce tfimd ¢erny prapor riSe Ngam,
vede krutd vojska rise Ngam,

”

vojska dorazila do kraje “Prani”

V onom obdobi a onom ¢ase,

7

mél “Kral prvotniho prani” sen,

zdal se mu $ifici se pozar od hory na vychodé,
zdélo se mu rozboufené mofe na severu,

zdal se mu zvifeny erny vitr na zapade,

zdalo se mu krupobiti a pliskanice na jihu,

zdali se mu vréici a vyjici vlci,

zdalo se mu, Ze lasturovy sokol je vazné poranén,
maje takové chmurné sny $patnych znameni,
pan rise “Prani” pocdatku stvorenti,

pozadal o provedeni vésteckého ritualu (gto) a prozkoumani (dpyad),
ochrince “Knéze Pocatku - zavrSené moci’,
zafikavac “Knéz Pocatku” pronesl:

“Zda se, ze do naseho kraje bohti a lidi,

dorazila vojska fise Ngam,

zda se byt rozvifeny cernymi démony fiSe Ngam,
zda se, Ze mavaji zbranémi fise Ngam,

zda se, Ze nepratelé — démoni fise Ngam povstali,

zda se, Ze nahla smrt z fie Ngam je rozvifena,
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Iy

navrhuji zmocnit se kamene duse (bla rdo) fise Ngam,

nic jiného nepomuze.”

Poté “Knéz Pocatku - zavr$ené moci’,

vytvoril tfi fady gsas (?),

vzal buben, plochy zvonek, lasturu a v pevnosti je navrsil na sebe,
vzty¢il kopi s prapory jako nositele (bozstev),

kopi s prapory nesla vale¢na bozstva,

vytvofil mocné kamenné mohyly (gsas mkhar) v dobrém mnozstvi,
a vykonal obfad “odménéni” k Sugénovi ti{ svéth existence,

levym rohem jaka,

kosti vlka s kolenem,

lebkou psa ,Sera temnota

lebkou prasete s dlouhou celisti,

a lebkou cerné kozy,

se zmocnil dusi nepratelskych démonti a uvéznil nepratele do dutin,
proklel nepratele ukladaje [jejich duse] do dutin,

staly se zbrani nahlé smrti nepratel,

ke krku ¢erné kozy nahlé smrti s ¢ervenou latkou,

byla ptivazana srdce kozy, prasete a jaka,

jeji hibet pokrylo staré obleceni,

stala se mocnou zbrani nahlé smrti nepratel.

“Knéz Pocatku - zavr§ené moci’,
se obratil na pratelského mocného boha:

“Ptj¢ ndm mocného pana vojevitidce z bytosti ridn (gnyan)!”

Zlovolny pan fise Ngam “Hbity”,

“Dumting Karma, pani fiSe Ngam,

poskvrnény princ fise Ngam “Zhoubné poskvrnéni’,
¢erny pes FiSe Ngam s Zeleznou hlavou,

¢erny uhelny sokol fise Ngam,
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¢erna mula “Skvély vale¢ny oddil”,

cerny jelen rise Ngam,

celé zlovolné vojsko fise Ngam,

bylo dobfe zajato a spoutano,

zatlaceno kopytem koné,

koza nadhlé smrti s Cervenou latkou,

odrazela zpét rozruseni démont nahlé smrti,

a potlacila boj zabijejicicich nepratelskych démond,
byli uvéznéni do $eré temnoty jaciho rohu,

a odrazeli zpét mocné zbrané nahlé smrti,
nepratelé byli uvéznéni do dutiny nepratel,
nepovstavejte, démoni ndhlé smrti!

nepratel$ti démoni byli potlaceni a fie Ngam znicena,

ti$e Prani dale prospivala.

Transliterace textu

(Dpon gsas khyung rgod rtsal, objevitel, Katen 185-65, fol. 835-844 ; Berounsky 2009)
G.yag ru dgra chos kyis shug mgon dgra brub chung ba gri kha mtshon bsgyur zhes
bya ba bzhugs so//

kyai de ring gshen po bdag cag gis/ shug mgon stobs chen yar brngan ’tshal/ shug mgon
stobs chen yar brngan pas/ dgra sri bla ni bzung yang ’tshal/ nyes byed dgra dpung bshigs
kyang ‘tshal/ gnod byed bgegs dpung bcing yang ’tshal/ srin g.yag khams pa’i rwa bcad
‘tshal/ sngon tshe dgra sri brub pa gar srid na/ srid pa’i sngon gyis dus tsam nas/ gnam gyi
ya (=yab?) bla ru/ las kyis (kyi) rgya mtsho srid/ sa yi ma bla ru/ chu yi rgya mtsho srid/
mtsho gnyis Ibu ba ’khrungs pa las/ dung gi sgong nga gcig tu srid/ sgong nga bcag cing
rdol ba la/ yul cig srid pa rgya re che/ smon pa’i yul ni gru bzhi srid/ ye nas srid pa rgya re
che/ mkhar ni ma brtsigs dpang re mtho/ smon mkhar brtse mtho ldem pa der/ rje bo ye
smon rgyal po bzhugs/ sras ni smon sras phrul bu yin/ Icam mo smon Icam dkar mo yin/
kha dzin ye gshen dbang rdzogs yin/ bkor du mu tig shel du mnga’/ srid pa’i lha cha rnga
gshang dang/ sgra bla’i go mtshon sna Inga bdog/ skye rog dung rna dkar po dang/ pho lha
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sgra bla mched bzhi yin/ sgra bla Icags kyi bya khra yin/ srog lha dung khyung dkar po yin/
smon khams dar la rgyas par shog/ dus dang bskal pa’i de tsam na/ de yi 'thab zla dgra bo
ni/ bskal pa me yi rjes shul dang/ bskal pa chu yi rjes shul dang/ "byung ba’i rjes shul snying
ma la/ sol sgong nag po gcig tu byung/ sgong nga chag shing rdol pa la/ ma srid rgya che
ngams yul gling dgu srid/ ma brtsigs rtse mtho ngam mkhar dgu rdzong srid/ rje bo ngams
rje rtsol po srid/ sras ni ngams sras spun dgu yin/ lcam mo ngams bza’ dun ting yin/ kha
dzin ngams bon rta nag yin/ bkor du dri'u (dreu) nag dpung bkra mnga’/ ngams kyi khyi
nag lcags mgo dang/ ngams kyi sol khra nag po dang/ ngams kyi sha ba nag po’i spu mtshal
gang pa dang/ ngams kyi go mtshon sna tshogs mnga’/ dus dang bskal pa’i dus tsam nas/
ngams rjes (rje) rtsol po’i gdug sems kyis/ smon pa’i yul du dmag drangs pas/ smon mkhar
mi nor phrog dgos zer/ smon sras bsad la smon Icam phrog dgos zer/ gdug pa’i ngams rjes
(rie) rtsol po de/ dreu dpung bkra’ (bkra) og nas zhon/ ngams kyi dar nag lag na thon/
gdug pa ngams kyi dmag drangs pas/ smon pa’i yul du dmag byung ste/ dus dang bskal pa
deus (de) tsam na/ ye smon rgyal po rmi lam la/ me ri shar nas mched pa rmis/ rgya mtsho
byang du lhud pa rmis/ rlung ngan nub nas ’tshub pa rmis/ skyi dangs (skyin thang) lho
nas ’bebs pa rmis/ spyang ku ngur zhing mdur ba rmis/ dung khra la nyes ngan pa rmis/
rmis lam mo ngan sog brtsub (sogs rtsub) pas/ srid pa ye rje smon pa yis/ kha dzin ye gshen
dbang rdzogs gnyer/ gto dang dpyad du zhus pa la/ ye gshen bon gyi zhal na re/ o skol
lha mi yul shed du/ ngams kyi dmag dren ong ba dra/ ngams bdud nag po g.yos pa dra/
ngams kyi mtshon cha gul ba dra/ ngams kyi dgra sri langs ba dra/ ngams kyi gri kha gul
ba dang/ di la gzhan ma ci kyang mi phan pas/ ngams kyi bla rdo bzung ’tshal lo/ gsas gral
mthun gsum bea’/ rnga gshang dung slang mkhar du brtsigs/ mdung dang dar la brten yar
byas/ sgra bla mdung dang dar la brten/ gsas mkhar gnyan po rab bgrangs byas/ srid pa
gsum gyi shug mgon brngan/ g.yag ru g.yon pa dang/ spyang khu gru mo dang/ khyi thod
mun ’thib dang/ phag thod gram ring dang/ ra nag thod pa rnams/ dgra sri bla bzung dgra
dong nang du brub/ dgra dong dmod byad nang du bcug/ gri kha mtshon so dgra la bsgyur/
gri ra rog po lhan dmar la/ ra snying phag snying g.yag snying mgul du btag/ na bza’ gos
rnying rgyab tu skon/ gri kha mtshon so dgra la bsgyur/ ye gshen dbang rdzogs kyis/ mgon
skyabs sdong grogs lha la zhus/ mthu mgon dmag dpon gnyan la (las) g.yar/ gdug pa ngams

rje rtsol po dang/ ngams za dun ting skar ma dang/ ngams sras grib bu grib ngan dang/
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ngams kyi khyi nag lcags mgo dang/ ngams kyi sol khra nag po dang/ ngams kyi dre'u nag
dpung bkra dang/ ngams kyi sha ba nag po dang/ gdug pa ngams kyis (kyi) dmag tshogs
rnams/ zung su bzung la chings su bcings/ ku rub rta rmig og tu mnan/ gri ra rog po lhan
mar (dmar) la/ gri bdud g.yos pa bzlog cing bsgyur/ dgra sri gri sri ’khrug pa mnan/ g.yag
ru mun 'thib nang du brub/ gri kha mtshon kha bzlog cing bsgyur/ dgra dong nang du dgra
bo brub/ gri bo gri sri ma ldang cig/ dgra sri mnan pa’i ngams khams cham la phab/ smon

pa’i lha khams dar la rgyas/
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